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ମୁଖବନ୍ଧ 


' ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି” ଗ୍ରନ୍ଧରେ ଡକୃୂର ଏସ୍‌. ଆବିଦ୍‌ ହୁସେନ୍‌ ଉନ୍ମେଷକାଳରୁ 
ବର୍ଭମାନ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବିବରିତ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର କୈନ୍ଦିକ ଗୁଣାବଳୀ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ କରିଛନ୍ତି। 
ତାଙ୍କର ବିଷୟ ଉପସ୍ଥାପନରେ ପାରଦର୍ଶିତା, ଅର୍ନ୍ତଦୃଷ୍ଠି ଏବଂ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟର ବେଶ 
ନାମାଙ୍କନ ଅହି। ସେ ଯୁକ୍ତି କରନ୍ତି ଯେ, ବିଭିନ୍ନ ଢାତି ଓ ଧର୍ମର ଅବଦାନରେ 
ରବିମନ୍ତ ହୋଇ ଏକ ସାଧାରଣ ଆଧାତ୍ମଚେତନା ଏ ସଂସ୍କୃତିର ମୂଳକଥା ଓ 
ଜୀବନଦୃଷ୍ଟିକୁ ନିୟନ୍ତିତ କରିଛି। “ଭାରତର ସଂସ୍କୃତିର ବହୁ ଶତାଦୀର ଇତିହାସ 
ଦର୍ଶାଏ ଯେ ତା'ର ଢୀବନର ଅସଂଖ୍ୟ. ଭିନ୍ତତା ଥ୍‌ଲେ ମଧ୍ଯ ଏକ ନିଦିଷ୍ଠ ସକ୍ଯ 
ଭାବରେ ଯୋଗସୂତ୍ର ରହିଛି। ଏହା ଶକ୍ତିମାନ ଗୋଷ୍ଠୀର ଚାପ ବା ପ୍ରଚଟୋଦନା 
ଫଳରେ ସୃଷ୍ଟିହୋଇ ନାହିଁ, ବରଂ ଦ୍ରଷ୍ଟାର ବ୍ୟାପକ ଦୃଷ୍ଟି ଏବଂ ସଛତର ରସଚେତନା, 
ତଥା ଦାର୍ଶନିକର ସତ୍ଯାନୁଶୀଜନ ଏବଂ କବି ଓ ଶିଛୀର କଳ୍ପଥନାର ଫଳଶ୍ୃତି ଏବଂ 
ଏ ସବ୍ରକୂ ଉପାୟକରି କେବଳ ଜାତୀୟ ଏକତାକୁ ବୃହତ୍ତର, ବ୍ୟାପକ ଏବଂ ବଳବାନ 
କରିହେବ।”” ହୁଏତ କେତେକଙ୍କୁ ବେଶ୍‌ ଅଡ଼ୂଆ ଲାଗିପାରେ ଯେ, ଆମର ସରକାର 
ଧର୍ମନିରପେକ୍ଷ ଅଥଟ ଆମର ସଂସ୍କୃତିର ମୂଳ - ନିହିତ ରହିଛି ଧର୍ମୀୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧ 
ଭିତରେ। ଏଠାରେ ଧର୍ମନିରପେକ୍ଷତାର ଅର୍ଥ ଧର୍ମହୀନତା କିମ୍ବା ନାସ୍ତିକତା ନୁହେଁ। 
ଏପରିକି ପାର୍ଥିବ ସୂଖ ଉପରେ ଏହା ଆଦୌ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଏ ନାହିଁ ବରଂ ଦୃଢ 
ଭାବରେ ଏହା ଘୋଷଣା କରେ ଯେ ବିଭିନ ଉପାୟରେ ଆଧ୍ୟାମ୍ବିକ ମୂଲ୍ଯୟବୋଧମାନ 
ସାର୍ବକନୀନତା ଟାଭକରିପାରିବ। 

ଧର୍ମ ଏକ ପ୍ରକାର ରୂପାନ୍ତରୀକରଣର ଅଭିଜ୍ଞତା । ଏହା ଇଶ୍ଵର ସଂପକିତ ତର 
ନୁହେଁ । ବରଂ ଏହା ଏକ ଆଧଯାମ୍ବିକ ସଚେଡନତା। ଭଶ୍ଵର ସାନିଧ ଏବଂ ଆମ୍ଲବିଶ୍କାସର 
ଏହା ଏକ କଳା ଏବଂ ଆଚାର ବ୍ଯବହାର, ପୂଢା, ଉପଚାର, ବିଶ୍ଵାସ ଏବଂ 
କର୍ର୍ୃତ୍ଧ ଏ କଳାର ଅନୁସଙ୍ଗ ମାତ୍ର। ବେଳେ ବେଳେ ବ୍ଯକ୍ତି ବାହ୍ଯ ଘଟଣାରୁ 
ନିଜକୁ ଦୂରେଇ ନେଇ ଅସ୍ତବ୍ଯସ୍ତ ହୁଏ। ଧାନତସ୍ଥ ହୋଇ ଉଦ୍ୟମ କରେ। ତା 
ଚିତ୍ତରେ ଏକ ଅନୁଭୂତି ଝଲସି ଉଠେ ଏବଂ ଏହା ପବିତ୍ର, ବିଚିତ୍ର ଏବଂ ଚମକପ୍ରଦ; 
ସେହି ଅନୁଭୁତି ତା'ର ଅନ୍ତଃସ୍ଥଳରେ ଚଞ୍ଚଳ ହୁଏ, ତାକୁ ଆବୋରି ବସେ, ତାର 
ସ୍ଥିତି ସମଗ୍ରରେ ପରିଣତ ହୋଇଥାଏ। ଏପରିକି କାରଣବାଦ ଓ ବିଜ୍ଞାନର ସନ୍ତାନମାନଙ୍କୁ 
ଏପରି ଅଭିଜ୍ଞତା ନିକଟରେ ନିଜକୁ ସମର୍ପଣ କରିବାର କଥା, କାରଣ ଏହା ଆଦିମ 
ଏବଂ ଧନାମତ୍ମକ। ଆମେ ଧର୍ମଶାସ୍ତ୍ର ବିଷୟରେ ଯୁକ୍ତି କରିପାରୁ, କିନ୍ତୁ ବାସ୍ତବତାକୁ 
ଅସ୍ଵୀକାର କରିବା ଅସମ୍ଭବ। ଢୀବନର ଶିକ୍ଷା ଏ ଦୃଶ୍ଯମାନ ରୂପ ସ୍ଵୀକୃତି ଲୋଡେ; 
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×, ଭାରତର ଚାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ଯଦିବା ଜୀବନର ଏ ଶିକ୍ଷାର ନିକଟବର୍ଶୀ ଧୂମପାୟୀ ଅନୁଶୀଳନର ଉତ୍‌ଥାନ ପତନର 
ଅପେକ୍ଷା ରଖେନା। ଅନୁଭୂତି ଏକ ବାସ୍ତବତା,ବାସ୍ତବ ବିଷୟରେ ତର୍ଜ୍ଞାନଯୁକ୍ତ ଆଧାରିତ 
ଅନୁମିତ ମାତ୍ର। ବାସ୍ତବତା ସହିତ ସଂପର୍କ ଓ ତା ବିଷୟରେ ମତାମତ ଭିତରେ 
ପାର୍ଥକ୍ୟ ଅଛି, ବିଭୂୁସରାର ଉପଲବ୍ଧ ରହସ୍ୟ ଓ ଇଶ୍ଵର ବିଶ୍ଵାସ ମଧ୍ୟରେ ଯେପରି 
ପ୍ରଭେଦ ଥାଏ। ଧର୍ମନିରପେକ୍ଷତାର ଅର୍ଥ ଏହା, ପିଦିବା ସାଧାରଣରେ ଏପରି 
ଧାରଣା ସହଜରେ ବୋଧଗମ୍ୟ ନୁହେଁ । 

ଏପରି ଏକ ଧାରଣା ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ସହଗ। ଗକ୍‌ ବେଦର ମନୀଷୀମାନେ 
କହଚ୍ତି ସତ୍ୟ ଏକ, ଯଦିବା ବହୁ ମୂନି ବିଭିନ୍ନ ଭାଷାରେ ତାକୁ ଉପସ୍ଥାପନ କରନ୍ତି। 
ଅଶୋକ ଦ୍ବାଦଶ ଶିଜାଲେଖରେ କହିଛନ୍ତି, “ଯିଏ ନିଜ ଧର୍ମପ୍ରତି ଅତ୍ୟଧିକ ଅନୁରାଗ 
ହେତୂ ଏବଂ ଏହାକୁ ଗୌରବ ବିମଣ୍ଡିତ କରିବାକୁ ଯାଇ ନିଜର ଧର୍ମପ୍ରତି ଶ୍ରଦ୍ଧା 
ପୋଷଣ କରେ ଅଥଚ ଅନ୍ୟର ଧର୍ମକୁ ନିନ୍ଦିତ ବା ଭର୍୍ସିତ କରେ, ସେ ପ୍ରକୃତରେ 
ନିଜର ଧର୍ମକୁ ମଧ୍ୟ ଅବମାନନା କରିଥାଏ।”” ଧର୍ମମଧ୍ୟରେ ସମନୁୟ ବା ସହାବସ୍ଥାନ 
ପ୍ରକୃତରେ ପ୍ରଶଂସନୀୟ। ସମବାୟ ଏକ ସାଧୁଉଦ୍ଯମ...ଶତାଦୀ ଶତାଦ୍ଦୀ ପରେ 
ଆକବର ଘୋଷଣା କରିଥୁଲେ -““ବିଭିନ୍ନ ଧର୍ମୀୟ ସଂପ୍ରଦାୟ ଆମର ବିଶ୍ଵାସ ପ୍ରତି 
ଅର୍ପିତ ବିଭୂପ୍ରସାଦ। ଆମେ ସେପରି ଭାବରେ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ପ୍ରେମ କରିବା ଉଚିତ୍‌ । 
ଆମେ ବିଶ୍ମାସ ରଖିବା ଉଚିତ୍‌ ଯେ ସବୁଧର୍ମ ଇରଶ୍ନରଙ୍କର ଆଶୀର୍ବାଦରେ ଅଭିଷିକ୍ତ। 
ସେଟ ଚିରନ୍ତନ ସମ୍ରାଟ ଭେଦାଭେଦ ନକରି ସମସ୍ତ ମାନବ ଉପରେ ତାଙ୍କର 
ଆଶିଷର ଧାରା ଝରାଇ ଦିଅନ୍ତି।।” ଏହି ନୀତି ଆମ ସମ୍ଭିଧାନରେ ଅଙ୍ଗୀଭୂତ, 
ଏଣୂ ଆମକୁ ଧର୍ମୀୟ ବିଶ୍ଵାସ ଓ ରୀତିକୁ ଉଦ୍‌ଘୋଷଣ କରିବାପାଇଁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ସ୍ବାଧୀନତା 
ଓ ଅଧ୍କାର ଦିଆଯାଇଛି ଯେପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସେପରି ଆଚରଣ ସାଧାରଣ ନୈତିକତା 
ବିରୋଧୀ ନହୁଏ। ସମସ୍ତ ଧର୍ମର ସାଧାରଣ ଭିତ୍ତିଭୂମିକୁ ଆମେ ସ୍ଵୀକାର କରୁ। 
ଏହି ସାଧାରଣ ଭିତିଭୂମି ସମସ୍ତଙ୍କ ପାଇଁ ସମାନ, କାରଣ ଚିରନ୍ତନତାରେ ଏହାର 
ଉସ୍‌ ରହିଛି। ଏତିହାସିକ ଅଧୟନ ଓ ତୁଳନାତ୍ମକ ଧର୍ମଚର୍ଚା ମକୁ ଅବହିତ 
କରିଦିଏ ଯେ ମୌଳିକ ଧାରଣାମାନ ସାର୍ବଜନୀନ। ଏହା ଫଳରେ ଧର୍ମୀୟ ଏକତା 
ଓ ବୁଝାମଣା ସଂଭବ। ଯଦିବା ଏତିହାସିକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଆମେ ବିଭିନ୍ନ ଧର୍ମ ସଂପ୍ରଦାୟର, 
ବସ୍ତୃତଃ ଏକ ଭଶ୍ବରଙ୍କର ଅଦୃଶ୍ୟ ଗୀର୍ଚ୍ଚାରେ ଆମେ ସମସ୍ତେ ଉପାସକ। 

ଡକୃର ହୁସେନ ଜାତୀୟ ଏକତାକୁ ବଳିଷ୍ଠ କରିବାପାଇଁ କେତେକ ସୂଚନା ଦେଇଛନ୍ତି, 
ଆମେ ସେଗୁଡିକୁ ଗ୍ରହଣ କରୁ ବା ନ କରୁ। ପ୍ରତ୍ଯେକ ଚିନ୍ତାଶୀଜ ଭାରତୀୟମାନଙ୍କ 


ପାଇଁ ସେଗୁଡିକ ପ୍ରଣିଧାନର ବିଷୟ । 


20 ଅପ୍ରେଇ 1955 ଏସ୍‌. ରାଧାକୃଷ୍ଣନ 
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ପ୍ରାକ୍‌କଥନ 


ଅଷ୍ଟାଦଶ ଶତାଦ୍ଦୀର ମଧ୍ୟଭାଗରେ, ଫରାସୀ ବିପ୍ନବର ପରୋକ୍ଷ ହେତୂରୂପେ ମାକିନ୍‌ 
ଗଣତାନ୍ତିକ ରାଷ୍ଟ୍ରର ଅଭ୍ୟୁଦୟ ଏକ ଯୁଗାନ୍ତକାରୀ ଘଟଣା । ଆଧୁନିକ ଗଣତନ୍ତ୍ରର କ୍ଷୀଣ 
ଧାରାଟିଏ ଏକ ଚିରସ୍ରୋତା ତଟିନୀର ଗଭୀରତା ନେଇ ବହିଯାଉଛି। ଆଜି ଯେତେବେଳେ 
ଗଣତାନ୍ତିକ ଉଦ୍ଦୀପନାର ଉତ୍‌ ସବୁ ପୃଥ୍ବୀର ବିଭିନ ସ୍ଥାନରେ ବହିଯାଉଛି, ଭାରତୀୟ 
ସାଧାରଣତନ୍ତ୍ରର ଉଦୟ ସ୍ଵାଧୀନତାବିଳାସ ହୃଦୟରେ ନିଶ୍ଚୟ ନୂତନ ଆଶା ସଂଚାର 
କରିଛି। ମାତ୍ର ଏ ଆଶାର ମୂଳରେ ଅନ୍ୟ ଏକ ଆକାଂକ୍ଷା ନିହିତ ଅଛି-ତାହା ହେଇା ଯେ 
ଏସିଆର ଅନ୍ୟରାଷ୍ଟ୍ରମାନଙ୍କ ପରି ଏଠାରେ ଗଣତନ୍ତ୍ରର ଜନ୍ମପାଇଁ ସମୟ ଲାଗିନାହିଁ। 
ଏସିଆର ଦେଶମାନଙ୍କରେ ଗଣତନ୍ତ୍ରର ଚେର ଦୃଢ଼ ନ ହେବାର ତିନୋଟି ବିଶେଷ 
କାରଣ ଅହି। କେତେକ ଦେଶରେ ଏତିହାସିକ ପରଂପରା ଓ ଜାତୀୟ ମନୋବୃରିର 
ସମନ୍ମୟରେ ଏକ ପ୍ରତିକୂଳ ବାତାବରଣ ସୃଷ୍ଟିହେଲା, ଅନ୍ଯ କେତେକ ଦେଶରେ 
ଲୋକମାନଙ୍କର ସର୍ବନ୍ଧୟୁନ ଶିକ୍ଷାର ଅଭାବ ଥ୍ଲା ଏବଂ ରାଜନୈତିକ ସଚେତନତା 
ନଥ୍ଲା। ଅନ୍ଯ ଗୋଟିଏ ଦୁଇଟି ଦେଶରେ ବାହାରର ଅଗଣତାନ୍ତିକ ପରୀକ୍ଷଣ ପାଇଁ 
ସେପରି କୌଣସି ଦ୍ୂର୍ଗଂଘ୍ଯ ବାଧା ନାହିଁ, ଯାହା ବିପଦର କାରଣ ହୋଇପାରେ। 
ଗଣତନ୍ତ୍ରର ଧାରା ଭାରତୀୟ ମାନସ ପାଇଁ କିଛି ନୂତନ କଥା ନୃହେଁ, ଯଦିବା 
ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତରେ ବର୍ରମାନ ପ୍ରତିନିଧ୍ମୂଳକ ଗଣତନ୍ତ୍ରର ବିଶଦ୍‌ ପଦ୍ଧତିର ସମତୂଇ 
କୌଣସି ଏତିହ୍ୟ ନଥ୍‌ଲା, ତଥାପି ଗ୍ରାମ ସ୍ତରରେ ଆଦିମ ଗଣତାନ୍ତିକ ଜୀବନଧାରା 
ବେଶ୍‌ ପ୍ରସାର ଇଭିଥିଲା। ପୁସ୍ତକଗତ ଜ୍ଞାନ ନଥ୍‌ଲେ ମଧ୍ଯ ବାସ୍ତବ ଢୀବନରେ 
ଭଲମନ୍ଦ ବିବେଚନାବୋଧ ଥ୍ଲଇା ଏବଂ ଢନଚେତନା ବେଶ ଗଣତାନ୍ତିକ ଥ୍ଲା। 
ପ୍ରଥମ ନିର୍ବାଚନ ସମୟରେ ପ୍ରମାଣିତ ହୋଇଛି ଯେ, ମାନବ ଜାତିର ଇତିହାସରେ 
ଏହା ସର୍ବବୃହତ ନିର୍ବାଚନ। ବହିପ୍ରଭାବ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଗଣତନ୍ତ୍ରର ବିରୋଧୀ ଶକ୍ତି ଏଠାରେ 
କାମ କରିନି। ଅନ୍ତତଃ ଆପାତଃ ଦୃଷ୍ଟିରେ ଅତି ସାଧାରଣ ଜଣାପଡ଼ଥିଲେ ବି 
ନୂତନ ଗଣନତନ୍ତ୍ରପ୍ରତି ଯେଉଁ ବିପଦ ଅଛି ତାହା ହେଲା, ବହୂ ଭିନ୍ନତା ମଧ୍ଯରେ 
ଏକ ସନ୍ତୁଳିତ ଏକ୍ଯୟବୋଧ। ଯଦି ଏହି ଭାରସାମ୍ୟ କୌଣସି ସଂସ୍କୃତିଗତ ସମସ୍ଯାର 
ଅସାବଧାନ ସମାଧାନର ଉଦ୍ଯମ ଦ୍ବାରା ବିପର୍ଯ୍ୟସ୍ତ ହୁଏ, ନିଶ୍ଚୟ ଏକ ଭୀଷଣ 
ବିଭାଜନ ଦେଖାଦେବ ଏବଂ ତାହା ଗଣତାନ୍ତିକ ଧାରାକୁ ଧ୍ଵଂସ କରିଦେବ; ଏତିକି ନୁହେଁ, 
ଶାନ୍ତି ଓ ଶୃଙ୍ଖଳାର ପରିସମାପ୍ତି ଘଟିବା ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ଆମର କ୍ଲେଶ ଅ୍ଚିତ 
ସ୍ଵାଧୀନତା ବାହାରର ଓ ଭିତରର ଅତ୍ୟାଚାରୀ ଶକ୍ତି ଭିତରେ ଲୋପ ପାଇଯିବ। 
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×¦¦ ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ଏ ବହିର ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ହେଲା ଏହି ପ୍ରଧାନ ସମସ୍ୟାର ଯଥାସମ୍ଭବ ବିଶଦ ଆଲୋଚନା 
କରିବା। ଅବଶ୍ଯ ବାସ୍ତବବାଦୀ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟତାର ଅତୀତ ବିବର୍ଭନ 
ଓ ବର୍ଗମାନର ପରିସ୍ଥିତିକୁ ଅଧ୍ୟୟନ କରିବା ଏବଂ ସଂହତି ରକ୍ଷା କରିବାପାଇଁ 
ଉପାୟ ଓ ଅବଲମ୍ବନ ଅନ୍ବେଷଣ କରିବା ଅନ୍ୟତମ ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ । 

ଏଠାରେ କହି ରଖିବା ଠିକ୍‌ ହେବ ଯେ ଯେତେବେଳେ ଉର୍ଦ୍ଧରେ ଏ ବହିଟି 
ରଚିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା, ସେତେବେଳେ ଭାରତ ଦ୍ରଇଟି ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ସାର୍ବଭୌମ ରାଷ୍ଟ୍ରରେ 
ବିଭାଜିତ ହୋଇନଥ୍‌ଲା। ଏଣୁ ମୋର ଲେଖାରେ ସମଗ୍ର ଅବିଭାଜ୍ଯ ଭାରତକୁ 
ସମନ୍ଦିତ କରି ଆଲୋଚନା କରାଯାଇଥୁଲା। ସାଂସ୍କୃତିକ ବିଭିନ୍ନତାର କାରଣରୁ ଏ 
ବିଭାଜନ ପ୍ରଥମତଃ ପ୍ରମାଣ କରିଦେଲା ଯେ ମୋର ନିର୍ଦେଶିତ ବିପଦମାନ ପ୍ରକୃତରେ 
ବିଘ୍ଵକର ଏବଂ ଦ୍ଧିତୀୟତଃ ଏ ଆଲୋଚନା ଭାରତବର୍ଷର ପରିସରକୁ ନେଇ ସୀମିତ 
ହୋଇଗଲା ଯାହାକି ସେ ଅବିଭକ୍ତ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ମୁଖ୍ୟ ଦାୟାଦ। ଯୋରଦେଇ 
କହିରଖୁଛି ଯେ ମୋ ଧାରଣାରେ ଏ ଉପମହାଦେଶଟି ଗୋଟିଏ ସଂସ୍କୃତିର ଏକକ 
ଯାହାର ଦୁଇଟି ଅଂଶ ଏତେ ଓତଃପ୍ରୋତ ଭାବରେ ବିଜଡିତ। କେବଳ ଯେ ସାଧାରଣ 
ଇତିହାସ ଓ ଭୂଗୋଳର ପରଂପରା ଏମାନଙ୍କର ପୃଷ୍ଠଭୂମିରେ ଅଛି ତାହା ନୁହେଁ 
ବରଂ ସହସ୍ର ଅନ୍ତରୀଣ ବନ୍ଧନ ଅଛହି। ମୋର ଦୃଢ଼ ବିଶ୍ଵାସ ଯେ ବର୍ଶମାନର 
ଏ ବିଭାଜନ ବେଶୀଦିନ ତିଷ୍ଠି ପାରିବ ନାହିଁ ଏବଂ ସେପରି ସମୟ ଖୁବ୍‌ ଦୂରସ୍ଥ 
ନୁହେଁ ଯେତେବେଳେ କାନାଡାର ଦୁଇଅଂଶ ପରି ନିୟମିତ ରାଜ୍ଯସଂଘ ନହେଲେ 
ବି ଆମେରିକା ଯୁକ୍ତରାଷ୍ଟ୍ର ଓ କାନାଡା ପରି ସମନ୍ଦିତ ହୋଇଯିବ। 

ମୁଁ ରକ୍‌ଫେଲାର ସଂସ୍ଥା ପ୍ରତି ଗଭୀର କୃତଞଜ୍ଚତା ଜ୍ଞାପନ କରୁଛି, କାହିଁକିନା 
ସେହି ସଂସ୍ଥାର ସାହାଯ୍ଯ ଫଳରେ ଜର୍ମାନୀର ତୁରବିଙ୍ଗେନ ପରି ଏକ ସୁନ୍ଦର 
ଛୋଟ ସହରର ଶାରୀରିକ ଭାବରେ ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟପ୍ରଦ ଓ ମାନସିକତାର ଉଦ୍ଦୀପକ ଜଳବାୟୁରେ 
ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଓ ସାମାଜିକ ସମସ୍ତ ଜଂଜାଳରୁ ଦୂରରେ ରହି ସହଜରେ ଏ କାମ 
କରିପାରିଲି। ମୁଁ ଡକୂର ତାରାଚାନ୍ଦଙ୍କୁ ଧନ୍ୟବାଦ ଜଣାଉଛି। ସେ ସଦୟ ହୋଇ 
ମୋର ଟାଇପ୍‌ ସ୍ତ୍ରିପ୍ପର ଭୂଲ ସଂଶୋଧନ କରିଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଏ ପୂସ୍ତକର ' ଉକ୍‌ର୍ଷ 
ପାଇଁ ସୂଚନା ଦେଇଥ୍‌ଲେ। ଡକୃର ରାଧାକୃଷ୍ଣନ୍‌ଙ୍କ ନିକଟରେ କୃତଜ୍ଞ ରହୁଛି, କାରଣ 
ସେ ଏ ପୂସ୍ତକର ମୁଖବନ୍ଧ ଲେଖ୍‌ଥ୍‌ଛନ୍ତି। 

ଏସ୍‌. ଆବିଦ୍‌ ହୁସେନ୍‌ 


ଜାମିଆ ନଗର 
ମଇ, 1956 
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ବିଷୟ ପ୍ରବେଶ 


ବିଜ୍ଞାନ ସମ୍ମତ ଆଲୋଚନାର ସବୁ ଜଟିଳ ଦିଗଟି ହେଉଛି ସଂଜ୍ଞା ନିରୂପଣ- ବିଶେଷତଃ 
ଅମୂର୍ଗ ଧାରଣାବଳୀର ଯୁକ୍ତିବୋଧର ମାତ୍ରା ସାଧାରଣ ହୋଇଥ୍‌ଲେ ବା ବିଚାରଶୀଳତାର 
ତୀକ୍ଷତା ନ ଥୁଲେ ଗୋଟିଏ ଧାରଣା ମାଧ୍ୟମରେ ଅସଂଖ୍ୟ ଘଟଣାବଳୀକୁ ଅବବୋଧ 
କରିବା ଏକ କ୍ରେଶମୟ ବ୍ୟାପାର । ପ୍ରାଚୀନ ଏଥେନୀୟମାନେ ସକ୍ରେଟିସ୍‌ଙ୍କ ଉପସ୍ଥିତିକୁ 
ବରଦାସ୍ତ କରିପାରିଲେ ନାହିଁ କାରଣ ସେ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ନ୍ଯୟାୟୟ ସଂଯମ, ପ୍ରେମ 
ପ୍ରଭୃତି ଧାରଣାର ସଂଜ୍ଞା ନିରୂପଣ ପାଇଁ ବାଧ୍ୟ କରୂଥ୍ଲେ। ଅନେକ ସମୟରେ 
ପୂର୍ବରୁ ନିଶ୍ଚିତ ସଂଞଜ୍ଞାକୁ ସେ ଭ୍ରାନ୍ତ ବୋଲି ପ୍ରମାଣ କରିଦେଉ ଥ୍‌ଲେ। ଦୂର୍ଭାଗ୍ଯର 
କଥା କୌଣସି ବୈଜ୍ଞାନିକ ଅନୁଶୀଳନ ପାଇଁ ବା ସମସ୍ୟାର ଆଲୋଚନା ପାଇଁ 


MO 


ଏ ଉପାୟ ଅନିବାର୍ଯ୍ୟ। ଯଦି ଆପଣ ଓ ମୁଁ ବିତର୍କିତ ବିଷୟଟିର ସମସ୍ତ ବିଭାଗ 
ବିଷୟରେ ଯଥେଷ୍ଟ ଧାରଣା ସଂଗ୍ରହ ନକରି ତର୍କ କରିବା କିମ୍ଭା ଆଲୋଚନା ଆରମ୍ଭ 
କରିଦେବା ତେବେ ଆମେ ହାସ୍ୟାସ୍ତଦ ଯୁକ୍ତି ବିରୋଧର ଶିକାର ହେବା, ଯେପରି 
ସକ୍ରେଟିସ୍‌ଙ୍କର ପ୍ରତିଯୋଗୀମାନେ ଉପହାସର ପାତ୍ର ହେଉଥ୍‌ଲେ। ଏଣୁ ଆମର ଆଲୋଚନା 
ପୂର୍ବରୁ ଜାତି ଏବଂ ସଂସ୍କୃତି, ଏ ଦଇ ଶବ୍ଦର ଅଥ୍ଥପ୍ରସଙ୍ଗ ଅବଗତ ହେବା ଏକାନ୍ତ 
ବାଞ୍ଚନୀୟ | 

ପ୍ରଥମେ ଦେଖାଯାଉ ସାଧାରଣ ଲୋକେ ସଂସ୍କୃତିର କିପରି ଅର୍ଥ କରିଥା'ନ୍ତି 
ଯେଉଁ ଅର୍ଥରେ ଏ ଶବ୍ଦଟି ସଚରାଚର ବ୍ଯବହୃତ ହୋଇଥାଏ ତାହା ଉତ୍ତମ ଚୂଚି 
ଓ ପରିଛ୍ଥନ ବ୍ଯବହାରର ଇଙ୍ଗୀତ ଦେଇଥାଏ। ଏହାମଧ୍ୟ ଏପରି କେତେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ସୂରୂଚି ଓ ଭଦ୍ରତାର ବହିଃରଙ୍ଗକୁ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ କରିଆାଏ। ଏଣୁ ଆମେ ଅନେକ ସମୟରେ 
ମୋଗଲ ସଂସ୍କୃତିର ଅବଶେଷ ବିଷୟରେ ଚେତାଇ ଦେବାକୁ ଯାଇ ପ୍ରାସାଦ”, 
ଉଦ୍ୟାନ”? ଏନୃଂ ଚିତ୍ରକଳା” ପ୍ରତି ଧ୍ୟାନ ଆକର୍ଷଣ କରିଥାଉଁ। ଏପରିକି ଗୋଷ୍ଠୀଗତ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠାନ ଅର୍ଥାତ ନ୍ଯାୟବିଧ୍‌ ପ୍ରଭୃତିକୁ ସଂସ୍କୃତିର ରୂପ ବୋଲି ଦର୍ଶାଇଥାଉଁ। ଏଣୁ 
ଗ୍ରୀକ୍‌ ଶିକ୍ଷା ଓ ରାଜନୈତିକ ବ୍ଯବସ୍ଥା ରୋମୀୟ ନ୍ଯାୟ ବିଧ୍ର ଉଲ୍ଲେଖ କଲେ 
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2 ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ଆମେ ସେଇ ଦ୍ରଇ ସଭ୍ଯତାର ଉତ୍ତମ ସଂସ୍କୃତିର କେତୋଟି ଦିଗ ପ୍ରତି ଅନ୍ଯର 
ଦୃଷ୍ତି ଆକର୍ଷଣ କରିଥାଉଁ। ପରିଶେଷରେ ଏ ଶବ୍ଦଟି ଏକ ଅମୃର୍ଭ ଧାରଣା ପାଇଁ 
ବ୍ୟବହାର କରାଯାଇଥାଏ-ଯେପରିକି କେତୋଟି ଜୀବନର ମାନ ନିର୍ଣ୍ଠାୟକ ଚରମ 
ସତ୍ଯ ଏହାର ଅଙ୍ଗୀଭୂତ। ଯେତେବେଳେ ଲୋକେ ତର୍କ କରି ବସନ୍ତି ଯେ, ପ୍ରାଟ୍ଯ 
ସଂସ୍କୃତି ପାର୍ବାତ୍ୟ ଅପେକ୍ଷା ଆଧ୍ୟାମ୍ବିକ ଦିଗରେ ଅଧ୍‌କ ଅଗ୍ରସର ସେତେବେଳେ 
ଏ ଶହ୍ଦଟିକୁ ଏପରି ସାଧାରଣ ଓ ଅମୂର୍ର ଧାରଣାର ଅବବୋଧକ ରୂପେ ବ୍ଯବହାର 
କରାଯାଇଥାଏ। ଆମେ କ୍ରମେ ଜାଣିପାରିବା ଯେ ଏ ସମସ୍ତ ଦିଗ ଓ ବିଭାଗ 
ଏକ ଜଟିଳ ସିତିର ବିଭିନ୍ନ ବିଭାବ ମାତ୍ର। 

‘ସ୍ଥିତିର ବିଭାବଂର ଅର୍ଥ ପ୍ରକରଣ ଏକାନ୍ତ ଆବଶ୍ୟକ। ଆମେ ସମସ୍ତେ ବସ୍ତଥୁପୂରକ 
ଓ ମାନସିକ ସ୍ଥିତି ବିଷୟରେ ବେଶ୍‌ ଅବଗତ। ମୋର ଶରୀର ଯାହା ଇନ୍ଦ୍ରିୟର 
ଗୋଚରୀଭୂତ ତାହା ମୋର ଏବଂ ଅନ୍ୟମାନଙ୍କର ସହଜରେ ଅନୁଭୂତିର ବସ୍ତୁ 
ତାହାର ଏକ ବସ୍ତପୁରକ ସିତି ରହିଛି। ମୋର ଚିନ୍ତା ଓ ଅନୁଭୂତି ଯାହା କେବଳ 
ମୋର ଅଭିଜ୍ଚତାର ପରିସରଭୂକ୍ତ ଅଥଚ ଅନ୍ୟମାନଙ୍କର ଇନ୍ଦ୍ରିୟଗୋଚର ନୁହେଁ ତାହା 
ମାନସିକ। ମାତ୍ର ଦାର୍ଶନିକମାନେ ଅନ୍ଯ କେତେକ ସ୍ଥିତିର ବିଭାବ କଥା ସୂଚାଇ 
ଦିଅନ୍ତି ଯାହା ବିଷୟରେ ସାଧାରଣତଃ ଆମେ ଆଦୌ ଅବହିତ ନୋହୁଁ। ଧାରଣା, 
ବିଶ୍ଵାସ, କେତେକ ନିୟମାବଳୀ କେବଜ ବୈୟକ୍ତିକ ନୁହେଁ କାରଣ ଏଗୁଡ଼ିକର ସ୍ଥିତି 
ସାଧାରଣ ଗୋଷ୍ଠୀ ଜୀବନରେ ମଧ୍ୟ ପ୍ରତିଫଳିତ। ସମୂହ ଜୀବନର ଅନୁଷ୍ଠାନ ଯଥା: 
ଧର୍ମ, ନୈତିକତା, ନ୍ଯାୟଢ କଳା ପ୍ରଭୃତି ଯାହା ପୁରୁଷାନୁକ୍ରମେ ସମାଜରେ ସ୍ଥିତି 
ବଜାୟ ରଖୁଛି ତାହାକୁ କ୍ଷଣସ୍ଥାୟୀ ଓ ମାନସିକ ବସ୍ତୁ ବୋଲି ଅଭିହିତ କରାଯାଇ 
ପାରିବ ନାହିଁ-ବରଂ, ଏମାନଙ୍କର ଏକ ବସ୍ତନିଷ୍ଟ ମାନସିକ ସ୍ଥିତି ଅଛି। ଅନ୍ୟ 
ଏକ ବର୍ଗର ସ୍ଥିତି ହେଉଛି କେତେକ ନୀତିନିୟମ ନିର୍ଣ୍ଣୟର ମାନଦଣ୍ଡ ବା ଜୀବନର 
ମୌଳିକ ନିୟମ ଯାହାଦ୍ବାରା ବସ୍ତୁ ଓ କର୍ମର ମୂଇ୍ୟାୟନ କରାଯାଇଥାଏ-ଏପରିକି 
ଏମାନଙ୍କୁ ମାଧ୍ୟମକରି ଜୀବନର ମୂଲ୍ଯ ମପାଯାଏ। ପଞ୍ଚମ ଓ ଶୀର୍ଷ ସ୍ଥାନୀୟ 
ସ୍ଥିତି ହେଉଛି ଧର୍ମୀୟ ଅନୁଭୂତି ଯାହା ଇଶ୍ପରାନୁଭୂତିର ସମପର୍ଯ୍ୟାୟର। ଏ ସମସ୍ତଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରୁ ଆମର ସଂସ୍କୃତି ନିମନ୍ତେ ପ୍ରମୁଖ ସ୍ଥିତି ହେଉଛି ଆଦର୍ଶଗତ ଯାହାର ଅଧୁକ 
ପରୀକ୍ଷା ନିରୀକ୍ଷା କରିବା ଏ ପ୍ରସଙ୍ଗରେ ଏକାନ୍ତ ଜରୂରୀ | 

ଦାର୍ଶନିକ ତତ୍ତ୍ରମାନଙ୍କର ବିଭେଦ, ସ୍ଥିତି ବିଷୟକ ଧାରଣା ଉପରେ ପର୍ଯ୍ୟବସିତ 
ଅନେକ ବସ୍ତର ସମାହାରରେ ଗଠିତ ପୃଥ୍‌ବୀରେ ସ୍ଥିତି ବା ସତ୍ତାର ସ୍ଵରୂପ ନିରୂପଣ 
କରିବାକୁ ଯାଇ କେତେକ ବସ୍ତୁକୁ ଆଉ କେତେକ ମନ ବା ଆତ୍ମାକୁ ଏକମାତ୍ର 
ସ୍ଥିତ ବସ୍ତର ମର୍ଯ୍ୟାଦା ଦେଇଥାନ୍ତି। ସେମାନେ ସମସ୍ତେ ଆମର ଉଲ୍ଲିଖ୍ତ ସ୍ଥିତି 
ବିଭାବର ପରିଚୟ ଜ୍ଞାପନ କରନ୍ତି ଯଦିବା କେତେଳ ସ୍ଥିତିକୁ ସତ୍ତାର ନ୍ୟଯାଯ୍ଯ 
ଦାବିରୁ ବଞ୍ଚିତ କରନ୍ତି। ଏଣୁ ମୂଲ୍ୟବୋଧର ଧାରଣା ଟିକକ କ୍ଷଣସ୍ଥାୟୀ ଓ ବୈୟକ୍ତିକ 
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ବିଷୟ ପ୍ରବେଶ 3 


ନ ହୋଇ ବରଂ ଏପରି ଚିରନ୍ତନ ଏବଂ ବସ୍ତୁପୂରକ ଢଣାଯାଏ ଯେ ଏହି ମୂଲ୍ୟବୋଧକୁ 
ଆମେ ଏକ ସାର୍ବଜନୀନ ସତ୍ତା ବୋଲି ଧରିନେଇପାରୁ। ଅବଶ୍ଯ ଏ ମୂଲ୍ୟବୋଧର 
ପ୍ରକୃତି, କ୍ରମସଜା ଓ ସଂଖ୍ୟା ବିଷୟରେ ମତୈକ୍ଯ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୋଇନାହିଁ। ସେଥ୍‌ରେ 
ଆମର ଯାଏ ଆସେନା। ଆମର ଜ୍ଞାତବ୍ୟ ବିଷୟଟି ହେଉଛି ଯେ ସମସ୍ତେ ଚ୍ରିରନ୍ତନ 
ମୂଲ୍ୟବୋଧକୁ ଚରମ ଓ ସାର୍ବଭୌମ ଉପାୟ ବୋଲି ସ୍ଵୀକାର କରିଥା”ନ୍ତି। ସମସ୍ତେ 
ମାନି ନେବେ ଯେ ଏପରି ଏକ ମୂଇ୍ଯବୋଧ ମାଧ୍ଯମରେ ପୂର୍ଣ୍ଣତା ଲାଭ କରିବା 
ପ୍ରତ୍ୟେକ ନୈତିକ କ୍ରିୟାନୁଷ୍ଠାନର ଚରମ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ! 

ଯଦି ବର୍ରମାନ ଆମେ ଆମର ସଂସ୍କୃତି ଶବ୍ଦର ଚାରି ପ୍ରକାର ଅଥପ୍ରତି ଧ୍ଯାନ 
ଦେଉଁ, ସ୍ପଷ୍ଟ ଜଣାଯିବ ଯେ ଆମର ଏ ଶହର ଅର୍ଥ ଏହି ମୂଲ୍ୟବୋଧମାନଙ୍କ 
ସହିତ ନିବିଡ଼ ଭାବରେ ସଂପକିତ। ସବ୍ରଠଧି ସାଧାରଣୀକୃତ ଅର୍ଥ ଏହିପରି ହୋଇପାରେ : 
“ସଂସ୍କୃତିର ଅର୍ଥ କେତେକ ସାର୍ବଭୌମ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ମାଧ୍ୟମରେ ଢୀବନକ୍ର ରୂପଦେବା। 

ଉପଯୁକ୍ତ ବିବରଣୀ “ସଂସ୍କୃତି'ର ଆଦର୍ଶ ସ୍ଥିତି କଥା ସୂଚାଇ ଦେଇଆଏ। ବର୍ଭମାନ 
ଗୋଷ୍ଠୀଗତ ଅନୁଷ୍ଠାନ-ଅର୍ଥାତ ରାଜ୍ଯ, ସମାଜ, କଳା ଓ ବିଜ୍ଞାନକୁ ବସ୍ଥପୂରକ 
ମାନସିକ ବିଭାବ ବୋଲି ଧରି ନିଆଯାଇପାରେ। କାରଣ ଏମାନଙ୍କ ମାଧ୍ଯମରେ 
ମୂଲ୍ୟବୋଧଗୁଡ଼ିକ ଏକ ବାସ୍ତବ ରୂପ ପରିଗ୍ରହ କରିଆାଏ। ବ୍ଯକ୍ତିର ମନୋବୃରି 
ଓ ତା'ର ମାନସିକ ଗୁଣଗୁଡ଼ିକ ଯଦି ଏଇ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ଦ୍ବାରା ଅନୁପ୍ରାଣିତ ହୋଇଥାଏ 
ତାହାକୁ ବୈୟକ୍ତିକ ବିଭାବ ବୋଲି ସୂଚିତ କରିବା। ଯେଉଁସବୁ ବସ୍ତଗତ ଆକାରରେ 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ଚିତ୍ର ଉଦ୍ଯାନ, ପ୍ରାସାଦ ମାଧ୍ଯମରେ ଏ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ସାକାର ହୁଏ ତାକୁ 
ବସ୍ତୁନିଷ୍ଠ ବିଭାବ ବୋଲି ଶଂସିତ କରାଯାଉ । 

ଏ ପ୍ରାଥମିକ ଆଲୋଚନା ପରେ ବର୍ଗମାନ ସଂସ୍କୃତିର ସଂଜ୍ଞା ନିରୂପଣ କରିବା 
ଆମ୍ଭମାନଙ୍କ ପକ୍ଷରେ ତୁଳନାତ୍ମକ ଭାବରେ ଅଧ୍କ ସରଳ । ବର୍ରମାନ ଆମେ କହିପାରୁ 
ଯେ ତାହା ହିଁ ସଂସ୍କୃତି ଯାହା ଦ୍ଵାରା କୌଣସି ଏକ ସମାଜ ତା'ର ଚରମ 
ମୂଲ୍ୟବୋଧକୁ ଗୋଷ୍ଠୀଗତ ପ୍ରତିଷ୍ଠାନ ମାଧ୍ଯମରେ ରୂପଦିଏ ବା ସେହି ସମାଜର 
ବ୍ୟକ୍ତି ତା'ର ଧାରଣା, ମନୋବୃତ୍ତି, ରୂଚି, ବିଶ୍ଵାସ ଓ ବ୍ୟବହାର ମାଧ୍ଯମରେ ଏହି 
ମୂଲ୍ୟବୋଧର ପ୍ରତିଫଳନ କରିଥାଏ ବା କେତେକ ଉପାଦେୟ ବସ୍ତୁ ନିର୍ମାଣରେ 
ସେହି ସମାଜ ବା ବ୍ୟକ୍ତି ମୂଲ୍ୟବୋଧର ଉକ୍ସର୍ଷ ପ୍ରତିପାଦନ କରିଥାଏ। ଏପରି 
ଏକ ସଂଞ୍ତା ଦ୍ଵାରା ସକ୍ରେଟିସ୍‌ଙ୍କର ପ୍ରଶ୍ନାବଳୀକୁ ଆମେ ଅତିକ୍ରମ କରିବା ସମ୍ଭବ 
ନୁହେଁ। କିନ୍ଧ ଏ ଶହ୍ଦର ଏକ ସାର୍ବଜନୀନ ଓ ସାବିକ ଅବବୋଧ ନିମନ୍ତେ ଆମର 
ସଂଜ୍ଞା ଯଥେଷ୍ଟ ପ୍ରଶସ୍ତ ଓ ଯୌଗ୍ତିକତା ସମର୍ଥ୍ତ। ଏହି ଧାରଣାକୁ ଅଧ୍‌କ ପରିଛନ 
ଭାବରେ ବ୍ରଝିବା ପାଇଁ “ଧର୍ମ ଓ ସଭ୍ୟତା” ସହିତ ଏହାର ସଂପର୍କ ନିର୍ଣୟ କରିବା 
ଦରକାର କାରଣ ଏ ଧାରଣାଦରୟ ସଂସ୍କୃତି ସହିତ ନିବିଡ଼ ଭାବେ ଜଡ଼ିତ। ବ୍ଯାପକ 
ଅର୍ଥରେ ଧର୍ମ ସଂସ୍କୃତି ସହିତ ସମପରିସରଭୂଭ୍ତ କିମ୍ବା ସଂସ୍କୃତିର ଅତିକ୍ରାନ୍ତ ବିଷୟ 
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4 ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ବୋଲି ବିବେଚିତ ହୁଏ। କିନ୍ଧ ସଂକୂୃଚିତ ଅର୍ଥରେ ଧର୍ମ ସଂସ୍କୃତିର ଏକ ଅଙ୍ଗ 
ମାତ୍ର। ଯେତେବେଳେ ଧର୍ମର ଅର୍ଥ ବୋଇଲେ ମାନବର ଅନ୍ତରାତ୍ମାର ଏକ ବିଶେଷ 
ଅନୁଭୂତିକୁ ବ୍ରଝାଯାଏ (ଯେଉଁ ଅନୁଭୂତି ମାଧ୍ୟମରେ ଢୀବନର ମୂଲ୍ୟ ଓ ଉଦ୍ଦେଷ୍ଯ 
ନିର୍ଣୟ କରାଯାଏ) ସେତେବେଳେ ଏହା ସଂସ୍କୃତିର ଏକମାତ୍ର ଆତ୍ଭମିକସତତା, ମାତ୍ର 
ଯେଉଁଠାରେ ଏହା କେବଳ ବହିଃରଙ୍ଗକୁ ସୂଚାଇଥାଏ -ଯାହା ମାଧ୍ୟମରେ ଏହି ଆଭ୍ୟନ୍ତରୀଣ 
ଅନୁଭୂତି ସାକାର ହୋଇଥାଏ ସେତେବେଳେ ଧର୍ମ କେବଳ ଏହାର ଅଙ୍ଗ ବିଶେଷ । 
ଅନ୍ତରାମ୍ପାର ସତ୍ୟୋପଲନ୍ତୁର ନାମ ଯଦି ଧର୍ମ ହୁଏ ଏ ଧର୍ମ ସହିତ ସଂସ୍କୃତିର 
କୌଣସି ବିରୋଧ ଦେଖା ଦେଇ ପାରେନା, ମାତ୍ର ବହିଃରଙ୍ଗଧାରୀ ଧର୍ମ ଯେତେବେଳେ 
କେବଳ ଲୌଜକିକତାରେ ପର୍ଯ୍ୟବସିତ ହୁଏ ତାହା ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନର ପରିପନ୍ଥୀ 
ହୋଇଉଠେ। 

ସଭ୍ୟତା ବେଳେବେଳେ ସଂସ୍କୃତିର ସମାର୍ଥବୋଧକ ଶବ୍ଦରୂପେ ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଥାଏ, 
ସାଧାରଣତଃ ସଂସ୍କୃତିର ଏକ ଉଚ୍ଟାଙ୍ଗ ରୂପ ସହିତ। ବସ୍ତତଃ ସଭ୍ୟତା କୌଣସି 
ଏକ ଜାତିର ସାଂସ୍କୃତିକ ବିକାଶର ଏପରି ଏକ ପର୍ଯ୍ୟାୟ ଯେତେବେଳେ ଲୋକମାନେ 
ନଗର ନାମକ ବହତ୍ତର ବସତିରେ ଜୀବନ ଯାପନ ଆରମ୍ଭ କରନ୍ତି। ଏପରି ଅବସ୍ଥାରେ 
ଜୀବନ ଧାରଣର ମାନ ଓ ପାର୍ଥ୍‌ବ ସମ୍ପଦ ସମୃଦ୍ଧ ହୋଇଥାଏ। କିନ୍ତ ପାର୍ଥ୍ବ 
ବିକାଶ ସେତେବେଳେ ସାଂସ୍କୃତିକ ଉନ୍ନତିର ସୂଚନା ଦେବ ଯେତେବେଳେ ଏହି 
ପାର୍ଥ୍‌ବ ରୂୁଵ୍ି ମାଧ୍ୟମରେ ଚରମ ନୈତିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ମାନବ ଜୀବନକୁ ସାର୍ଥକ 
କରିପାରିବ। ଯଦି ଏପରି ଉନ୍ନତ. ଜୀବନ ନୈତିକତାର ବିରୋଧ୍‌ ହୋଇଉଠେ କିମ୍ବା 
ନୀତିଭ୍ରଷ୍ ହୋଇଯାଏ ତେବେ ସେପରି ପାର୍ଥ୍ବ ସ୍ଵାଚଛନ୍ଦ୍ୟ ସାଂସ୍କୃତିକ ପ୍ରଗତିର ପ୍ରତିରୋଧ 
କରିବ। ଏଣୁ ସବ୍ସମୟରେ ସଭ୍ୟତା ସଂସ୍କୃତିର ମିତ୍ର ନହୋଇ ବେଳେବେଳେ 
ଶତୃରୂପେ ଦେଖାଦିଏ । ଇତିହାସ ଏପରି ଅନେକ ନମୂନା ଆମ ଆଗରେ ଉପସ୍ଥାପନ 
କରେ ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ପ୍ରକୃତ ସଂସ୍କୃତିର ସଂରକ୍ଷଣ ପାଇଁ ଅବକ୍ଷୟୀ ସଭ୍ୟତାକୁ ମୂଳୋପ୍ାଟିତ 
କରାଯାଇଥାଏ । 


ସଂସ୍କୃତିର ଚାରଣଭୂମି ସମାଜ, ଯାହା ବହୁ ମାନବର ଏକ ସମବାୟ। ଯଦି କୌଣସି 
ସେପରି ସମାଜ ଏକ ରାଜନୈତିକ ତଥା ସାଂସ୍କୃତିକ ଏକକରେ ପରିଣତ ହେବାକୁ 
ଇଛା କରେ ସେତେବେଳେ ତାକୁ ଜାତି ବୋଲି କୂୁହାଯାଏ। ବର୍ଭମାନ ଏହି ଜାତିର 
ସଠିକ୍‌ ଅର୍ଥ ନିର୍ଣୟ କରିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କରାଯାଉ। 

ରାଜନୈତିକ ଧାରଣା ରୂପେ ଜାତୀୟତା ଏକ ନୂତନ କଥା, ଦୁହେଁ ଯଦିବା 
ଆଧୁନିକ ୟୁରୋପରେ ଏକ ନୃତନ ଅର୍ଥନିଷ୍ଠନ। ପୂର୍ବରୁ ଭାଜ୍ୟର ଅର୍ଥ ଥୁଲା 
ଧର୍ମ, ଗୋଷ୍ଠୀ ଓ ସଂସ୍କୃତି ପରି ଏକ ବିଶେଷ ଶଚ୍ତିରୂପେ ମାନବମାନଙ୍କୁ ଏକଡ୍ର 
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ବାନ୍ଧି ରଖ୍ବା। ଯେତେବେଳେ ୟୂରୋପରେ ମାନବ ମନରୁ ଧର୍ମର ପ୍ରଭାବ ତିରୋହିତ 
ହେଲା ଏବଂ ଗୀର୍ଚଚା ଆଉ ମାନବ ଜାତିକୁ ଏକତ୍ର କରିବାର କ୍ଷମତା ହରାଇ 
ବସିଲା ସେତେବେଳେ ଜନ ସଂହତି ପାଇଁ ରାଜ୍ଯର ଅଭ୍ୟୁଦୟ ହେଲା ଏବଂ ପରେ 
ରାଜ୍ୟର ନାଗରିକ ରୂପେ ଅବସ୍ତାନ କରିବାର ଆସକ୍ତି ଜନସଂହତିର ଏକମାତ୍ର 
ଅବଲମ୍ବନ ହୋଇ ପଡ଼ିଲା। 

ଜାତିର ସାଧାରଣ ଧାରଣା ହେଉଛି ଗୋଟିଏ ରାଜନୈତିକ ଶୃଙ୍ଖଳାରେ କାମକରୁଥ୍‌ବା 
ଜନସମବାୟ। ଏହା ଏକ ପୂର୍ଣ୍ଣା୍ଂ ସଂଜ୍ଞା ନୁହେଁ। ଯଦି ବିଭିନ୍ନ ଗୋଷ୍ଠୀର ଲୋକ 
ଗୋଟିଏ ରାଜ୍ୟରେ ଏତିହାସିକ ଘଟଣାକ୍ରମେ ବା ବାଧ୍ଯତାମୂଳକଭାବେ ଏକତ୍ରବାସ 
କରନ୍ତି ସେହି ଜନତାକୁ ଜାତିର ନାମ ଦେଇହେବ ନାହିଁ। ବସ୍ତତଃ ଆଧୁନିକ ଢାତୀୟତାର 
ଧାରଣାହେଉଛି ଏ ସମସ୍ତ ଜନତା ଗୋଟିଏ ରାଜନୈତିକ ଶୃଙ୍ଖଳାକୁ ଗ୍ରହଣକରିନେବେ। 
ଏଣୁ ଜାତିର ସଂଜ୍ଞା ନିରୂପଣ କରିବାକୁ ଯାଇ ଆମେ କହିରଖୁ୍‌ବା ଉଚିତ୍‌ ଯେ 
ଯେଉଁ ଜନସମବାୟ ସ୍ବେଚଛ୍ଥାରେ ଗୋଟିଏ ରାଜ୍ୟରେ ଏକ ରାଜନୈତିକ ଶୃଙ୍ଖଳାକୁ 
ସାଦରେ ଗ୍ରହଣ କରି ନିଅନ୍ତି ତାହାହିଁ ଗୋଟିଏ ଜଢାତି। ଏ ସଂଜ୍ଞାଟି ଜାତୀୟତାର 
ଦ୍ଇଟି ବିଶେଷ ଅବସ୍ଥାକୁ ନିରୁପିତ କରୁୂଅଛି। ବର୍ଭମାନ ଅବସ୍ଥିତ ଜାତିମାନଙ୍କର 
ଅନ୍ୟସମସ୍ତ ଗୁଣ ବା ଧର୍ମ ହୁଏତ ଜାତୀୟତା ସୃଷ୍ଟିପାଇଁ ପ୍ରଥମେ ପଥ ପରିଷ୍ଠାର 
କରିଥ୍‌ବ। 

ଏହିସବ୍ ପୂର୍ବାବସ୍ଥାମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ଗୋଟିଏ ନିଦ୍ଦିଷ୍ଠ ଭୌଗୋଳିକ ଅଂଚଳରେ 
ଜନବସତି, ଗୋଷ୍ଠୀଗତ ଏକ୍ଯ, ଧର୍ମୀୟ, ଭାଷାଗତ ଏବଂ ଏକ ସାଧାରଣ ଏତିହାସିକ 
ପଟ୍ଟଭୂମି ବିଶେଷ ଭାବରେ ଏକ ଆଦର୍ଶ ଜାତିର ଅବସ୍ଥିତିରେ ଲକ୍ଷ୍ଯ କରାଯାଇଥାଏ । 
ସଷ୍ଟତଃ, ଯଦି କୌଣସି ଏକ ମାନବଗୋଷ୍ଠୀ ଏ ସମସ୍ତର ଅଧ୍‌କାରୀ ହୋଇଥାନ୍ତି, 
ତେବେ ସହଜରେ ଜାତିର ଉଦ୍‌ଭବ ହୁଏ ଏବଂ ଏପରିସ୍ଥଳେ ଜାତୀୟତା ଦୃଢ଼ 
ଓ ଦୀର୍ଘସ୍ଥାୟୀ ହୁଏ । ମାତ୍ର ବର୍ରମାନ ପୃଥ୍ବୀରେ ଏପରିକି ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଦେଶରେ 
କୌଣସି ଜାତିନାହିଁ ଯାହାର ଉଦ୍‌ଭବ ଓ ବିକାଶ ପଛରେ ଏ ସମସ୍ତ ସର୍ଗାବଳୀ 
ନିହିତ ଅଛି। ଗୋଷ୍ଠୀ କଥା ପ୍ରଥମେ ବିଚାରକୁ ନିଆଯାଉ । ନୃତତ୍ତ୍ବବିତ୍‌ମାନେ କହନ୍ତିଯେ 
ପୃଥ୍ବୀର ସମସ୍ତ ସ୍ଥାନରେ ବିଭିନ ଗୋଷ୍ଠୀ ମଧ୍ୟରେ ଏପରି ରକ୍ତଗତ ମିଶ୍ରଣ ହୋଇଛିଯେ, 
ଗୋଟିଏ ବିରୁଦ୍ଧ ଗୋଷ୍ଠୀ ଖୋଜିବା ପୌରାଣିକ ଆଖ୍ୟାନପରି ଉତ୍ତଟ। ଧର୍ମ ବିଷୟରେ 
ମଧ୍ଯ ତତ୍ୁଲ୍ଯୟ ମନ୍ତବ୍ୟ ଦିଆଯାଇପାରେ। କେବଳ କେତେକ ଛୋଟ ଛୋଟ ଜାତିକୁ 
ବାଦ୍‌ଦେଲେ ଯେଉଁଠି ଧର୍ମଗତ ଏକ୍ଯ ରହିଛି, ଅନ୍ଯ ସବ୍ର ବୃହତ୍ତର ଜାତିମାନେ, 
ବିଭିନ୍ନ ଧର୍ମବିଶ୍ଵାସ ଓ ଆନୁସଙ୍ଗିକ ଆଚାରର ସମାହାର ମାତ୍ର। ଅଧ୍‌କାଂଶ ଜାତି 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ଭୌଗୋଳିକ, ସାଂସ୍କୃତିକ ଏବଂ ଭାଷାଗତ ତଥା ଏତିହାସିକ ଏକତ୍ବବୋଧ 
ଲକ୍ଷ୍ଯ କରାଯାଇଥାଏ। କିନ୍ତ କାନାଡା ଓ ସୁଇଜରଲାଣ୍ଡରେ ରାଷ୍ଟ୍ରଭାଷା ମଧ୍ୟ ଏକରୁ 
ଅଧ୍କ । ଯୂକ୍ତରାଷ୍ଟ ଆମେରିକାରେ କେବଳ ଗୋଟିଏ ଭାଷା ବ୍ଯବହାର ମାଧ୍ଯମରେ 
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6 ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ଏକ ଅଞ୍ଚଳରେ ବାସକରୂଥ୍‌ବା ବିଭିନ ଗୋଷ୍ଠୀର ଲୋକମାନେ ଏକତ୍ରହୋଇ ଏକଚ୍ଜାତିରେ 
ପରିଣତ ହେଲେ, ଯଦିବା ଏତିହାସିକ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ଏକ୍ଯ ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
ନଥୁଲା। ଯଦି ଜାତି ଗଠନର ସମଗ୍ର ଘଟଣାବଳୀକୁ ଆମେ ତନଖ୍‌ ଦେଖୁ ଆମର 
ଉପଲବଚ୍ରିହେବ ଯେ ଢାତିମାନଙ୍କ ପ୍ରକୂଚ ଉଦ୍‌ଭବ ମୂଳରେ ଭୌଗୋଳିକ ଏକତା 
ଓ ସାଧାରଣ ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନଧାରା ଏକମାତ୍ର ଏକ୍ଯ ବିଧାନର କାରଣ ରୂପେ 
ବିଦ୍ୟମାନ । ଗୋଷ୍ଠୀଗତ, ଧର୍ମୀୟ ଓ ଭାଷା ତଥା ଏତିହାସିକ ଏଁକ୍ଯ ଆବଶ୍ଯକ 
ହେଲେ ମଧ୍ଯ ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ ନୁହେଁ । 
ଏହି ଆଲୋଚନାରୁ ଆମେ ଏଇ ସିଦ୍ଧାନ୍ତରେ ଉପନୀତ ହୋଇ ପାରିବା 

କୌଣସି ଏକ ଭୌଗୋଳିକ ଅଂଚଳରେ ଘନଭାବରେ ବସବାସ କରୁଥ୍‌ବା ଜନତା 
ଯଦି ସାଂସ୍କୃତିକ ସଂହତିରେ ଏକତ୍ର ଆବଦ୍ଧ ହୋଇଥାନ୍ତି ତେବେ ଜାତୀୟତା ଗଢିଉଠିବାର 
ସର୍ବନିମ୍ନ ଆବଶ୍ୟକତା ଓ ଭିଭିଭୂମିର ଅଭାବ ହେବନାହିଁ ଏବଂ ଗୋଟିଏ ରାଜନୈତିକ 
ଶୃଙ୍ଖଳାକୁ ଆବୋରି ନେଇ ଏକ ରାଜ୍ଯ ଗଠନ ସେମାନେ ସହଜରେ କରିପାରିବେ । 
ଯଦି ଅଧ୍‌କ ଅନୁସଂଗ ଥାଏ, ଯଥା ଭାଷା, ଗୋଷ୍ଠୀଗତ ଏକ୍ୟ, ଧର୍ମ, ଇତିହାସ-ତେବେ 
ଏହି ଜାତୀୟତ୍ଵ ଅନେକ ପରିମାଣରେ ଦୃଢ ଓ ସୁସ୍ଥ ହୋଇ ଉଠିବ। କେବଳ 
ରାଜନୈତିକ ସଂହତିରୁ ଅନେକ ସମୟରେ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସଂହତିର ଉତ୍ପଭି ହୋଇଥାଏ, 
ଯଦି ଏହି ସହାବସ୍ଥାନ ଦୀର୍ଘ ସମୟ ଧରି ଅତୁଟ ରହେ। ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୂପ 
ଯେତେବେଳେ ଆମେରିକା ଏକ ଜାତିରେ ପରିଣତ ହେଲା ଏହି ଜାତିର ଏକ 
ସାଧାରଣ ଏତିହାସିକ ପୃଷ୍ଠଭୂମି ନଥୁଲା, କିନ୍ତୁ ଆଜିସୁବ୍ଧା ତିନିଶହ ପଚାଶ ବର୍ଷ 
ଅତିକ୍ରାନ୍ତ ହେବାପରେ ଆମେରିକାର ଜନତା ଦୁଃଖ ସୁଖ, ଘାତ ପ୍ରତିଘାତ ମଧ୍ଯରେ 
ଏକ ସାଧାରଣ ଏତିହାସିକ ସଂହତିରେ ଆବଦ୍ଧ ହୋଇ ଦୃଢ ଢାତୀୟତ୍ର ସୃଷ୍ଟି 
କଲେ ଯାହାର ସଂହତି ଯେ କୌଣସି ୟୁରୋପୀୟ ଦେଶଠାରୁ ନ୍ଯୁନ ନୃହେଁ। 
ସେହିପରି ଫ୍ରାନ୍ନ ଓ ଇଂଲଣ୍ଡରେ ଜାତିର ଉତ୍ତବ କାଳରେ ଭାଷାଗତ ଏକ୍ୟ ନଥୁଲା। 
ମାତ୍ର କାଳକ୍ରମେ ଭାଷାଗତ ସଂହତି ସୃଷ୍ଟି ହେଲା। ବେଳେବେଳେ ଏ ସମସ୍ତ 
ସାଧାରଣ କାରଣ ବାଧ୍ଯବାଧକତା ଓ ବ୍ୟକ୍ତି ପ୍ରୟୋଗ ମାଧ୍ୟମରେ ସଂଚାରିତ ହୁଏ 
ଯେପରି ୟୁରୋପୀୟ ଦେଶମାନଙ୍କରେ ଷୋଡ଼ଶ ଓ ସପ୍ତଦଶ ଶତାବ୍ଦୀରେ ଏକ 
ଧର୍ମୀୟ ସଂହତି ସୃଷ୍ଠି କରିବା ପାଇଁ ଶାସକମାନେ ଜନତା ଉପରେ ଜବରଦସ୍ତ 
ଏକ ଧର୍ମବିଶ୍ଵାସ ଓ ଶୃଙ୍ଖଳା ନ୍ଯସ୍ତ କରିଦେଲେ। ଏପରି ଉଦ୍ୟମ କଦାଚିତ୍‌ ଫଳବତୀ 
ହୁଏ-ଏବଂ ଅନେକ ସମୟରେ ପରିଣାମ ଅନେକ ବିପର୍ଯ୍ୟୟ ଆଣିଥାଏ ! 


ବର୍ରମାନ ଆଜିର ଭାରତ ପ୍ରତି ଦୃଷ୍ଟି ଫେରାଇ ଦେବା ଏବଂ ଜାଣିବାପାଇଁ ଚେଷ୍ଟାକରିବା 
- ପୂର୍ବରୁ ଆଲୋଚିତ ଜାତିଗଠନର ସ୍ଵାଭାବିକ ପରିସ୍ଥିତି ମଧ୍ୟରୁ କେଉଁ ଅନୁସଙ୍ଗଗୁଡ଼ିକ 
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ବିଦ୍ୟମାନ ଏବଂ କେଉଁ କେଉଁ ଅବସ୍ଥା କାଳକ୍ରମେ ଏଠାରେ ଉପୁୂଜିପାରିବ। ପ୍ରଥମ 
ସର୍ଗ ଅର୍ଥାତ ଭୌଗୋଳିକ ଅବସ୍ଥା ଭାରତର ଜାତୀୟ ସ୍ଥିତିପାଇଁ ଏପରି ଅନୁକୂଳ 
ଯେ ଆମେ ଏଥ୍‌ପାଇଁ ଗୌରବ ପୋଷଣ କରିପାରିବା । ଭାରତର ମାନଚିତ୍ର ପ୍ରତି 
ଦୃଷ୍ଟିଦେଲେ ଆମେ ଗୋଟିଏ ଝଲକରେ ଦେଖ୍ପାରିବା-ଉରରରେ ଅନତିକ୍ରମ୍ୟ ପର୍ବତମାଳା, 
ପୂର୍ବ ପଶ୍ଚିମ ତଥା ଦକ୍ଷିଣରେ ଉନ୍ମକ୍ତ ମହୋଦଧ୍‌ ଏହାର ସ୍ପଷ୍ଟ ସୀମାଙ୍କନ କରିରଖ୍‌ଛି। 
ଉତ୍ତର ପୂର୍ବ ଓ ଉତ୍ତର ପଶ୍ଚିମ ଦିଗରେ ସୀମାରେଖା ଭାରତକୁ ପାକିସ୍ତାନରୁ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର 
ଭାବେ ଚିହ୍ନିତ କରିବା ପାଇଁ କୃତ୍ରିମ ଭାବରେ ନିର୍ଣ୍ଠୀତ ହୋଇ ଥୁଲେ ବି ପ୍ରାକୃତିକ 
ସୀମା ବେଶ୍‌ ସ୍ତଷ୍ଟ। ଭୌଗୋଳିକ ଶବ୍ଦ 'ଦେଶ'ର ସଂଜ୍ଞାନୁଯାୟୀ ଏ ସମଗ୍ର ଭୂଭାଗକୁ 
ପ୍ରକୃତି ଯେପରି ଏକ ସୁନ୍ଦର ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ରୂପେ ନିର୍ମାଣ କରିଥ୍‌ଲା। ଅଧ୍‌କନ୍ଧ ଅବିଭାଜ୍ୟ 
ଭାରତ ଏକ ଆମ୍ମନିର୍ଭରଶୀଳ ଆର୍ଥକ ଏକକ ରୂପେ ପରିଚିତ ଥୁଲା। ଏପରିକି 
ବିଭାଜନ ପରେ ମଧ୍ଯ ଭାରତ ଅର୍ଥନୈତିକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ସ୍ବାବଲମ୍ବୀ ହେବାପାଇଁ ପ୍ରଭୂତ 
ପ୍ରାକୃତିକ ସଂପଦର ଅଧ୍କାରୀ ଯାହାର ପ୍ୂରର୍ଣ୍ ବିନିଯୋଗ ମାଧ୍ୟମରେ ଏକ ସମୃଦ୍ଧିଶାଳୀ 
ରାଜ୍ୟର ଅଭ୍ର୍ୟଦୟ ହୋଇ ପାରିବ। 

ଯେଉଁଠାରେ ଭୌଗୋଳିକ ଓ ଅର୍ଥନୈତିକ ସଂହତି ଏପରି ପରିମାଣରେ ପରିପୂରିତ 
ସେଠାରେ ଆମେ ବାସ୍ତବରେ ସାଂସ୍କୃତିକ ଏକ୍ୟ ଆଶା କରିବା ଆଦୌ ଅସ୍ଵାଭାବିକ 
ନୁହେଁ। କାରଣ ପ୍ରାକୃତିକ ଓ ଅର୍ଥନୈତିକ ଘଟଣାବଳୀ ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନଧାରାକୁ 
ନିୟନ୍ତ୍ରିତ କରିଥାଏ। ଯଦିବା ଏଗୁଡ଼ିକ ଏକମାତ୍ର ନିର୍ଣ୍ଠାୟକ ନୁହନ୍ତି । ବାସ୍ତବରେ ଭାରତୀୟ 
ସଂସ୍କୃତିର ଇତିହାସ ଅଧ୍ୟୟନ କଲେ ଜଣାଯାଏ ଯେ ଭାରତୀୟମାନଙ୍କର ଚିନ୍ତନ, 
ଅନୁଭବ ଓ ଜୀବନଧାରା ଏକ ସଜ୍ଯଦ୍ବାରା ସମସ୍ତ ଆପାତଃ ବିଭିନ୍ନତା ସତ୍ବେ 
ଅନୁଶାସିତ ଏବଂ ଏହି ଏକ୍ଯୟମୟ ସାଂସ୍କୃତିକ ପ୍ରବାହ ରାଜନୈତିକ ନକ୍ଷତ୍ରମଣ୍ଡଳର 
ଗତି ପରିବର୍ଗନ ସହିତ ବୃଵ୍ଧିପାଏ କିମ୍ବା ହାସ ହୁଏ ମାତ୍ର କେବେ ଏହା ବିଲୟ 
ଲଭେନାହିଁ। ଅନେକଥର ଦେଶର ଭିତରୁ ବା ବାହାରୁ ଅସଂହତିର ଶସ୍ତି ଏହି 
ଏକ୍ୟକୁ ଧ୍ବଂସ କରିବା ପାଇଁ ଉଦ୍ଯତ ହୋଇଛି ମାତ୍ର ପ୍ରତିଥର ଭାରତୀୟ ଅନ୍ତରାତ୍ମାର 
ସେହି ଏକତ୍ସ ନିଜକୁ ଜାହିର କରିଛି ସମସ୍ତ ବ୍ଯକ୍ତି ବିରୁଦ୍ଧରେ ଏବଂ ପରିପନଛୀ 
ପରସର ବିରୋଧ୍‌ ଶକ୍ତି ଓ ପ୍ରବଣତାମାନଙ୍କୁ ଏକ ନୂତନ ସମନ୍ୟର ସୃତ୍ରରେ 
ଏକୀଭୂତ କରିଦେଇଛି। 

ବର୍ଗମାନ ଆମେ ସଂସ୍କୃତିର ଏପରି ଏକ ବିପର୍ଯ୍ୟୟର ପର୍ଯ୍ୟାୟଦେଇ ଗତି କରୁଛୁ; 
ତଥାପି ଲକ୍ଷ୍ଯ କରିହୁଏ ଏକତ୍ର ଏକ ଅନ୍ତଃସଲିଳ ପ୍ରବାହ ଯାହା ସମସ୍ତ ବିଭେଦବାଦୀ 
ଶକ୍ତିର ଅନ୍ତରାଳରେ ବହିଯାଏ। ଏଣୁ ଏଇ ଶକ୍ତିକୁ କୌଣସି ଏକ ସ୍ଵକୀୟ ପଦ୍ଧତି 
ମାଧ୍ୟମରେ ବାହାରକ୍ର ଆଣିବାକୁ ହେବ - ତାକୁ ଅଧ୍‌କ ସକ୍ରିୟ କରିବାକ୍ର ପଡ଼ିବ; 
ଅବଶ୍ଯ କେତେକ ମୌଳିକ ନିୟମକୁ ସ୍ଵୀକାର କରିନେବାକୁ ହେବ ଯେଉଁ ନିୟମ 
ଏଇ ଶସ୍ତି ତନ୍ତୁ ମଧ୍ଯରେ ନିହିତ। ଜାତୀୟ ଭାଷା ଯାହା ଜାତୀୟ ଏଜକ୍ଯ ପାଇଁ 


Digitized by srujanika@gmail.com 


8 ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ଏକ ବିଶେଷ କାରଣ ହୋଇଥାଏ ତାହା ଆଜି ଏକ ବିଭାଜନକାରୀ ଶକ୍ତିରେ 
ରୂପାନ୍ତରିତ ହୋଇଛି। ଯଦି ସମସ୍ତ ସମସ୍ୟାର କେନ୍ଦ୍ସ୍ଥିତି ଏହି ଭାଷା ସମସ୍ଯାକୁ 
ବିଚାରଶୀଳତା ଓ ସହାନୂଭୂତିର ସହିତ ସମାଧାନ କରି ଦିଆଯାଏ ତେବେ ଆମର 
ରକ୍ତରେ ପ୍ରବାହିତ ଜାତୀୟ ଏଁକ୍ୟବୋଧ ସମସ୍ତ ବିଭେଦକାରୀ ପ୍ରବଣତା ଓ ଖଣ୍ଡନବାଦୀ 
ଶକ୍ତିକୁ ପରାଭୂତ କରି ଆମର ରାଜନୈତିକ ଏକତାର ଆଧାରଶିଳାକୁ ଅଧୁକ ଶକ୍ତିଶାଳୀ 
କରି ପାରିବ। 

ଏକ ସାଧାରଣ ଏତିହାସିକ ପୃଷ୍ଠଭୂମି ଭାରତର ଜନତାକୁ ଏକତ୍ର ବାନ୍ଧି ରଖ୍‌ଛି। 
ହଜାର ହଜାର ବର୍ଷ ଧରି ବାହାରୁ ଆସିଥ୍‌ବା ଗୋଷ୍ଠୀମାନେ ଏଠାକାର ପୂରାତନ 
ବାସିନ୍ଦାମାନଙ୍କ ସହିତ ଏକତ୍ର ବାସ କରୁଛଚ୍ତି। ଏପରିକି ଶେଷରେ ଉତ୍ତର ପଶ୍ଚିମରୂ 
ଆସିଥ୍ବା ମୁସଲମାନମାନେ ଏ ଦେଶରେ ଅରୁ 12 ଶତାବ୍ଦୀଧରି ଏଠାରେ ବସବାସ 
କରୁଛନ୍ତି। ଯଦିବା ସେମାନଙ୍କର ଜୀବନର କାହାଣୀ ଏଠାକାର ବାସିନ୍ଦାମାନଙ୍କଠାରୁ 
ସଂପୂର୍ଣ ପୃଥକ୍‌ ଥୁଲା ଏବଂ ସ୍ଵାଧୀନତାର 200 ବର୍ଷ ପୂର୍ବରୁ ସେମାନଙ୍କର ଭାଗ୍ଯ 
ଅନ୍ୟମାନଙ୍କ ସହିତ ସମାନ ନଥୁୂଲା କାରଣ ସେମାନେ ମଧ୍ଯ ବିଦେଶୀ ଶକ୍ତି ନିକଟରେ 
ଆର୍ଥକ, ରାଜନୈତିକ ଶୋଷଣ ଏବଂ ପରାଧୀନତାର ଶିକାର ହୋଇଥୁ୍‌ଲେ। 

ଏଁକ୍ୟ ବିଧାୟକ ବିଭିନ ଉତ୍ପାଦକର ଆଲୋଚନା ପରେ ଆମେ ସେହିସବୁ 
ପରିସ୍ଥିତି ପ୍ରତି ଦୃକପାତ କରିବା ଯାହା ଆମ ଦେଶରେ ବିଭାଜନକାରୀ ଶର୍ତିମାନଙ୍କର 
ଉତ୍ପତ୍ତି କାରଣରେ ପରିଣତ ହୋଇଛି-ବିଶେଷତଃ ଗୋଷ୍ଠୀ ଓ ଭାଷାର ଅନୁଧ୍ୟାନ କରିବା । 

ସାମାଜିକ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ଏକତା ନିମନ୍ତେ ଗୋଷ୍ଠୀ ନିଶ୍ଚୟ ଏକ ବିଶେଷ ଭୂମିକା 
ଗ୍ରହଣ କରିଥ୍‌ଲା ମାନବ ସଭ୍ଯତାର ଅଭ୍ୟୁତ୍‌ଥାନର ପ୍ରାକ୍‌କାଳରେ। ମାତ୍ର ସ୍ଥାନାନ୍ତର, 
ବିଜୟ ଓ ନୂତନ ଉପନିବେଶ ସ୍ଥାପନ ଫଳରେ ଗୋଷ୍ଠୀ ଗୋଷ୍ଠୀ ମଧ୍ୟରେ ଏପରି 
ରକ୍ତଗତ ମିଳନ ଘଟିଗଲା ଯେ ଗୋଟିକରୁ ଅନ୍ଯଟିକୁ ପୃଥକ ଭାବରେ ବାରିବା 
ଆଉ ସମ୍ଭବ ହେଲାନାହିଁ। ଏବଂ ଯେତେବେଳେ ମାନବର ମନୋବ୍ରରି ପାଶବସ୍ଥିତିରୁ 
ଉତ୍ତୀର୍ଣବହୋଇ ସଭ୍ୟତାରେ ଆଲୋକିତ ହେଲା ଓ ନୈତିକ ମୂଲ୍ଯବୋଧର ସମନ୍ୟ 
ମାନବର ରକ୍ତମାଂସର ସ୍ଥିତି ଅପେକ୍ଷା ଅଧ୍‌କ ଗୂରୁତ୍ଵ ଗ୍ରହଣ କଲା, ସେତେବେଳେ 
ଗୋଷ୍ଠୀର ଆବଶ୍ଯକତା କ୍ଷୀଣ ହୋଇ ଆସିଲା। ବର୍ଗମାନ ମଧ୍ଯ ଯେତେବେଳେ 
ସଂସ୍କୃତିର ଅବକ୍ଷୟ ଫଳରେ ମାନବର ମୂଲ୍ୟବୋଧରେ ଆସ୍ଥା ଜୀର୍ଣ୍ଣ ହୋଇ ଆସେ, 
ପୁଣି ମାନବ ଜାତି ଗୋଷ୍ଠୀର ଉପାସନା ପାଇଁ ନିମ୍ନଗାମୀ ହୁଏ ଏବଂ ଗୋଷ୍ଠୀଗତ 
ଆଦିମତାକୁ ଉପାସନା କରିବା ଆରମ୍ଭ କରିଦିଏ । ଭାରତ ଏପରି ଏକ ସମୟର 
ମଧ୍ୟଦେଇ ଗତି କରିବାବେଳେ ଢାତୀୟ ଆନ୍ଦୋଳନର ସୃତ୍ରପାତ ହୁଏ। ଜାତିଭେଦ 
ଯାହା ପ୍ରାଚୀନ ବର୍ଣ୍ଣାଶ୍ରମ ଧର୍ମ ଅପେକ୍ଷା ଅଧ୍‌କ ଶାଖା ପ୍ରଶାଖା ବିସ୍ତାର କରି 
ଜଟିଳତର ହୋଇ ଉଠିଥ୍‌ଲା - ସେତେବେଳେ ସମାଜର ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନର 
ସକଳ ବିଭାବ ଉପରେ ତାର ପ୍ରଭୂତ୍ଵ ଜାହିର କରି ସାରିଥ୍ଲା। ଏପରିକି ମୁସଲମାନମାନେ 
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ବିଷୟ ପ୍ରବେଶ ୨ 


ଯେଉଁମାନଙ୍କର ପ୍ରମୁଖ ସଂଗ୍ରାମ ଆରବ ପୂର୍ବଗୋଷ୍ଠୀ ଉପାସନା ବିରୁଦ୍ଧରେ ଅଭିଯୋଜିତ 
ହୋଇଥ୍‌ଲା ବର୍ଭମାନ ଏପରି ଏକ ଆଦିମତାକୁ ଆଶ୍ରୟ କରି ନିଅନ୍ତି। ଆଂଚଳିକ 
ଓ ବିଧାନସଭା ନିର୍ବାଚନବେଳେ ଏହି ଆଦିମତାର ସ୍ଵତଃ ବିକାଶ ଘଟେ। ଚତୁର୍ବେଦୀ 
ନା ଶ୍ରୀବାସ୍ତବବ ଘୋଷ ନା ବୋଷ ଆୟାର ନା ଆୟାଙ୍ଗାର, କୁରେଶୀ ନା 
ଆନସାରୀ-କାହାକୁ ବଛାଯିବ - ଏ ବିଷୟ ଗୋଷ୍ଠୀପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ଯଦ୍ଵାରା ନିର୍ଣ୍ିତ 
ହୁଏ। ଜାତି, ଶ୍ରେଣୀ, ଦଳ,ଦେଶ କିମ୍ବା ରାଜ୍ଯ ଏପରିକି କେତେକ ସ୍ଥଳରେ ଧର୍ମ 
ମଧ୍ଯ ଏପରି ଏକ ସମୟରେ ପଛରେ ପଡିଯାଏ । 

ଗୋଷ୍ଠୀ ସହିତ ଧର୍ମର ମଧ୍ଯ ଏହି ବିଭାଜନ ପ୍ରକ୍ରିୟାରେ ଅଂଶ ଥ୍‌ବାର ଦ୍ୂର୍ନାମ 
ଅଛି। ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଇମାନ ଏହି ଦୁଇ ଧର୍ମର ସାଂପ୍ରତିକ ଇତିହାସର ଏକ ନିରପେକ୍ଷ 
ଅଧ୍ଯୟନ ପ୍ରମାଣ କରିଦେବଯେ ଧର୍ମୀୟ ମନୋଭାବ ନୁହେଁ ବରଂ ଧର୍ମସହିତ ସମ୍ପର୍କିତ 
ହୋଇ ସାରିଥ୍‌ବା କେତେକ ବହିଃସ୍ଥ ଉପାଦାନ ଏହି ବିଭାଜନର କାରଣ। ନ୍ଯସ୍ତସ୍ବାର୍ଥ 
ଧର୍ମର ନାମ ଗ୍ରହଣ କରି ଏକ ବିଭାଜ୍ନକାରୀ ଆନ୍ଦୋଳନକୁ ଜନ୍ମନଦେଲା ଯାହା 
ଦେଶ ବିଖଣ୍ଡିତ ହେବାର ପ୍ରଧାନ କାରଣ। ଧର୍ମଦିଗରୁ ବିଚାର କଲେ ହିନ୍ଦୁ ଓ 
ମୁସଲମାନମାନଙ୍କର ଧାର୍ମିକ ଅନୁଭୂତି ମଧ୍ୟରେ ଏକ ଅନ୍ତସ୍ଥ ଏକ୍ଯ ରହିଛି ଏଥୁରେ 
ସଂଦେହ ନାହିଁ। ଆଚାର ବାଦୀ ଧର୍ମ (ଯାହା କେତେକ ବିଶ୍ଵାସ ଆଚାର ଓ 
ଧର୍ମୀୟ ନ୍ଯାୟର ସମାହାର ମାତ୍ର) ସ୍ତରରେ ପରସ୍ରର ଚିରନ୍ତନ ବିରୋଧ ପାଇଁ 
କିଛି ପାର୍ଥକ୍ୟ ଦେଖାଯାଏ। ମାତ୍ର ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ଉଭଭୟକୁ ପୁଷ୍ଠ କରିଥବା 
ଭାରତର ଜୀବନ- ଏପରି ଏକ ଉଚ୍ଚ ମାନସିକତା ଓ ରହସ୍ଯମୟ ପରମ୍ପରା ଦ୍ଵାରା 
ପରିପୁଷ୍ଟ ହୋଇଥ୍‌ଲା ଯେ ମଧ୍ୟଯୁଗରେ ୟୁରୋପରେ ଧର୍ମବିରୋଧର ରକ୍ତକ୍ଷୟୀ ସଂଗ୍ରାମ 
ଭଳି ଏଠାରେ ଏପରି ଏକ ଯୁଦ୍ଧଂଦେହୀ ଅବସ୍ଥା ପ୍ରାୟ ବିରଜ ଥୁଲା। ଏପରିକି 
ଯେତେବେଳେ ବିଗତ ଏକହଜାର ବର୍ଷ ମଧ୍ଯରେ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମ ଓ ମୁସଲମାନ ଧର୍ମ 
ଭାରତ ମାଟିରେ ଏକତ୍ର ଅବସ୍ଥାପିତ ହେଲା, ସନ୍ଥ ଓ ସୂଫୀମାନେ ଯେ କେବଳ 
ସହନଶୀଳତାର ଏକ ବାତାବରଣ ସୃଷ୍ଟି କରିଥ୍‌ଲେ ତାହାନୃହେଁ, ଉଭୟ ଧର୍ମ ମଧ୍ଯରେ 
ଏକ ସମନ୍ୟ ମଧ୍ଯ ବିହିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା।- ଏଣୁ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ରାଜନ୍ଯବର୍ଟ 
କ୍ଷମତା ପାଇଁ ସଂଗ୍ରାମରେ ଲିପ୍ତ ଥ୍ଲାବେଳଜେ ସାଧାରଣ ଜନତା ଅତି ମିତ୍ରତାର 
ପରିବେଶରେ କାଳଯାପନ କରୁଥ୍‌ଲେ। ବିଗତ ଶତାଦ୍ଦୀର ଶେଷଭାଗ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏହି 
ପରିବେଶ ଅକ୍ଷୁର୍ଣ୍ଣ ରହିଥ୍୍‌ଲା। କେବକ ଏ ଶତାଦ୍ଦୀର ପ୍ରଥମ ଭାଗରେ ଧର୍ମୀୟ 
ଅନୁଭୂତି ସହିତ ସମ୍ପର୍କ ନଥ୍ବା କେତେକ ମନୋବୃରି ଓ ସ୍ଵାର୍ଥବାଦୀ ଯୋଜନା 
ଧର୍ମନାମରେ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ସଂପ୍ରଦାୟର ସାଧାରଣ ଲୋକମାନଙ୍କୁ ପରସ୍ପର 
ବିରୁଦ୍ଧରେ ଅଭିଯୋଜିତ କରି ଅନେକ ଦଙ୍ଗା ହାଙ୍ଗାମା ସୃଷ୍ଟି କରିଥ୍ଲା ଯାହାର 
ସର୍ବଶେଷ ପରିଣାମ ହେଲା ଭାରତର ବ୍ଯବଚ୍ରେଦ, କାରଣ ବ୍ଯବଛେଦହିଁ ଏକମାତ୍ର 
ଶବ୍ଦ ଯାହା ଭାରତବର୍ଷ ପରି ଏକ ଜୀବନ୍ତ ଶରୀରର ବିଖଣ୍ଡନକୁ ସୂଚିତ କରିପାରିବ। 
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ଏପରି ସଂଘାତ ଓ ସଂଘର୍ଷ ଧର୍ମୀୟ ବିଭିନ୍ନତାରୁ ସ୍ଵତଃସ୍ତର୍ଭ ଭାବରେ ବିଘଟିତ 
ହୋଇନଥ୍‌ଲା। ବରଂ ଧର୍ମ ପ୍ରତି ବିରାଗୀ ସ୍ବାର୍ଥାନ୍ଦେଷୀ ଦଳମାନଙ୍କ ଦ୍ବାରା ଏହା 
ପ୍ରଯୋଜିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା ଏବଂ ଧର୍ମରେ ଇଚ୍ଛା ଓ ମନୋବୃରି ଦାରା ଅନୁପ୍ରେରିତ 
ହୋଇଥ୍‌ଲା, ତା ସହଜରେ ଅନୁମାନ କରାଯାଇପାରେ । କେତେବେଳେ ଆମେ ଦେଖୁଁ 
ଅର୍ଥନୈତିକ ଚାପ ଓ ରାଜନୈତିକ ଅସ୍ଥିରତା ସମୟରେ ଏହା ଆରମ୍ଭ ହୁଏ - 
ଏବଂ ଆଞ୍ଚଳିକ ତଥା ଲୋକସଭା ନିର୍ବାଚନବେଳେ ଏହା ପ୍ରବଳ ରୂପ ଧାରଣକରେ 
ଏବଂ ସେହିମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ଏହି ସଂଘର୍ଷ ପରିଚାଳିତ ହୁଏ ଯେଉଁମାନଙ୍କର ପ୍ରଗାଢ 
ସମ୍ପର୍କ ଥୁଲା ଇଂରେଜୀ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ସହିତ - କିନ୍ଧ ସ୍ଵର୍ଗ ରାଜ୍ଯ ସହିତ କୌଣସି 
ସଂପର୍କ ନଥୁଲା । 

ପୂର୍ବର ଆଲୋଚନାରୁ ଏତିକି ପ୍ରତିପାଦିତ କରାଯାଇପାରେ ଯେ, ଭୌଗୋଳିକ, 
ଅର୍ଥନୈତିକ ଏବଂ ଏତିହାସିକ ପୃଷ୍ଠଭୂମି ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟତାର ଉତ୍୍ବର ଆଧାର 
ସ୍ଵରୂପ । ଏବଂ ଏପରି ପରିସ୍ଥିତିର ଉପସ୍ଥିତି ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଦେଶମାନଙ୍କ ଅପେକ୍ଷା ଭାରତରେ 
ଅଧୁକ ଏଁକ୍ୟ ଆନୟନର କାରଣ। ସାଂସ୍କୃତିକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଉପରିଭାଗର ବିଭିନ୍ନତା 
ଓ ବିଭେଦ ସତ୍ବେ ଏକ ଗଭୀର ଏକତ୍ସବୋଧ ଏହାର ସଂସ୍କୃତିର ଅନ୍ତରରେ ନିହିତ 
ରହିଛି। ଅନ୍ଯ ପକ୍ଷରେ ଧର୍ମୀୟ ସାଂପ୍ରଦାୟିକତା, ଭାଷାଗତ ନୀଚତା ଏବଂ ଆଦିମ 
ଗୋଷ୍ଠୀବାଦ ଏ ଦେଶରେ ବିଭାଜନଧର୍ମୀ ଶକ୍ତି ହୋଇ କାମ କରି ଆସୁଛି। 

ପ୍ରାସଙ୍ଗିକ ଅବସ୍ଥାର ଏକ ପୂଙ୍ଗାନୂପୂଚ ଆଲୋଚନା ପରେ ଜଣେ ଏପରି ମତରେ 
ଉପନୀତ ହେବ ଯେ ଯେଉଁ ସର୍ବଜ୍ନଗ୍ରାହୀ ଜାତୀୟତ୍ଵ ଦଳ ଓ ବ୍ଯକ୍ରିମାନଙ୍କୁ କେବଳ 
ରାଜ୍ୟ ପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ୟର ବଂଧନରେ ନୁହେଁ ବରଂ ଜୀବନର ସର୍ବଦିଗରେ ପ୍ରସାରିତ 
ଏକତ୍ସବୋଧରେ ବାନ୍ଧି ରଖ୍ଥାଏ, ତାହା ଭାରତର ମାଟିରେ ବିକାଶ ଲାଭ କରି 
ପାରିବ ନାହିଁ। ଭାରତୀୟ ଜାତି ଗଠନ କରୂଥ୍‌ବା ବିଭିନ୍ନ ଧର୍ମୀୟ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ 
ଗୋଷ୍ଠୀମାନଙ୍କର ଲୋକମାନେ ସେମାନଙ୍କର ଜୀବନବୋଧର ସାଧାରଣ ପରିମଣ୍ଡଳ 
ମଧ୍ଯରେ ଜୀବନ ଓ ଭାବନାର କେତେକ ବିଶେଷତାର ଉପାଦାନକୁ ଆବୋରି ବସିଛନ୍ତି 
- ଯାହାକୁ ସେମାନେ ପରିତ୍ୟାଗ କରିବାପାଇଁ ଆଦୌ ପ୍ରସ୍ତତ ନୃହଁନ୍ତିଃ ପରିଣାମ 
ଯାହା ହେଉନା କାହିଁକି। ଯେଉଁ ଜୀବନ ଦର୍ଶନ ରାଜନୈତିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧକୁ ଧର୍ମ 
ଓ ସଂସ୍କୃତିର ମୃୂଲ୍ଯବୋଧମାନଙ୍କର ଉର୍ଵରେ ଅବସ୍ଥାପିତ କରି ବିଭିନ୍ନ ଗୋଷ୍ଠୀ ଓ 
ଦଳମାନଙ୍କୁ ନିଜର ବିଶେଷ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଜଳାଞ୍ଜଳି ଦେଇ ଜାତୀୟ ଏକତ୍ସକୁ ପରିପୂୁଷ୍ଠ 
କରିବାର ଦାବୀ ଜଣାଏ - ସେପରି ଏକ ଜୀବନଦର୍ଶନ ଭାରତୀୟ ମନୋଭାବର 
ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ପରିପନ୍ଷୀ । ଏପରିକି ୟୁରୋପରେ ଯେଉଁଠାରେ ଜାତୀୟତାର ଏକ ବିଶେଷ 
ଓ ଚରମ ସ୍ଥିତିପାଇଁ ମାନସିକ ଜଳବାୟୁ ଅଛି,ସେଠାରେ ମଧ୍ଯ ଗଣତାନ୍ତିକ ଶକ୍ତିର 
ଆଧ୍କ୍ୟ ହେତୁ ଏପରି ଏକ ଜାତୀୟତାର ଉଦ୍‌ଭବ ହୋଇ ପାରୁନାହିଁ - ଯାହା 
ଫାସିବାଦୀ ସରକାରର ଅଧ୍‌ନାୟକଡ୍ସରେ ସ୍ଵକ୍ଥ ସମୟପାଇଁ ବିକାଶ ଲାଭ କରିପାରିଥୁଲା | 
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ଭାରତର ଅତୀତର ପରମ୍ପରା ଏବଂ ବର୍ରମାନର ପରିସ୍ଥିତି ଏପରି ଏକ ଢାତୀୟତ୍ଵର 
ବିକାଶ ନିମନ୍ତେ ସୁଯୋଗ ଦିଏ ଯାହା ସାଂସ୍କୃତିକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ( ରାଜନୈତିକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ 
ନୁହେଁ) ସମବାୟ ପନଛ୍ଞୀ-ଯାହା ଏକ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ବିକାଶ ନିମନ୍ତେ ଭପାଦାନ 
ଯୋଗାଇ ଦେବା ସଂଗେ ସଂଗେ ବିଭିନ୍ନ ସଂପ୍ରଦାୟର ସାଂସ୍କୃତିକ ସ୍ବାଧୀନତା ପରିପୋଷଣ 
ପାଇଁ ମଧ୍ଯ ଅନୁକ୍ରଳ ପରିବେଶ ସୃଷ୍ଟି କରେ, ଯେ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏପରି ଗୋଷ୍ଠୀଗତ 
ସଂସ୍କୃତି ଜାତୀୟ ଏକତା ଓ ସାମୂହିକ କଲ୍ୟାଣର ପରିପନ୍ଧୀ ନହୋଇଛି। 

ଥରେ ଏ ସମସ୍ତ କଥା ସ୍ପଷ୍ଟ ହୋଇଗଲେ ଭାରତ ନିଶ୍ଚୟ ଜାତୀୟ ସଂହତି 
ହାସଲ କରିପାରିବ। ଭୌଗୋଳିକ ଏବଂ ଏଡିହାସିକ ଶ୍ତିମାନେ ଏପରି ଏକ 
ଆବଶ୍ୟକ ପରିସ୍ଥିତି ସୃଷ୍ଠି କରିବାରେ ସହାୟକ ହୋଇ ସାରିଛି। ବର୍ଗମାନର ଆବଶ୍ଯକତା 
ହେଲା ସଚେତନତାର ସହିତ ଏ ଶକ୍ତିମାନଙ୍କୁ ପରିପୁଷ୍ଠ କରିବା ଏବଂ ଅନୈକ୍ୟ 
ଓ ବିଭେଦକାରୀ ଶକ୍ତିମାନଙ୍କୁ ଅବଦମିତ କରିବା । 


IV 


ପୂର୍ବରୁ ଆଲୋଚିତ ଅବସ୍ଥାବଳୀ ଜାତିଗଠନ ପାଇଁ ଆବଶ୍ଯକ କିନ୍ତୁ ଯଥେଷ୍ଟ ନୁହେଁ। 
ସେମାନେ ଜାତୀୟତା ପାଇଁ ପୂର୍ବାବସ୍ଥାର କାମ କରିଆ'ନ୍ତି-କିନ୍ଧ ଯେଉଁ କାରଣ 
ଢାତି ଗଠନ ପାଇଁ ଏକାନ୍ତ ଭାବରେ ଆବଶ୍ୟକ ତାହାହେଲା ଲୋକମାନଙ୍କର ସାଧାରଣ 
ଇଚ୍ଛା-ଏକ ଦେଶ ଗଠନ କରିବା ପାଇଁ ଭାରତରେ ଏପରି ଏକ ସାଧାରଣ ଇଛ୍ଛା 
ଅଛିକି ? ଏପରି ପ୍ରଶ୍ନ କେବଳ ବିତାର୍ିକ କାରଣନିଷ୍ଠନ, କାରଣ ଏକ ପ୍ରତିନିଧ୍‌ 
ମୂଳକ ବିଧାନସଭା ଓ ଭାରତୀୟ ସଂବିଧାନ ଗୃହୀତ ହେବାପରେ ସାବାଳକ ଭୋଟାଧ୍କାର 
ଉପରେ ପର୍ଯ୍ୟବସିତ ଛଅଟି ସାଧାରଣ ନିର୍ବାଚନ ମାଧ୍ଯମରେ ତା'ର ପ୍ରତିଯୋଗିତା 
ହୋଇଥ୍‌୍ବାର କଥା ଏକ ସାର୍ବଜନୀନ ସତ୍ୟ ଯାହା ଏହି ସାଧାରଣୀ ଇଚ୍ଛାର ଉପସ୍ଥିତିକୁ 
ପ୍ରତିଭାତ କରାଇଆାଏ। ସନ୍ଦେହର ଅବକାଶ ନାହିଁ ଯେ ଏପରି ଦ୍ରଇଟି ଏତିହାସିକ 
ଘଟଣା ତାହାର ଚରମ ନ୍ୟାୟଗତ ଅଧ୍‌କାର ସାବ୍ୟସ୍ତ କରିଛି। ସମସ୍ତ ପର୍ଯ୍ୟବେକ୍ଷକ 
ସହଜରେ ଏହା ଅବଜ୍ଞାତ ହୋଇଛନ୍ତି ଯେ ପ୍ରାୟ ଏକ ଶତାବ୍ଦୀର ଚତୁର୍ଥାଂଶ ଧରି 
ଭାରତୀୟ ଜନତା ଏକ ସର୍ବଜନସ୍ବୀକୃତ ରାଜନୈତିକ ଶ୍ରଙ୍ଖଳାକୁ ଆଦରି ନେଇଛନ୍ତି “ଏବଂ 
ଏ ଶୃଙ୍ଖଳା ଦ୍ଵାରା ଧର୍ମ ନିରପେକ୍ଷ ଗଣତାନ୍ତିକ ଏବଂ ସମାଜବାଦୀ ହେବାର 
ଆଦର୍ଶ ଉପସ୍ଥାପିତ ହୋଇ ସାରିଛି। ଆମେ ଜାଣିବାକୁ ଚାହୁଁ ଏହି ଢାତୀୟ ଏକ୍ୟପାଇଁ 
ସାଧାରଣ ଇଛ୍ଛା ପ୍ରକୃତରେ ପାରସ୍ତରିକ ଏଁକ୍ୟବୋଧ ଓ ବିଶ୍ଵାସ ଉପରେ ଆଧାରିତ 
ଯାହା ଫଳରେ ଏକ ଦୃଢ଼ ଓ ଚିରନ୍ତନ ଏକ୍ୟ ସ୍ଥାପନ ହୋଇପାରିବ। 

ଏହା ଅତ୍ଯନ୍ତ ଅରୂଚିକର ଏକ ସତ୍ଯ ଖବର ଯେ ଭାରତବର୍ଷରେ ସଂଖ୍ୟଯାନ୍ୟୁନ 
ଧର୍ମୀୟ, ସାଂପ୍ରଦାୟିକ ବା ସାଂସ୍କୃତିକ ଗୋଷ୍ଠୀଗୁଡ଼ିକ - ସଂଖ୍ୟାଗରିଷ୍ଠ ଗୋଷ୍ଠୀମାନଙ୍କର 
ବ୍ୟବହାରରେ କାରଣ ବା ଅକାରଣରେ ସନ୍ତୋଷ ପ୍ରକାଶ ନକରି କ୍ରମାଗତ ଭାବରେ 
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ସଂଖ୍ୟାଗରିଷ୍ଠ ସଂପ୍ରଦାୟମାନଙ୍କର ଘୃଣ୍ୟ ବିଭେଦ ଭାବନା ବିରୁଦ୍ଧରେ ସ୍ଵର ଉତ୍ତୋଳନ 
କରିଥାନ୍ତି। ଏପରି ଏକ ବିଭେଦ ବିଚାର ତିନୋଟି କ୍ଷେତ୍ରକୁ ସଂକ୍ରମିତ କରିଥାଏ- 
ରାଜନୈତିକ, ଅର୍ଥନୈତିକ ତଥା ସାଂସ୍କୃତିକ ରାଜନୈତିକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଅଧୁକାଂଶ 
ସମୟରେ ଯୋଗ୍ୟତା ଓ ପାରଦର୍ଶିତା ଥ୍‌ଲେବି ସଂଖ୍ୟାଲଘୁ ସଂପ୍ରଦାୟର ଲୋକମାନେ 
କୌଣସି ରାଜନୈତିକ ଦଳର ନେତୃତ୍ଵ ବା ବିଧାନସଭା ବା ମନ୍ତ୍ରମଣ୍ଡଳରେ ନେତୃତ୍ବ 
କିମ୍ବା ପ୍ରତିନିଧ୍୍‌ନ୍ଧ କରିବା ଅଧ୍୍‌କାରରୂ ବଂଚିତ ହୂଅନ୍ତି। ଅର୍ଥନୈତିକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସରକାରୀ 
କିମ୍ବା ବେସରକାରୀ ବ୍ଯବସାୟ ବା ଚାକିରି କ୍ଷେତ୍ରରେ ନ୍ଯାର୍ଯ୍ୟ ଆସନ ପାଇବାର 
ଅଧ୍କାରରୁ ବିଚ୍ୟୁତ ହୁଅନ୍ତି ; ସାଂସ୍କୃତିକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସେମାନଙ୍କର ସଂସ୍କୃତିର ନିଦିଷ୍ଠ 
ରୂପଟିକୁ ଲୁଚାଇଦେବା, ବିଶେଷତଃ ଭାଷାକୁ ଉତସ୍ାହିତ ନକରିବା ଉଦ୍ୟମ କନାଯାଇଥାଏ। 
ନିରପେକ୍ଷ ଭାବରେ ଏକଥା କୁହାଯାଇଥାଏ ଯେ ରାଜନୈତିକ ଓ ଅର୍ଥନୈତିକ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ଏପରି ଭେଦଭାବ ଓ ବାଛ ବିଚାର ଏତେ ବ୍ୟାପକ ନୃହେଁ। ଏବଂ ଦ୍ବିତୀୟତଃ 
ଏପରି ପ୍ରଚେଷ୍ଟା ସାଧାରଣତଃ ଦାୟିତ୍ଵ ସଂପନ ନେତୃବର୍ଗ ଏବଂ ସରକାରୀ ସଭ୍ଯମାନଙ୍କ 
ଦାରା ଭର୍ସ୍ଧିତ ହୋଇଥାଏ। ମାତ୍ର ସାଂସ୍କୃତିକ ଅସହନଶୀଳତା ଏପରି ବ୍ଯାପକ ଓ 
ଗଭୀର ଭାବେ ପ୍ରୋଥ୍ତ ଯେ କେବଳ କତିପୟ ନେତା ତା'ର ବିରୋଧ କରିବା 
ବା ବିରୁଦ୍ଧରେ ସ୍ଵର ଉତ୍ତୋଳନ କରିବା ପାଇଁ ସାହସର ସହିତ ଆଗେଇ ଆସି 
ପାରନ୍ତି। ଏପରି ଅସହନଶୀଳତା ଯାହାକି ଭାରତୀୟ ପରମ୍ପରାର ପରିପନ୍ଧୀ-ସାଧାରଣତଃ 
ଦେଶପ୍ରେମର ଏକ ଛଦ୍ଧତା ନେଇ ସର୍ବସାଧାରଣଙ୍କୁ ଆକ୍ରାନ୍ତ କରିଥାଏ । ସର୍ବଭାରତୀୟ 
ସ୍ତରରେ କିମ୍ଭା ଆଂଚଳିକ ସ୍ତରରେ ଦୃଢ ଓ ସ୍ଥିତିଶୀଳ ଏକ୍ଯ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିବାପାଇଁ 
ଅନେକ ବିଶ୍ବାସ କରନ୍ତି ଯେ ସାରା ଭାରତ ବର୍ଷରେ ଏକ ଭାଷା, ଏକ ସଂସ୍କୃତି 
ପ୍ରଚଳିତ ହେବା ବାଞ୍ଚନୀୟ ଓ ଏହି ଭାଷା ଏବଂ ସଂସ୍କୃତି ସଂଖ୍ୟାଗରିଷ୍ଠ ସଂପ୍ରଦାୟର 
ହୋରଥ୍‌ବାଂ ଦରକାର; ଏବଂ ସେମାନଙ୍କର ବିଶ୍ବାସ ଯେ ଏହି ଏକତ୍ଵ ପ୍ରତିଷ୍ଠା 
ପାଇଁ ବିଶେଷତଃ ସଂଖ୍ୟାଲଘୁ ଗୋଷ୍ଠୀମାନଙ୍କର ସାଂସ୍କୃତିକ ତଥା ଭାଷାଗତ ସ୍ଥିତିକୁ 
ମୂଳପୋଛ କରିଦେବାକୁ ହେବ; ନଚେତ ଏକ ଗୌଣ ସ୍ଥାନ ଦେବା ଏକାନ୍ତ ପ୍ରୟୋଜନ ! 
ଏପରି ଏକ ଆନ୍ତରିକତାପୂର୍ଣ୍ଣ କିନ୍ଧ ଶୋଚନୀୟ ଉସ୍‌।ହପ୍ରଣୋଦିତ ଅବସ୍ଥାରେ ସେମାନେ 
ବୃଝିପାରନ୍ତି ନାହିଁ ଯେ ଏପରି ଏକ ସଂସ୍କୃତି ଅବଦମନକାରୀ ଯୋଜନା ଗଣତନ୍ତ୍ରର 
ମୌଳଚରୀତି, ଭାରତୀୟ ସହନଶୀଳତାର ପରମ୍ପରା ତଥା ନ୍ୟାୟ ବିରୁଦ୍ଧରେ ପ୍ରତିଯୋଜିତ 
- ଯାହାର ଫଳ ବିପରୀତ ହୋଇପାରେ। | 

ଜାତୀୟ ଭାଷାମାନଙ୍କର ତଥା ସଂସ୍କୃତିମାନଙ୍କର ବ୍ଯୟସାଧନ କରି ଏପରି ଏକ 
ଜାତୀୟ ଏକତାପାଇଁ ଉଦ୍ଯମ କରିବା ଫଳରେ ଅସଂଖ୍ୟ ସଂଖ୍ଯାଲଘୁ ସଂପ୍ରଦାୟ 
ମଧ୍ୟରେ ତୀବ୍ର ଅସନ୍ତୋଷ ଓ ଅଶାନ୍ତି ସଂଚରିଯିବ ଯାହାଦ୍ରାରା ଦେଶ ଶାନ୍ତି ଓ 
ସ୍ଵାଧୀନତା ବିପଦଗ୍ରସ୍ତ ହେବ ଏବଂ ଯେତିକି ଜାତୀୟ ଏକତା ଅଛି ତାହାମଧ୍ଯ 
ଧ୍ବଂସ ପାଇଯିବ। ଅବଶ୍ୟ ସର୍ବଭାରତୀୟ ସ୍ତରରେ ଯୋଗସୂତ୍ର ରକ୍ଷାକରି ଏକ ଜାତୀୟଭାଷା 
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ଓ ପ୍ରତ୍ୟେକ ପ୍ରଦେଶରେ ଏକ ଆଂଚଳିକ ଭାଷାର ପୃଷ୍ଠପୋଷକତା କରିବା ଏକାନ୍ତ 
ଆବଶ୍ୟକ ଏବଂ ଜାତୀୟ ଜୀବନ ଓ ଜାତୀୟ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରେ ଏକ ସମନ୍ମିତ ଢୀବନବୋଧ 
ସୃଷ୍ଟି କରିବା ବାଞ୍ଚନୀୟ । ଏକ ସାଧାରଣ ସ୍ଵୀକୃତ ଢାତୀୟଭାଷା ଏବଂ ଏକ ସାଧାରଣ 
ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ବ୍ଯତୀତ ଭାରତୀୟ ଜାତି ଦୁର୍ବଳ ଓ ଅସ୍ଥିର ହୋଇଯିବ। ମାତ୍ର 
ଏପରି ଏକ ପବିତ୍ର ସାଂସ୍କୃତିକ କର୍ରଗବ୍ଯ ସଂପାଦନର ଉପାୟ ହେଉଛି ଅବିରାମ 
ଉଦ୍ୟମ ଏବଂ ନ୍ୟାୟପୂତ ଉସ୍‌ାହ, ଶକ୍ତି ପ୍ରୟୋଗ ନୁହେଁ। ସଂଖ୍ଯାଲଘୁ ସଂପ୍ରଦାୟର 
ଧର୍ମ ଓ ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରତି କୌଣସି ଅବିଚାର ବା ହିଂସା ନକରି କିପରି ଭାବରେ 
ଫଳପ୍ରସୂ ପଦକ୍ଷେପ ନିଆଯାଇପାରିବ- ଏକ ସାଧାରଣ ଭାଷା ଓ ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରସାରଣ 
ପାଇଁ, ଯଥାସ୍ଥଳରେ ଆମେ ତାର ଆଲୋଚନା କରିବା। ଏଠାରେ ଏତିକି କହିରଖିବା 
ଉଚିତ୍‌ ହେବ ଯେ ଏକ ବଳବାନ ଜଢାତୀୟତ୍ଵର ପ୍ରତିଷ୍ଠାପାଇଁ ଯଦିବା ଭାରତରେ 
ଅନୁକୂଳ ଅବସ୍ଥାମାନ ଅଛି ଏବଂ ତା'ର ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ ଅବସ୍ଥା -ଯଥା ଜାତି ଗଠନ 
ନିମନ୍ତେ ଏକ ସାଧାରଣୀ ଇଚ୍ଛା ରହିଛି - ଏହି ଇଚ୍ଛାଟି ପ୍ରାୟ ଗୋଟିଏ ଦିଗରେ 
ଅତ୍ୟନ୍ତ କ୍ଷୀଣ ଓ ଦୂର୍ବଳ। ସାଂସ୍କୃତିକ ତଥା ଧର୍ମୀୟ ସଂଖ୍ଯାଇଘୁ ସଂପ୍ରଦାୟର 
ଲୋକମାନଙ୍କର ଆସ୍ଥା ନାହିଁ ଯେ ଭାରତୀୟ ସଂବିଧାନରେ ସେମାନଙ୍କର ରାଜନୈତିକ, 
ଅର୍ଥଗତ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ଅଧ୍‌କାରର ସଂରକ୍ଷଣ ନିମନ୍ତେ ଦିଆଯାଇଥ୍‌ବା ଅଧ୍‌କାର 
ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ସଂଖ୍ୟାଗରିଷ୍ଠ ସଂପ୍ରଦାୟର ଲୋକମାନେ ମର୍ଯ୍ୟାଦାର ସହିତ ସାବ୍ୟସ୍ତ 
କରିପାରିବେ | ଯେ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସଂଖ୍ୟାଗରିଷ୍ଠ ସଂପ୍ରଦାୟର ଜନତା ସଂଖ୍ୟାଲଘୁ ଲୋକମାନଙ୍କର 
ନ୍ୟାଯ୍ୟ ବା କାଳ୍ପନିକ ଅଭିଯୋଗମାନ ଶୁଣି ସେମାନଙ୍କୁ ଆନ୍ତରିକତାର ସହିତ ସନ୍ଧଷ୍ଠ 
କରିବାପାଇଁ ସାଧୂ ଓ ବିଚାରଶୀଳ ଉଦ୍ୟମ କରିପାରୁ ନାହାଁନ୍ତି ସେ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସଂଖ୍ୟାଲଘୁ 
ସଂପ୍ରଦାୟର ଅସନ୍ତୋଷ ଯାହା ଏକ ବଂଶୀରେ ଅଣସୂରା ରାଗ ସୃଷ୍ଠିପାଇଁ ଦାୟୀବୋଇି 
ଜଣାପଡୁଛି। ତାହା ଜାତୀୟ ଜୀବନର ସମନୃୟକୁ ବ୍ୟାହତ କରିବାପାଇଁ ଏକ ବିପଜନକ 
ଉପଦ୍ରବରେ ପରିଣତ ହେବ। ଏକତାର ମୃଲ୍ୟ ସ୍ଵାଧୀନତାର ମୂଲ୍ୟ ପରି; ତାହା 
ଚିରନ୍ତନ ସତର୍କତା। ସଂଖ୍ଯାଗରିଷ୍ଠ ସଂପ୍ରଦାୟର ଜନତା- ଯେଉଁମାନେ ରାଜ୍ଯର 
ଶାସନ କ୍ଷମତାକୁ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରନ୍ତିଂ ଏଥୁପାଇଁ ସର୍ବଦା ସଜାଗ ରହିବା ଆବଶ୍ଯକ। 
ଆଇନଗତ ଅଧ୍କାରମାନ ମର୍ଯ୍ୟାଦା ପାଉ ନାହିଁ ବୋଲି କାରଣ ବା ଅକାରଣରେ 
ସଂଖ୍ୟାଇଘୁ ଜନତା ମଧ୍ୟରେ ଯେଉଁ ଭୟ ଦେଖା ଦେଉଛି, ଏହି କ୍ଷମତାସୀନ 
ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କୁ ସେହି ଭୟ ଦୂର କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ। କେନ୍ଦ୍ର ତଥା ରାଜ୍ଯ ସରକାର 
ସ୍ବାଧୀନତା ପରେ-ଅର୍ଥାତ୍‌ ବିଗତ ଦଶବର୍ଷ ମଧ୍ୟରେ ଏଦିଗରେ ପଦକ୍ଷେପ ନେଇଥ୍‌ବା 
ସ୍ଵୀକାର ନକରିବା ଏଠାରେ ଅକୃତଜ୍ଞ କାର୍ଯ୍ୟ ହେବ। ମାତ୍ର ଏସ୍ଥଳେ ଲୋକମାନଙ୍କର 
ସକ୍ରିୟ ସହଯୋଗ ବ୍ଯତୀତ ସରକାରୀ ଉଦ୍ଯମ ବିଶେଷ ଫଳ ହେବନାହିଁ। ଏଣୁ 
ଏ ସମସ୍ୟାର ପ୍ରକୃତ ଏକ ଦୀର୍ଘମିଆଦୀ ସମାଧାନ ସେ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସମ୍ଭବନୃହେଁ 


~~ 


ଯେତେ ଦିନ ସଂଖ୍ଯା ଗରିଷ୍ଠ ସଂପ୍ରଦାୟର ଲୋକମାନେ ଦୃଢ଼ ମନରେ ସଂଖ୍ଯାଲଘୁ 
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14 ରାରଚର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ସଂପ୍ରଦାୟର ଲୋକମାନଙ୍କ ମନରେ ନିରାପତ୍ତା ସହନଶୀଳତା ଦୂୃଢ଼ନିଷ୍ଠାର ସହିତ 
ସୃଷ୍ଟି କରି ପାରିନାହଁଁଚ୍ି। ଏପରି ସାଂସ୍କୃତିକ ସହନଶୀଳତା ଯେ କେବଳ ଭାରତବର୍ଷପାଇଁ 
ଏକ ବିରାଟ ସଂହତି ଶକ୍ତିର ଉସ୍‌ ହୋଇ ଉଠିବ ତାହାନୁହେଁ, ଏହା ଭିନ୍‌ ସଂସ୍କୃତି 
ସଂପନ୍ନ ଅନ୍ୟ ଦେଶମାନଙ୍କରେ ମଧ୍ଯରେ ଭାରତୀୟ ଜାତିପ୍ରତି ସଂପ୍ରୀତିର ମନୋଭାବ 
ଜଣାଇଦେବ ଏବଂ ଏପରିକି ଏକ ପରିସ୍ଥିତିର ଅଭ୍ୟୁଦୟ ଫଳରେ ସାଂସ୍କୃତିକ ନୀଚତା 
ଲୋପ ପାଇଯିବ, ରାଜନୈତିକ ଆଞ୍ଚଳିକତାବୀଦ ପରି- ଯାହାଠାରୁ ଏପରି ମନୋଭାବ 
କୌଣସି ଗୁଣରେ କମ୍‌ କ୍ଷତିକାରକ ନୁହେଁ । 

ପୂର୍ବୋକ୍ତ ଆଲୋଚନାରୁ ପାଠକମାନେ ' କିଛି ଆଭାସ ପାଇଥ୍‌ବେ ଯେ ଭାରତୀୟ 
ଢାତୀୟତାକୁ ଏକ ଦୃଢ଼ ଆଧାରଭୁମି ଉପରେ ସ୍ଥାୟୀ ଓ ବଳଶାଳୀ କରିବାପାଇଁ 
ଏକ ଅମ୍ଳାନ ଓ ଅଲିଭା ରଂଗର ପ୍ୃଷ୍ଠଭୂମୀ ଉପରେ ବିଭିନ୍ନ ସଂସ୍କୃତିର ଭିନ୍ନ 
ଭିନ୍ନ ରଂଗକୂ ବିଭିନ୍ନ ଭାବରେ ସନ୍ିବେଶିତ କରି ଏକ ସୁନ୍ଦର ସୁସମନ୍ଦିତ ଜାତୀୟ 
ସଂସ୍କୃତି ଗଠନ କରାଯାଇପାରିବ। ଏପରି ଏକ ମହତ୍‌ ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ଅଧ୍ୈର୍ଯ୍ୟ, ଉଗ୍ରତା 
କିମ୍ବା ଶକ୍ତି ପ୍ରୟୋଗ ମାଧ୍ଯମରେ ବିହିତ ହୋଇ ପାରିବ ନାହିଁ। କେବଳ ଏପରି 
ଏକ ଉଦାତ୍ତ ଲକ୍ଷ୍ୟ ହାସଲ କରିବାପାଇଁ ଅତୁଳନୀୟ ଧୈର୍ଯ୍ୟ ଅକଳନ ପ୍ରେମ 
ଏବଂ ଅବିଶ୍ରାନ୍ତ ପରିଶ୍ରମର ଆବଶ୍ୟକତା ଅଛି, ଯାହାର ଜୀବନ୍ତ ଉଦାହରଣ ଗାନ୍ଧୀ 
ଉପସ୍ଥାପନ କରିଯାଇଛନ୍ତି। 

କେତେକ ସହସ୍ତ ବର୍ଷର ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଇତିହାସ ଆମକୁ ଦର୍ଶାଇଥାଏ 
ଯେ ଯେଉଁ ସୃକ୍ଷ୍ମ ଅଥଚ ଦୃଢ଼ ଏକ୍ଯର ସୂତ୍ର ଭାରତୀୟ ଜୀବନର ଅସଂଖ୍ୟ 
ବୈଚିତ୍ର୍ୟକୁ ଏକତ୍ର ବିନ୍ଯସ୍ତ କରି ରଖିଛି, ତାହା କୌଣସି କ୍ଷମତାଶୀଳ ଦଜ ବା 
ଗୋଷ୍ଠୀର ବାଧ୍ବାଧକତା ବା ବଳ ପ୍ରୟୋଗ ମାଧ୍ୟମରେ ସାଧ୍ତ ହୋଇ ନଥୁଲା। 
ବରଂ ଏହି ଏିକ୍ୟ ସାଧନ ମୂଳରେ ଅଛି ଦ୍ରଷ୍ଟାର ଭବିଷ୍ୟତ ଦୃଷ୍ଟି ସଛ୍ତମାନଙ୍କର 
ଅତନ୍ଦ୍ର ସତର୍କତା, ଦାର୍ଶନିକମାନଙ୍କର ଅନୁଚିନ୍ତନନ, କବି ଓ କଳାକାରମାନଙ୍କର କଛ୍ଥନା 
ଏବଂ ଏହିସବ୍ର ଉପାୟକୁ ଅବଲମ୍ବନକରି ଜାତୀୟ ଏକତାକୁ ପ୍ରସାରିତ, ଦୃଢ଼ ଓ 
ଚିରସ୍ଥାୟୀ କରାଯାଇ ପାରିବ। ଏଂଗ୍ରନ୍ତର ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ଏହି ସରଜ ସତ୍ଯକୁ ଉପସ୍ଥାପିତ 
କରିବା । 

ମାତ୍ର ଏ ଅଲୋଚନା ଅନୁକ୍ରମରେ ଆମେ ଅନ୍ଯ ଏକ ଜୀବନ୍ତ ସମସ୍ଯାର 
ସମ୍ମୁଖୀନ ହେବ୍ର-ତାହା ହେଉଛି ନୂତନ ଓ ପ୍ରାଚୀନ ମଧ୍ଯରେ ସଂଘର୍ଷ, ଯାହା ଆମର 
ମନରେ ଆଜି ପ୍ରତିକ୍ରିୟାର ଉଦ୍‌ବେଳନ ଆଣିଛି। ଏହା ନିଶ୍ଚିତ ଯେ ଆମେ ଏ 
ସମସ୍ୟାର ସୁବିଚାର ଏ ପୂସ୍ତକରେ କରିପାରିବୁ ନାହିଁ। ଏଥ୍‌ପାଇଁ ଅନ୍ଯ ଏକ 
ଗ୍ରନ୍ଥର ଆବଶ୍ୟକତା ଅଛି। 


Digitized by srujanika@gmail.com 


ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଭିତ୍ତିଭୂମି 


ସଂସ୍କୃତିର ଉଦ୍ଭବ ବିଷୟରେ ଦ୍ରଇଟି ବିଭିନ୍ନ ତତ୍ଵର ଅବତାରଣା କରାଯାଇଥାଏ। 
ଗୋଟିଏ ଆଦର୍ଶବାଦୀ ଏବଂ ଅନ୍ୟଟି ବସ୍ଥବାଦୀ। ଏତିହାସିକ ଓ ଦାର୍ଶନିକମାନେ 
ଗୋଟିକୁ ଅନୁସରଣ କରିଥାନ୍ତି କିତମ୍ବା ଦୁଇଟିକୁ ନେଇ ଏକ ମୀମାଂସିତ ତର୍ତ୍‌ ବୟାନ 
କରିଥାନ୍ତି। ଆଦର୍ଶବାଦୀ ଧାରଣା ଅନୁଯାୟୀ ସଂସ୍କୃତି ବିବର୍ରନର ଏକ ବିଶେଷ 
ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ଢଣେ ବ୍ଯକ୍ତି ବା ଏକ ଗୋଷ୍ଠୀ କୌଣସି ଏକ ପରମ ଶଣ୍ତିଦଧାରା 
ଅନୁପ୍ରାଣିତ ହୋଇ କିମ୍ବା ସେହି ଶକ୍ତିର ସାନିଧ୍ରେ ଜ୍ଞାନାଲୋକ ଦ୍ଵାରା ହଠାତ 
ଉତ୍ଭାସିତ ହୋଇ କିମ୍ବା ଅନ୍ତଃସ୍ତଥ ଏକ ଉନ୍ମୀଜନ ଫଳରେ ଉଚ୍ଚତର ମୂଲ୍ୟବୋଧ 
ବା ଧାରଣାର ଏକ ଝଲକ ଧାରଣ କରିଥ୍‌ଲେ। ସେମାନଙ୍କର ସାମାଜିକ ପରିବେଶରେ 
ଏହି ଚେତନା ଏକ ବସ୍ତୂପରକ ରୂପ ଲାଭକରେ ଯାହାର ଆକାର କେତେକ ମାନସିକ 
ବସ୍ତୁଗତ ଉପାଦାନ ମାଧ୍ଯମରେ ପ୍ରତିଭାତ ହୋଇଉଠେ। ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୂପ ଏହି 
ଆଦର୍ଶବାଦୀ ତତ୍ଵ ଅନୁଯାୟୀ ବୈଦିକ ଯୁଗର ଚାଷୀମାନେ ସଶ୍ବରିକ ଉପାସନା 
ମାଧ୍ୟମରେ ଏପରି କେତେକ ଧାରଣା ବିଷୟରେ ଅବଗତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ କିମ୍ବା ନିଜର 
ଅର୍ନ୍ଶକ୍ତିର ପ୍ରଭାବରେ ଏପରି ଚିନ୍ତନରେ ଉପନୀତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ ଯାହା ଯଥା ସମୟରେ 
ଆର୍ଯ୍ୟ ସଂପ୍ରଦାୟର ବୌଦ୍ଧିକ କ୍ଷମତା ତଥା ସାମାଜିକ ଅବସ୍ଥାକୁ ଅବଲମ୍ବନ କରି 
ଆଦର୍ଶର ରୂପ ଗ୍ରହଣ କରିଥଲା । ସୈନ୍ଧବଗାଙ୍ଗେୟ ଉପତ୍ୟକାର ଭୌଗୋଳିକ ପରିବେଶରେ 
ଏହି ଆଦର୍ଶକୁ ସେମାନେ ବାସ୍ତବ ରୂପ ଦେଇଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଏପରି ଅନୁକ୍ରମରେ 
କେତେକ ନୂତନ ଚିନ୍ତା ଓ ଅନୁଷ୍ଠାନ ଜନ୍ମଲାଭ କରିଥ୍‌୍ଲା ଯାହା ବୈଦିକ ସଂସ୍କୃତି 
ନାମରେ ଅଭିହିତ। ବାସ୍ତବାଦୀ ତର୍ତ୍ବାନୁଯାୟୀ ସଂସ୍କୃତିର ଜନ୍ମସ୍ଥଳୀ ପାର୍ଥ୍‌ବ ପରିବେଶ। 
ପ୍ରଥମାବସ୍ଥାରେ ଜଳବାୟୁ, ପାର୍ଥିବ ସମ୍ପଦ ଏବଂ ଉତ୍ପାଦନର ଉପକରଣ ମାନବର 
ଗୋଷ୍ଠୀଜୀବନକୁ ଏକ ନିଦ୍ଦିଷ୍ଠ ମୁଦ୍ରାଙ୍କ ଦେଇଥାଏ। ତାପରେ ତାର୍ଵିକତା ଓ ବିଶ୍ବାସମାନ 
ଢୀବନରୁ ଉପଲବ୍ଧ ଏହି ଅନୁଭୂତିକୁ ଆଧାର କରି କ୍ରମେ ଗଢ଼ିଉଠେ ଏବଂ ପରିଶେଷରେ 
ଅମୂର୍ରଚିନ୍ତନର ଉପାୟ ଅବଲମ୍ବନ କରି ଆମ୍ଭେମାନେ ଆଦର୍ଶର ଧାରଣାରାଜିକୁ ରୂପଦେଉ 
ଯାହା ସ୍ଵୟଂକ୍ଷମ ସ୍ଥିତିରୂପେ ପ୍ରକାଶିତ ହୁଏ ଏବଂ ଏମାନଙ୍କୁ ଆମେ ଆଦର୍ଶର 
ନାମଦେଉ। ଏପରି ପ୍ରକୃତିବାଦୀ ତତ୍ର ପ୍ରବର୍ରକମାନେ ଏଣୁ ବୈଦିକ ସଂସ୍କୃତିର 
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ଉତ୍ତବ ବିଷୟରେ ମତ ଦେବାକୁ ଯାଇ କହିଥାନ୍ତି ଯେ ବସ୍ତୁତଃ ଯାଯାବର ଆର୍ଯ୍ୟ 
ମାନଙ୍କର ଭାରତରେ ଉପସ୍ଥିତି ହେବାପରେ କୃଷିସାପେକ୍ଷ ଢୀବନଯାତ୍ରାକୁ ଅବଲମ୍ବନ 
କରିବା ଫଜରେ ଏପରି ଏକ ସଂସ୍କୃତି ଗଢି ଉଠିଥ୍୍‌ଲା ଏବଂ ଏହି ସଂସ୍କୃତିକୁ 
ଭିରିକରି ସେମାନଙ୍କର ଧର୍ମ ଦର୍ଶନ ତଥା ସାମାଜିକ ଶୃଙ୍ଗଜାର ସୌଧ ନିର୍ମିତ 
ହୋଇଥଲା! 

ଏ ସମସ୍ତ ତର୍ଵର ସପକ୍ଷ ବା ବିପକ୍ଷରେ ଉପସ୍ଥାପିତ ହେଉଥ୍‌ବା ଦାର୍ଶନିକ 
ଆଲୋଚନାମାନଙ୍କର ଜଟିଳଚତାକୁ ବିଶ୍ଲେଷଣ କରିବା ମୋର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ନୁହେଁ। ଇତିହାସ 
ଓ ପ୍ରତ୍ଵତକ୍୍‌ଵର ମୋର ସାଧ୍ଯ ଅନୁଯାୟୀ ଅଧ୍ୟୟନରୁ ମୁଁ ଏ ସିବାନ୍ତରେ ଉପନୀତ 
ହୋଇଛି ଯେ, ପାର୍ଥ୍ବ ପରିବେଶ ଓ ଦାର୍ଶନିକ ଧାରଣାମାନଙ୍କର ପାରସ୍ତରିକ ପ୍ରତିକ୍ରିୟା 
ଫଳରେ ଏପରି ଭାବରେ ସଂସ୍କୃତି ବିବରିତ ହୋଇଥାଏ। ଉଭୟ ତତର୍ବ ସ୍ଵୀକାର 
କରିଥାଏ ଯେ ପ୍ରାକୃତିକ ବା ପାର୍ଥିବ ପରିବେଶର ସଂସ୍କୃତିର ବିକାଶରେ ଏକ 
ବିଶେଷ ଭୂମିକା ଅଛି, ଯଦିବା ତାର ଗୂରୁତ୍ଵ ବିଷୟରେ ଭିନ୍ତଧମତ ପୋଷଣ କରାଯାଇଥାଏ । 
ଏଠାରେ ଏତିକି କହିରଖ୍ଲେ ଯଥେଷ୍ଟ ହେବ ଯେ, ପ୍ରାକୃତିକ ପରିବେଶ ଓ ସାମାଜିକ 
ଅବସ୍ଥା ହୁଏତ ଦାର୍ଶନିକ ଧାରଣା, ତର୍ଵ ଓ ବିଶ୍ଵାସ ଅପେକ୍ଷା କମ୍‌ ବା ବେଶୀ 
ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ । ମାତ୍ର ବାସ୍ତବରେ କୌଣସି ସଂସ୍କୃତିର ଲୌକିକ ଦିଗଟି ଏହି ପାର୍ଥ୍ବ 
ଉପାଦାନ ନେଇ ଗଠିତ ହୋଇଥାଏ। ଏଣୁ ସଂସ୍କୃତିର ଜାତୀୟତା ବ୍ୂଝାଉଥ୍‌ବା 
ବିଭାବଟି ଏହି ବହସ୍ତତାନ୍ତିକତା ଦ୍ଵାରା ନିୟନ୍ତିତ। ଧାରଣା, ତତ୍ତ୍ଵ ଏବଂ ବିଶ୍ଵାସ 
କୌଣସି ଏକ ଅଂଚଜ ସହିଚ ସନିବଦ୍ଧ ନୁହେଁ କିମ୍ଭା ଆଂଚଳିକ ବସ୍ତତନ୍ତ୍ର ଦାରା 
ଆବବ୍ଧ ନୁହେଁ। 

ଏପରି ଧାରଣାରାଜି ଜାତିଗତ, ଜାତୀୟ ଓ ଭୌଗୋଳିକ ସୀମାରେଖାକୁ ଅତିକ୍ରମ 
କରି ପୃଥବୀର ଯେ କୌଣସି ଅଂଶରେ ଆରୋପିତ ହୋଇପାରେ। କିନ୍ତୁ ସଂସ୍କୃତିର 
ବସ୍ତୃତାନ୍ତିକ ଦିଗଟି କୌଣସି ବିଶେଷ ଅଂଚଳରେ ସୀମାବଦ୍ଧ ହୋଇ ରହେ। ପ୍ରତ୍ଯେକ 
ଦେଶରେ ବିଭିନ୍ନ ବିଶ୍ରାସ ଓ ଧାରଣା ଦେଖାଦେଇଥାଏ ମାତ୍ର ଭୌଗୋଜିକ ଓ 
ସାମାଜିକ ଅବସ୍ଥାଦାରା ନିୟନ୍ତିତ ସଂସ୍କୃତିର ମୂର୍ଘ ରୂପଟି ସମାନ ହୋଇପାରେ। 
ଯେତେବେଳେ କୌଣସି ଏକ ଦେଶର ସାଧାରଣ ସଂସ୍କୃତିବିଶେଷର ଆଲୋଚନା 
କରାଯାଏ, ଆମେ ସେହି ଭୌଗୋଳିକ ଉତ୍ପାଦକ ମାନଙ୍କର ଅବତାରଣା କରିଥାଉ, 
ଯାହା କେବଳ ବସ୍ତୁଗତ ରୂପରେ ବିଭାସିତ ନହୋଇ ଏକ ମାନସିକ ବାତାବରଣରେ 
ପ୍ରତିଭାତ ହୁଏ । ଧର୍ମୀୟ ଓ ଦାର୍ଶନିକ ଧାରଣାରାଜିର ପାର୍ଥକ୍ୟ ସନ୍ତେ ଏହି ବାତାବରଣ 
ଗୋଟିଏ ଜାତିର ଜନଜୀବନର ଦୃକ୍‌୍ଭଙ୍ଗୀ ଏବଂ ଭାବାଦର୍ଶକୁ ରୁପଦାନ କରିଥାଏ। 
କୌଣସି ଢାତିର ଏହି ସାଧାରଣ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରଧାନ ଉସ୍‌ ଓ ଆବହ 
ହେଲା ଏହି ସାଧାରଣ ଦୂକ୍ଭଙ୍ଗୀ ଓ ଭାବାଦର୍ଶ। ଅନ୍ଯ ଉସ୍ସମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
ପ୍ରମୁଖ ହେଉଛି - ସମୟ ସମୟରେ ଜାତିର ଢୀବଦଶାରେ ଦେଖାଦେଉଥ୍‌ବା ନୂତନ 
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ଧର୍ମୀୟ ଓ ଦାର୍ଶନିକ ଆନ୍ଦୋଳନ ଏବଂ ବହିରାଗତ ଭିନ୍ନ ସଂସ୍କୃଡିସଂପନ୍ନ ଅନ୍ୟ 
ଗୋଷ୍ଠୀ ବା ଜାତିର ଉପସ୍ଥିତି ବା ବହିଃସ୍ଥ ଅନ୍ୟ କୌଣସି ଗୋଷ୍ଠୀ ଯେଉଁମାନଙ୍କର 
ସଂପର୍କରେ ବାଣିଜ୍ୟ ବ୍ଯବସାୟ ବା ସଂଗ୍ରାମ ଛହଜରେ ଏଜାତିର ଲୋକମାନଙ୍କର 
ସଂପର୍କ ଗଢିଉଠେ। ମାତ୍ର ନିଦ୍ଦିଷ୍ଠ ଭାବେ ଜାଣିରଖ୍୍‌ବା ଉଚିତ ଯେ ଏକ ଭିନ୍ନ 
ସଂସ୍କୃତିର କେବଳ ସେହି ଅଂଶମାନ ଢାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଅଂଶ ବିଶେଷରେ ପରିଣତ 
ହୁଏ ଯାହାକି ସାଧାରଣ ସଂସ୍କାର - ସହିତ ସମନ୍ଦିତ ହୋଇ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କାରର 
ଶରୀରକୁ ପରିପୁଷ୍ଠ କରେ ଏବଂ ସମଗ୍ର ଗୋଷ୍ଠୀମାନସକୁ ଏପରି ପ୍ରଭାବିତ କରେ 
ଯେ, ସବୁସ୍ତରର ଓ ସଂପ୍ରଦାୟର ବ୍ୟକ୍ତିମାନେ ତାକୁ ନିଜର ବୋଲି ସ୍ଵୀକାର କରିନିଅନ୍ତି। 
ଏପରି ଏକ ସୂସଂହତ ସଂସ୍କାରକୁ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ନାମରେ ନାମିତ କରାଯାଏ। 

ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ମଧ୍ୟ ଏଇ ଦ୍ରଇ ଉପାଦାନରେ ଗଢା। ପ୍ରଥମଟି 
ହେଉଛି ଏକ ସାଧାରଣ ଢୀବନଭଙ୍ଗୀ ଓ ଭାବାଦର୍ଶ ଏବଂ ଦ୍ଧିତୀୟଟି ବିଭିନ୍ନ ଆନ୍ଦୋଳନ 
ଓ ସଂସ୍କୃତିରୁ ଜାତୀୟ ମାନସରେ ଏକାନ୍ଦିତ ହୋଇଥ୍‌ବା ନାନା ପ୍ରକାରର ବୌଦ୍ଧିକ 
ପ୍ରଭାବ ଏବଂ ଯେଉଁ ସଂସ୍କୃତିମାନଙ୍କ ସହିତ ଭାରତର ସାମୟିକ ସଂପର୍କ ଥୁଲା 
କିମ୍ଭା ବହିରାଗତ ସଂସ୍କୃତି ଯାହା ଭାରତକୁ ସ୍ଥାୟୀ ଆବାସ ଭୂମିରେ ପରିଣତ 
କରିଥ୍ଲା ଏବଂ ପରିଶେଷରେ ଯେଉଁ ବୈପ୍ଳବିକ ବୌବ୍ଧିକ ଜାଗରଣମାନ ଏହିଦେଶରେ 
ସମୟ ସମୟରେ ଦେଖାଦେଇଥ୍‌ଲା-ଏ ସମସ୍ତ ମିଶି ଏ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଏକ 
ସୁସଂହତ ବିକାଶ ଘଟିଛି। 

ଭାରତର ପ୍ରାକୃତିକ ପରିସ୍ଥିତିର ସବୁଠାରୁ ବିଶିଷ୍ଟ ଦିଗଟି ହେଉଛି ଯେ ଉତ୍ତରର 
ଦୀର୍ଘ ଅତ୍ଯୁଜ ପର୍ବତମାଳା ଓ ପୂର୍ବ ଓ ପଶ୍ଚିମର ପର୍ବତ ଶ୍ରେଣୀକୁ ବାଦ୍‌ଦେଲେ 
ଅଧ୍କାଂଶ ଅଂଚଳ ସମତଳ କିମ୍ବା ନିମ୍ବ ମାଳଭୂମି ଯାହାକୁ ନଦୀ ପ୍ରବାହ ସିଞ୍ଚିତ 
କରି ରଖୁ୍‌ଛି। କେବଳ ଉତ୍ତରର ଶୀତଳ ଅଂଚଳକୁ ବାଦ୍‌ଦେଲେ ଏଦେଶର ଜଳବାୟୁ 
ବର୍ଷରେ ଏକ ସମୟରେ ସମଶୀତୋଷ୍ତ ଏବଂ ଅନ୍ଯ ସମୟରେ ଉତ୍ତ। ବଂଗଳନା 
ଏବଂ କେତେକ ପାର୍ବତ୍ୟ ଅଂଚଳରେ ବୃଷ୍ଠିର ପ୍ରାଚୂର୍ଯ୍ୟ ଅଛି କିନ୍ତ ଅନ୍ୟ ଅଂଚଳରେ 
ବୃଷ୍ଟିପାତ ପ୍ରାୟ ମଧ୍ୟମ ଧରଣର, କିମ୍ବା ବର୍ଷର ଅଛ କେତେ ସମୟରେ ବୃଷ୍ଠିପାତ 
ହୋଇଥାଏ। କେବେ କେବେ ଦେଶର କେତେକ ଅଂଶରେ ଆଦୌ ବର୍ଷା ହଏନାହିଁ। 
ଯଦିବା ଦେଶର ଅଧ୍କାଂଶ ଅଂଚଳରେ ଜଳବାୟୁ ପ୍ରାୟ ଏକ ପ୍ରକାରର ତଥାପି 
ଏହି ଦେଶରେ ହିମମଶ୍ଡଳୀୟ, ଉତ୍ତମଶ୍ଡନୀୟ ଜଳବାୟୁ, ଆର୍ଦ୍ଧ ଓ ଶୂଷ୍ଣ ଜଳବାୟୁର 
ପ୍ରଭାବ ମଧ୍ଯ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରାଯାଏ। 

ଯେଉଁ ଦେଶରେ ସମତଳ ଅଂଚଳ ଅଧ୍କ ସେଠାରେ ଆବାଦୀ ଭୂମୀ ସାଧାରଣତଃ 
ଜଳସେଚିତ ହୋଇଥାଏ ଏବଂ ବର୍ଷର ଅଧ୍କାଂଶ ସମୟରେ ସୂର୍ଯ୍ୟାଲୋକ ପଡୁଥ୍‌ବାରୁ 
କୃଷିପାଇଁ ତାହା ବେଶ୍‌ ଉପଯୋଗୀ। ଏଣୁ ଆବହମାନକାଳରୁ ଭାରତୀୟମାନଙ୍କର 
କୃଷି ଏକ ପ୍ରଧାନ ବ୍ୟବସାୟ ହୋଇ ରହିଛି। ଯେହେତୁ ଦେଶର ବିଭିନ୍ନ ଅଂଚଳରେ 
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ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରକାରର କୃଷିଢାତଦ୍ରବ୍ୟ ଉପ୍ନନ ହୁଏ ଏବଂ ଏ ସମସ୍ତ ପ୍ରାକୃତିକ ଅନୁପକୂଳତାରୁ 
ଜଳପଥରେ କିମ୍ବା ସହଜରେ ନିମିତ ସ୍ଥଳ ପଥରେ ସ୍ଥାନାନ୍ତରିତ କରାଯାଉଥୁବାରୁ, 
ବହୁ ପୂର୍ବରୁ ଏଠାରେ ଆଭ୍ୟନ୍ତରୀଣ ବାଣିଜ୍ୟର ଉନ୍ନତି ଘଟିଥ୍ଲା। ଏପରିକି ବହିର୍ବାଣିଜ୍ୟ 
ମଧ୍ଯ ସମୁୂଦ୍ରପଥରେ ବେଶ୍‌ ପ୍ରସାର ଲାଭ କରିଥୁଲା। ମାଦ୍ର ଏ ବାଣିଜ୍ୟ ସାଧାରଣତଃ 
ବିଦେଶୀମାନଙ୍କ ଦାରା ଅଧ୍କାଂଶ ସମୟରେ ସମୃଦ୍ଧ ହୋଇ ଉଠିଥୁଲା ଏବଂ ଭାରତୀୟ 
ମାନେ ଏଥ୍‌ରେ ଗୌଣ ଅଂଶ ଗ୍ରହଣ କରିଥ୍‌ଲେ। ଭାରତୀୟ ଜନତାର କୌଣସି 
ଏକ ବିଶେଷ ଅଂଶ ସାମୁଦ୍ରିକ ବାଣିଜ୍ଯକୁ ଜୀବିକା କରୂନଥ୍‌୍ଲେ କାରଣ ଅଧୁକାଂଶ 
ସ୍ଥାନରେ ଉପ୍‌ନନ ଦ୍ରବ୍ଯ ଜାତ କରୂଥ୍ବା ସ୍ଥଳଭାଗ ସମୁଦ୍ରଠାରୁ ଅନେକ ଦୂରରେ 
ରହିଥ୍ଲା। କେବଳ ଉପକୂଳଜବର୍ଭୀ କିଛି ଲୋକ ଏପରି ବ୍ୟବସାୟରେ ଓସୁକ୍ଯ ପ୍ରକାଶ 
କରିଥ୍‌ଲେ। ଏଣୁ ପ୍ରାକୃତିକ ଗଠନ ଓ ପ୍ରବାହ ଫଳରେ ଭାରତୀୟ ଅର୍ଥନୈତିକ 
ଢୀବନଧାରା କୃଷିଭିରିକ ହୋଇ ଯାଇଥ୍‌ଲା ଏବଂ ଏହି ଜୀବନଧାରା ସମଗ୍ର ଭାରତୀୟ 
ସଂସ୍କୃତିର ରୂପରେଖକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରିଥ୍ଲା! ଅତଏବ ଯୁଦ୍ଧ ଓ ଧ୍ଵଂସାମ୍‌୍କ ମନୋବୃରି 
ଅପେକ୍ଷା ଶାନ୍ତ ଓ ରଚନାମ୍‌କ ଭାବାଦର୍ଶକୁ ଏପରି ଏକ ଢୀବନଧାରା ଅଧକ 
ପରିପୋଷିତ କରି ପାରିଥ୍‌ଲା। ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ଓ ସଭ୍ୟତାର ଇତିହାସରେ 
ଏପରି ଏକ ଚେତନାର ବିଭିନ୍ନ ପରିପ୍ରକାଶ ଏଣୁ ଆମେ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିଥାଉଁ। ଭାରତୀୟ 
ଅର୍ଥନୈତିକ ଢୀବନର ପ୍ରଧାନ ବିଭାବଟି ହେଇା ଯେ ଶୀତଳ ଜଳବାୟୁର ଦେଶ 
ଅପେକ୍ଷା ଏଠାରେ ଢୀବନଧାରଣ ପାଇଁ ଆବଶ୍ୟକ ଉପାଦାନମାନଙ୍କର ସଂଖ୍ୟା ଗୌଣତା, 
କାରଣ ଏଠାକାର ଜଳବାୟୁ ଅଧ୍‌କ ଉଷ୍ଠ ଓ ସମଶୀତୋଷ୍ପ ତଥା ଏ ସ୍ଵଳ୍ପ ଆବଶ୍ୟକତାର 
ପରିପୂରି ନିମନ୍ତେ ଉପାଦାନର ଆଧ୍କ୍ୟ। ଜୀବନଧାରଣ ପାଇଁ ଆବଶ୍ୟକୀୟ ଉପାଦାନ 
ଗୌଣ ଯଥା-ଖାଦ୍ୟ, ବସ୍ତ ଓ ଜାଜେଣୀ ପ୍ରଭୃତି ଯାହା ଖୂରବ୍‌ କମ୍‌ ପରିଶ୍ରମରେ 
ପ୍ରଚୂର ପରିମାଣରେ ଭାରତରେ ଉତ୍ାଦନ କରିହେବ। ଏହା ସତ୍ୟ ଯେ ଏକ 
ଉଦାସୀନ ବିଦେଶୀ ସରକାରର ଉତ୍ତରାଧ୍‌କାର ଫଳରେ ଏବଂ ଆମର ଆଳସ୍ଯସମ୍ଭତ 
ଅପାରଗତା ହେତୁ ଏ ଦେଶର ଲକ୍ଷ ଲକ୍ଷ ଲୋକ ଜଘନ୍ଯ ଦାରିଦ୍ର୍ୟ ମଧ୍ଯରେ 
ଦିନ ଯାପନ କରୁଛନ୍ତି। ମାତ୍ର ଇତିହାସ ସାକ୍ଷୀ ଦିଏ ଯେ ଏପରି ଅବସ୍ଥା ଏହା 
ପୂର୍ବରୁ ଦେଖା ଦେଇ ନଥ୍‌ଲା। କେବଳ ସମୟ ସମୟରେ ଅନାବୃଷ୍ଟି ବା ତତୁଲ୍୍ଯ 
କାରଣରୁ ଏ ରାଜ୍ଯର କେତେକ ଅଂଶ ବ୍ଯତୀତ ଅନ୍ଯ ଅଂଶରେ ଢୀବନଧାରଣର 
ଆବଶ୍ୟକତାର ପରିପୂରି ପାଇଁ ସାମଗ୍ରୀମାନଙ୍କର ପ୍ରଚବୂର ଅଭାବ କେବେ ଅନୁଭୂତ 
ହୋଇ ନଥ୍‌ଲା। ଏପରି ଏକ ଅବସ୍ଥାର ଆମପାଇଁ ବିଶେଷ ଗ୍ରରୁତ୍ଵ ଅଛି, କାରଣ 
ଅର୍ଥନୈତିକ ଆକାଂକ୍ଷା ଏପରି ଏକ ପ୍ରଧାନ ଉପାଦାନ ଯାହା ମାନବର ଚିନ୍ତା 
ଓ ଚେତନାକୁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଭାବରେ ଆବୋରି ବସିପାରେ ଯଦି ତା'ର ମୌଳିକ ଆବଶ୍ୟକତାର 
ପରିପୂରଣ ହୋଇ ନଥାଏ। ଏପରି ଏକ ସତ୍ଯ ସହଜରେ ଉଦ୍‌ଘାଟିତ ହୁଏ-ଶୀତଳ 
ଢଳବାୟୂର ଜନଜୀବନ ଧାରାକୁ ଅଧ୍ୟୟନ କଲେ - କାରଣ ସଭ୍ଯତାର ବିକାଶର 
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ପ୍ରାଥମିକ ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ଏପରି ଜଳବାୟୂର ଲୋକମାନେ ସେମାନଙ୍କର ନ୍ଯୁନତମ 
ଆବଶ୍ୟକତାର ପରିପୂରଣ ପାଇଁ ନିଜର ସମସ୍ତ ମନୋଯୋଗ ଓ ଶକ୍ତି କେବଳ 
ବସ୍ତୁ ଉପ୍ଠାଦନରେ ନିୟୋଜିତ କରିଥାନ୍ତି। ଉଷ୍ତ ଜଳବାୟୂର ଦେଶମାନଙ୍କରେ ଏପରି 
ଅବସ୍ଥା ଦେଖା ଦେଇ ନଥ୍‌ଲା ଏବଂ ଏଥୁପାଇଁ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ବିବର୍ରନରେ 
ମାନବର ଅର୍ଥନୈତିକ ଆକାଂକ୍ଷା କୌଣସି ଏକ ବିଶେଷ ଭୂମିକା ଗ୍ରହଣ କରି ନାହିଁ। 

ମାନବର ଅର୍ଥନୈତିକ ସାମଗ୍ରୀ ତଥା ଦେଶର ଜଳବାୟୁ ସଂସ୍କୃତିର ବସ୍ତପୁରକ 
ଦିଗଟିକୁ ଯଥା: ଖାଦ୍ଯ, ବସ୍ତର ଜୀବନଧାରଣର ଉପାୟକୁ କିପରି ବଳିଷ୍ଠ ଭାବରେ 
ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରିଥାଏ ତାହାର ପ୍ରାସଙ୍ଗିକ ଆଲୋଚନା ଏଠାରେ ଅନାବଶ୍ଯକ-କାରଣ 
ଏହା ଅତି ସ୍ପଷ୍ଟ। କେହି ଅସ୍ଵୀକାର କରୂନାହିଁ ଯେ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ବସ୍ତୁ 
ସାପେକ୍ଷ ଦିଗଟି ପ୍ରାକୃତିକ ଓ ଅର୍ଥନୈତିକ ପରିବେଶଦ୍ଧାରା ନିୟନ୍ତିତ ହୋଇଛି। 
ମାତ୍ର ବିଭିନ୍ନ ଇଲାକାରେ ମାନବର ଢୀବନଧାରଣର ଧାରା, ଚରିତ୍ର ଓ ବ୍ୟାବହାରିକ 
ଦିଗର ଭିନ୍ନତା ପ୍ରତି ଦୃକ୍ପାତ କଲେ ମନେହୁଏ ଯେ କେବଳ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଭ୍ୟତାର 
ଅନୁକରଣ ଛଜରେ ପରିଦୃଷ୍ଠ ହେଉଥ୍‌ବା ଶିକ୍ଷିତ ଲୋକମାନଙ୍କର ଢୀବନଯାପନର 
କେତେକ ସାଧାରଣ ଦିଗକୁ ବାଦ୍‌ଦେଲେ ଭାରତୀୟ ସଭ୍ଯତାରେ ସର୍ବତ୍ର ବିରାଜମାନ 
ସାଧାରଣ ଉପାଦାନ କିଛିନାହିଁ। ବର୍ରମାନର ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ପରିସ୍ଥିତି ଅନ୍ୟତ୍ର 
ଅଧ୍ୟୟନ କରାଯିବ ଏବଂ ସହଜରେ ଦର୍ଶାଇ ହେବଯେ ଏସମସ୍ତ ଭିନ୍ନତା ସଦତ୍ତେ 
ମଧ୍ଯ ଭାରତୀୟ ସଭ୍ୟତାର ଅନ୍ତର୍ବର୍ଗୀ ଏକତ୍ଵବୋଧ ରହିଛି ଯାହାକି ବାରମ୍ବାର ବହିରା କ୍ରମଣ 
ସନ୍ତ୍େ ଏବଂ ଆଭ୍ଯନ୍ତରୀଣ ବିଭେଦକାରୀ ଶକ୍ତିମାନଙ୍କର ଅଭ୍ଯୁଡ୍ଥାନ ସର୍ତ ଆଜି 
ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଅବ୍ୟାହତ ରହିଛି। 

ପ୍ରାକୃତିକ ପରିବେଶ ଯେ କେବଳ ସଂସ୍କୃତିର ବସ୍ତୁରୂପକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରେ ତାହାନୁହେଁ 
ଜୀବନ ଓ ଶରୀର ଗଠନକୁ ମଧ୍ଯ ପ୍ରଭାବିତ କରିଥାଏ। ଭାରତୀୟ ଲୋକ ମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରେ ଏପରି ଶାରୀରିକ ଗଠନ ଦିଗରୁ ବହୁଭିନନତା ସନ୍ତେ ସମସ୍ତ ଭାରତୀୟ 
ମାନଙ୍କର ଆକୃତିରେ ଏପରି କେତେକ ସାଧାରଣ ଧର୍ମ ରହିଛି ଯାହା ଅନ୍ଯ ଦେଶର 
ଭୋକ ମାନଙ୍କଠାରୁ ସେମାନଙ୍କର ପାର୍ଥକ୍ୟ ଦର୍ଶାଇଦିଏ। ଏଣୁ ପ୍ରାକୃତିକ ପରିବେଶର 
ଶାରୀରିକତା ଉପରେ ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ ପ୍ରଭାବ ଅତ୍ଯନ୍ତ ସ୍ତଷ୍ଟ। ମାତ୍ର ସେମାନଙ୍କର ଚରିତ୍ର 
ଓ ଭାବାଦର୍ଶ, ମାନସିକ, ସାମାଢିକ ତଥା ଅର୍ଥନୈତିକ ଜଢୀବନାଦର୍ଶ ଉପରେ ପ୍ରାକୃତିକ 
ଶକ୍ତିର ପ୍ରଭାବ ଏତେ ପରୋକ୍ଷ ଯେ ହଠାତ୍‌ ଆଖ୍‌ରେ ଧରାଦିଏନାହିଁ। ଏଣୁ କିପରିଭାବରେ 
ଏହାର ଜଳବାୟୁ ଭାରତୀୟମାନଙ୍କୁ ଏକ ସାଧାରଣ ଢୀବନାଦର୍ଶ ଓ ଭାବାଦର୍ଶରେ 
ଏକାନ୍ଦିତ କରି ସେମାନଙ୍କର ଚିନ୍ତା ଓ କାର୍ଯ୍ୟାବଳୀକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରିଛି, ତାହା 
ବିଶଦ୍‌ ଭାବରେ ବର୍ଣ୍ଣନା କରିବା ଏକାନ୍ତ ଆବଶ୍ଯକ । 

ସ୍ଵନ୍ପ କେତେକ ଗଶୈନଳ୍ପୀକୃତ ସହରର ପ୍ରଭାବରେ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥ୍‌ବା ଭାରତ ଭାବନାକୁ 
ନିଜମନରୁ ଦ୍ରରକରି କଳ୍ପଥନା କରାଯାଉ ଏକ ବିରାଟ ଭୂଭାଗ ଯାହାକି ଏକ ଜ୍ଯୋସ୍ମା 
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ପ୍ବାବିତ ଗ୍ରୀଷ୍ଠ ରଚ୍ଚନୀରେ ରହସ୍ଯମୟ ନୀରବତା ଭିତରେ ପ୍ରସରି ଯାଇଛି। ଆପଣ 
ଦିନର ସମସ୍ତ କାର୍ଯ୍ୟ ସମାପନ ପରେ ଶଯ୍ଯାକୁ ଆଶ୍ରୟ କରିଛନ୍ତି। କିନ୍ତୁ ଦିନରେ 
କିଛି ସମୟ ନିଦ୍ରାଯାଇଥ୍‌ବାରୁ ସହଜରେ ନିଦ ଆସୂନି। ନୀରବତାର ଏକ ଅନୁଭୂତି 
ଏହି ଗ୍ରୀଷ୍ଠ ରଜନୀରେ ଅଧ୍‌କ ସାନ୍ଦ୍ର ହୋଇ ଉଠିବ। ଆପଣଙ୍କର ମନେହେବ 
ଏପରି ଏକ ବିରାଟ ବିଶ୍ବରେ ଆପଣଙ୍କର ସ୍ଥିତି ଆଉ ତାରକା ଖଚିତ ଆକାଶ 
ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ଯ କୌଣସି ସ୍ଥିତି ନାହିଁ। ଏପରି ଏକ ମୂହୂର୍ର ପାଇଁ ଆପଣଙ୍କର 
ସମସ୍ତ ଆକାଂକ୍ଷା ଓ ଆବେଗ, ଚିନ୍ତା ଓ କାମନା, ଏପରି କି ଆପଣଙ୍କର ସମଗ୍ର 
ସତ୍ତା ଏପରି ଏକ ଆବେଶରେ ହଜିଯିବ-ଯାହାକୁ ଅନ୍ଯ ଶବ୍ଦର ଅଭାବରେ ଧାନାବସ୍ଥା 
ବା ଅଭିନିବିଷ୍ଠତା ନାମରେ ଅଭିହିତ କରାଯାଇପାରେ। ଏପରି ଏକ ମାନସିକ 
ଅବସ୍ଥାରେ ସମସ୍ତ ଇନ୍ଦ୍ରିୟଜାତ ଅନୁଭୂତିଗତ ବିଭେଦ ଲୋପ ପାଇଯାଏ ଏବଂ ବୈୟକ୍ତିକ 
ଏକତ୍ର ଅନୁଭୂତି ପାର୍ଥ୍୍‌ବ ଇନ୍ଦ୍ରିୟଗ୍ରାହ୍ଯ ଜଗତପ୍ରତି ପ୍ରସାରିତ ହୁଏ। ଯେଉଁ ବୃଦ୍ଧିର 
କାର୍ଯ୍ୟହେଉଛି ଆମର ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ ଅନୁଭୂତିକୁ ଏକାନ୍ଦିତ କରିବା ଏବଂ ସମଗ୍ର ସୃଷ୍ଟି 
ମଧ୍ଯରେ ଏକତ୍ସ ସଂପାଦନ କରିବା ତାହା ଇନ୍ଦ୍ରିୟଲନ୍ତ ଅନୁଭୂତି ଓ ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷରୁ ଅତିକ୍ରାନ୍ତ 
ହୋଇଥ୍‌ବା କଛ୍ନାକୁ ଅବଲମ୍ବନ କରି ଏକ ଏକକ ଉପଲବ୍ଧି ସଂଚାର କରିଥାଏ। 

ଏପରି ଏକ ପରିବେଶରେ ଭାରତୀୟ ମାନସର ଉତ୍ତବ ଓ ବିକାଶ ସାଧ୍ତ 
ହୋଇଛି। ଏଣୁ ଏହି ମନୋଭାବର ଦ୍ରଇଟି ବିଶେଷ ଲକ୍ଷଣ ରହିଛି...ଧଯାନ ବା 
ମନର ଏପରି ଏକ ଶସ୍ତି ଯାହାକି ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ମାନସିକ ଶକ୍ତିକୁ ଅଭିଭୂତ କରିଦିଏ 
ଏବଂ ସମସ୍ତ ଭିନ୍ନତା ମଧ୍ୟରେ ଏକତ୍ର ଅନୁଭୂତି ସଂଚାର କରୁଥାଏ-ଏକ ସାର୍ଥକ 
କ୍ଷମତା । ଭାରତୀୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧର ଶ୍ରେଣୀରେ ଏଥ୍‌ପାଇଁ ଚିନ୍ତାର ଏକ ଉନ୍ନତ ସ୍ଥାନ 
ଅଛି-ଏହା ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ଅଧ୍ୟୟନ କରୁଥ୍‌ବା ସମସ୍ତ ଛାତ୍ରମାନେ ସ୍ଵୀକାର 
କରିନେବେ। ଏହି ଭାବନା କେବଳ ଅମୂର୍ଗ ଚିନ୍ତନ କିମ୍ଭା କାଳ୍ପନିକ ଚର୍ବାନ୍ମେଷଣ 
ପ୍ରସୂତ ନୂହେଁ। ଏହାର ଏକ ସଂବେଗମୟ ରୂପକ ରହିଛି-ଏହା କେବଳ ବିଶ୍ବ 
ବିଷୟରେ ଏକ ଧାରଣା ନୃହେଁ-ଏହା ବରଂ ଏପରି ଏକ ଅନ୍ତପ୍ରସୂତ ଅନୁଭୂତି 
ଯାହା ମାଧ୍ୟମରେ ଭାବୂୃକ ପ୍ରେମ ଓ ଶ୍ରଦ୍ଧାପୁଡ଼ ଅବସ୍ଥାରେ ଚିନ୍ତାର ଲକ୍ଷ୍ୟ ବସ୍ତୁ 
ପ୍ରତି ଅଭିକର୍ଷିତ ହୁଏ। ଏପରି ଭାବନା ଦାର୍ଶନିକତା ନୃହେ-ବରଂ ଏକ ଧର୍ମୀୟ 
ସଂବେଗ ଏଥୁରେ ନିହିତ ଅଛି। ଏଥ୍‌ପାଇଁ ଭାରତୀୟ ସାଂସ୍କୃତିକ ଢୀବନଧାରା 
ମଧ୍ଯରେ ଧର୍ମ ଦର୍ଶନର ଏକ କୈନ୍ଦ୍ରିକ ଭୂମିକା ରହିଛି। ଏହିପରି ଦ୍ଦିତୀୟ ଲକ୍ଷଣ 
ଅନୁସାରେ ଭାରତୀୟ ମାନସ ବିଶ୍ବର ଅର୍ଥ ପ୍ରକରଣ କରିବାକୁ ଯାଇ କିନ୍ଚା ଚିନ୍ତା 
ମାଧ୍ୟମରେ ଏକ ନିଦ୍ିଷ୍ଠ ଜୀବନାଦର୍ଶ ଜ୍ଞାପନ କରିବା ଛଳରେ ସମସ୍ତ ବିଭିନ୍ନତାର 
ବହିଃରଙ୍ଗକୁ ଏକ ଏକତ୍ସର ପ୍ରକାଶ ରୂପେ ଆଖ୍ୟାୟିତ କରିଛି। 

ଉପରୋକ୍ତ ଉକ୍ତିମାନଙ୍କୁ ଭୂଇ ନବ୍ରଝିବା ପାଇଁ ଚେଷ୍ଟା କରାଯାଉ। ଏପରି କେହି 
ମନେ କରିବା ଉଚିତ ନୁହେଁ ଯେ ଏହି ସମସ୍ତ ଭାରତୀୟ ମାନସିକତା କିମ୍ବା 
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ତତ୍ତୂଲ୍ୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ସର୍ବୋପରି ସର୍ବୋତ୍ତମ ଅନୁଚିନ୍ତା ବା ଆମ୍ଭେମାନେ ଏପରି 
ଭାବନା ପ୍ରସଙ୍ଗର ବିପଜ୍ନକତା ବିଷୟରେ ଅସଚେତନ। ଆମେ ଭଲଭାବେ ଢାଣିଛୁଯେ 
ବ୍ୟର୍ତି ବା ଗୋଷ୍ଠୀର ଏପରି ସ୍ଵାଭାବିକ ମାନସିକ ପ୍ରବଣତାମାନ ଅନେକ ସମୟରେ 
ଏକ . ଦେଶଦର୍ଶୀ ଏବଂ ବ୍ୟକ୍ତି ଓ ଜାତୀୟ ଚରିତ୍ରର ସାମଗ୍ରିକ ବିକାଶ ନିମନ୍ତେ 
ଆମକୁ ଉପଯୁକ୍ତ ପ୍ରୋସ୍‌ାହନ ସହିତ ଯଥାର୍ଥ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ଭାରସାମ୍ୟ 
ରକ୍ଷାକରିବାକୁ ହେବ। ଏହା ସହିତ ମନେ ରଖ୍‌ବାକୁ ହେବ ଯେ ଜାତି ବା ବ୍ଯକ୍ତିର 
ମୌଳିକ ସ୍ଵଭାବକୁ ଆମେ ବଦଳାଇ ଦେଇ ପାରିବୁ ନାହିଁ; ବରଂ ସ୍ଵାଭାବିକ ସାମର୍ଥ୍ୟର 
ପରିସର ମଧ୍ଯରେ ଏହି ସ୍ଵଭାବକୁ ରୂପାନ୍ତରିତ କରିହେବ । ଏଥ୍‌ରେ ସନ୍ଦେହର ଅବକାଶ 
ନାହିଁ ଯେ-ଚିନ୍ତା ପ୍ରବଣତା ଅନେକ ସମୟରେ ଭାରତୀୟ ମାନସକୁ ଏପରି ଅଧ୍କାର 
କରି ବସେ ଯେ ତାର କାର୍ଯ୍ୟକ୍ଷମତା ଦୁର୍ବଳ ହୋଇ ପଡେ; ଏଣୁ ଅନେକ ଭାରତୀୟ 
ଦାର୍ଶନିକ ଏହାର ବିରୋଧାଚରଣ କରିଛନ୍ତି। ସେହିପରି ଏକତ୍ସ ଅନୁସନ୍ଧାନ ଏବଂ 
ଏକତ୍ସ ପ୍ରେମ ଅନେକ ସମୟରେ ଏପରି ପ୍ରବଳ ହୋଇ ଉଠେ ଯେ ପାର୍ଥ୍ବ 
ଜଗତରେ ବିରାଜମାନ ବାସ୍ତବତା ଭ୍ରାନ୍ତିରେ ପରିଣତ ହୁଏ। ଏଣୁ ଭାରସାମ୍ୟ 
ଫେରାଇଆଣିବା ପାଇଁ ବାସ୍ତବତାର ପାର୍ଥ୍ବ ଦିଗ ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆରୋପ କରିବା 
ଆବଶ୍ୟକ ହୋଇ ପଡ଼େ। କିନ୍ତ ସର୍ବୋପରି ବିଭିନ୍ନତା ମଧ୍ୟରେ ଏକତ୍ସବୋଧର ଅନୁଭୂତି 
ଏବଂ ଚିନ୍ତା ବା ଚୈତନ୍ଯର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଭାରତୀୟ ମାନସିକତାର ମୂଲ୍ୟବାନ୍‌ ଉପଲବ୍ଧ 
ଏବଂ ଭାରତରେ ଗଢି ଉଠିଥ୍ବା ସମସ୍ତ ସଂସ୍କୃତି ମଧ୍ଯରେ ତାହା ପ୍ରତିଫଳିତ । 

ଭାରତୀୟ ମାନସିକତାର ଏହି ବିଭାବଗୁଡ଼ିକ ଭାରତୀୟ ନୈତିକ ଆଦର୍ଶର ରୂପ 
ନିରୂପଣ କରିଛି। ଆମେ ଆଗରୁ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିଛୁ ଯେ ଏପରି ଏକ ବୌବିକ 
ଅନୁପ୍ରବଣତାର ବଶବର୍ଭୀ ହୋଇ ଭାରତୀୟମାନେ ଚରମ ବାସ୍ତବତାର ଉପଲବ୍‌ଧ୍‌କୁ 
ସର୍ବାଧଵକ ମୂଲ୍ୟ ଦିଅନ୍ତି ଏବଂ ପ୍ରାୟୋଗିକ ମୂଲ୍ଯବୋଧକୁ ଏକ ଗୌଣ ସ୍ଥାନ ଦିଅନ୍ତି। 
ସେହିପରି ଏକତ୍ସକୁ ଜୀବନର ଏକ ପ୍ରଧାନ ସୂତ୍ର ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରିନେବା ଫଳରେ 
ସଂଗ୍ରାମକୁ ଗ୍ରହଣ ନକରି ସମନ୍ମୟକୁ ସମସ୍ତ ନୀତିବୋଧର ନିର୍ମାଣ ଭୂମି ବୋଲି 
ଧରି ନେଇଆନ୍ତି। ଏପରି ଏକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ନବ୍ଯ ପାଶ୍ତ୍ରାତ୍ୟ ମନୋଭାବ ଓ ଭାରତୀୟ 
ଭାବାଦର୍ଶ ମଧ୍ୟରେ ବୈପରୀତ୍ୟ ଅଧକ ସ୍ପଷ୍ଟ ହୋଇ ଉଠେ । ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ମନ ସାଧାରଣତଃ 
ମାନବ ଓ ତାର ପ୍ରାକୃତିକ ପରିବେଶ ମଧ୍ଯରେ ଅବିରତ ଦ୍ରନ୍ଦ୍କୁ ଯଥେଷ୍ଟ ନୈତିକ 
ଗୁରୁତ୍ଵ ନେଇଥାଏ। ଏଣୁ ପ୍ରକୃତି ଉପରେ ବିଜୟକୁ ସାଂସ୍କୃତିକ ପ୍ରୀତିର ପନଛାବୋଲି 
ଗ୍ରହଣ କରେ। ଅନ୍ୟ ପକ୍ଷରେ ଭାରତୀୟ ମନ ଏପରି ଏକ ପରିବେଶରେ ଗଢିଉଠିଛି 
ଯେଉଁଠାରେ ଉତଷ୍ଠ ଜଳବାୟୁ, ଉର୍ବର ମୃରିକା, ଉପ୍‌ନ ବସ୍ତର ପ୍ରାଚୂର୍ଯ୍ୟ ଓ ସହଜ 
ଯୋଗାଯୋଗ ଜୀବନର ପ୍ରବାହକୁ ଅଧ୍‌୍କ ସରଜ କରିଦେଇଥାଏ। ଏଣୁ ପ୍ରକୃତି 
ସହିତ ଏହା ସ୍ଵାଭାବିକ ସଂପର୍କ ଦୃନ୍ଦର ନୁହେଁ ବରଂ ସମନ୍ମୟର। ଏହାର ସାଧାରଣ 
ନୈତିକ ଚେତନା ପୃଥ୍ବୀକୁ ଅପକାରୀ ଶର୍ତି ମାନଙ୍କର ଆବାସଭୂମି ବୋଲି ଅନୁଭବ 
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କରେନା, ଯାହାକୁ ମାନବ ସଂଗ୍ରାମ ମାଧ୍ଯମରେ ଢେବଟ ପରାଭୂତ କରିପାରିବ; 
ବରଂ ପୂଥ୍‌୍ବୀକୂ ସୁସ୍ଥ ବିଚାରବୋଧ ଓ ଉତମତାର ଆଶ୍ତଯଭୂମି ବୋଲି ଗ୍ରହଣ 
କରି ନେଇଥାଏ; ଯେଉଁ ପରିବେଶରେ ମାନଦ ନିଜକୁ ଏହି ଆଦର୍ଶ ସ୍ଥିତିର ଉପଯୋଗୀ 
କରି ଗଢିବା ଆବଶ୍ଯକ। ବିଶ୍ମ ସହିତ ଏହି ଆବେଗାମ୍‌କ ସମନୟର ଭାବନାକୁ 
ଯଦି ଢୀବନର ଉଚ୍ଚତର ମୂଲ୍ୟବୋଧର ଆଲୋକରେ ଇକ୍ଷ୍ୟପ୍ରତି ପରିଚାଳିତ କରାଯାଏ 
ଚେବେ ତାହା ଏଜ ଢୀବନ୍ତ ଏବଂ କର୍ମକ୍ଷମ ଅଦର୍ଶରେ ପରିଣତ ହେବ। ଅନ୍ୟଥା 
ଏହା ଭାଗ୍ୟବାଦ ଓ ନିଷ୍ଠିୟତାରେ ପରିଣତ ହୋଇଯିବ । 

ନିଶ୍ଚୟ ଢଣେ ଅନୁମାନ କରିବା ସ୍ଵାଭାବିକ ଯେ ଯେଉଁ ମନରେ “ମନନ” 
ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ନିଏ ସେହି ମନୋରାଜ୍ଯରେ କାମନା ଓ ସଂବେଗ କ୍ଷୀଶତର ହୋଇଯାଏ। 
ମାତ୍ର ଭାରତୀୟ ଭାବାବେଶର ଜୀଦନରେ ଏହା ସର୍ବଦା ସତ୍ଯ ନୁହେଁ କାରଣ 
ଭାରତୀୟମାନେ ଅଧ୍‌କ ଆବେଗପ୍ରବଣ ଓ କଳ୍ପନା ବିଳାସୀ। ଆବେଗ ପ୍ରବଣତା 
ଓ ରହ୍ରିଯ ଉପଲବ୍ରିର ସାନ୍ଦ୍ରତା ଭାରତୀୟ ଚରିତ୍ରର ଦୁଇଟି ବିଶିଷ୍ଠ ବିତାବ-କିନ୍ତୁ 
ଏପରି ମନନ ଓ ଚିନ୍ତନର ପ୍ରତିକୂଢ ହୋଇଥ୍‌ବାରୁ ଏମାନଙ୍କୁ ଅବଦମିତ କରିବାପାଇଁ 
ଅନେକ ସମୟରେ ପ୍ରୟାସ କରାଯାଇଥାଏ। ଭାରତର ସାଂସ୍କତିତ ଜୀବନର ପ୍ରବାହ 
ମଧ୍ଯରେ ସ୍ବେହ୍ାଚାରିତା ଓ ଅବଦମନ, ଆମୋଲ୍ଲାସ ଓ ଆମ୍‌ ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ ବାରନ୍ଭାର 
ଢ଼ୂଆର ଭଟ୍ଟା ପରି ଦେଖାଦେରଥାଏ ଏବଂ ଏ ସଭ୍ୟତାର ଦ୍ରର୍ଯ୍ଯୋଗ ଦିନରେ 
ଆମୋଲ୍ଲାସର ସ୍ବୈରାଚାରୀ ପ୍ରକାଶ ଘଟିଥାଏ। ମାତ୍ର ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ସ୍ଵରୂପ ଆମ୍‌ ପ୍ରତ୍ୟାଖାନର 
ଆଦର୍ଶ ଦେଖାଦିଏ ଏବଂ ଏହି ଆମୋସ୍‌ର୍ଗର ମନୋବୃରି ମାଧ୍ଯମରେ ମାନବାମ୍‌ାକୁ 
ତାର ପୂଞ୍ଜୀରୂତ ଦରଷିତ ପରିମଶ୍ଡଳରୁ ସଵସ୍ଥ ସ୍ଵାଭାଦିକତା ଆଡ଼କ୍ୂ ପରିଚାଳିତ କରାଯାଇଥାଏ। 

ରାରତର ଅଧ୍କାଂଶ ସ୍ଥାନରେ ପାଗ ପରିବର୍ଭନରେ ଏଢ ପ୍ରକାରର ନିୟମିତତା 
ଓ ପରିସମତା ଲକ୍ଷ୍ଯ କରିଅଛି। ବର୍ଷାନୁକ୍ରମରେ ବୃଷ୍ପିପାତର ପରିମାଣରେ ଭିନ୍ନତା 
ସର୍ତେ ଜଳଦାଯୁର ଅବସ୍ଥା ସାଧାରଣତଃ ସ୍ଥିର। ପ୍ରାକୃତିକ ପ୍ରକ୍ରିୟାର ସ୍ଵାଭାବିକତାକୁ 
ବିପର୍ଯ୍ୟସ୍ତ କଲା ପରି ବିପର୍ଯ୍ୟୟ ଦୂଶ୍ୟାବଳୀ ଏଠାରେ ବିରଚ୍ଛ। ଅଗ୍ୟୁଦ୍‌ଗୀରଣ 
ପ୍ରାୟ ଦେଖାଯାଏନାହିଁ। ରୁକମ୍ଚନ ମଧ୍ଯ ଅନେକ ପରିମାଣରେ ଲଘୁ ଓ ବିରଚ୍ଚ। 
ଲୋକମାନେ ଝଡ଼ ଓ ଅତି ଭୟାବହ ବାତ୍ୟା ଦ୍ଯୟତୀତ ଅନ୍ଯ କୌଣସି ପ୍ରାକୃତିକ 
ଆକସ୍ମିକ ଦୁର୍ଘଟଣା ଅନୁଭବ କରିନାହାନ୍ତି। ଏହି ପ୍ରକାରର ନିୟମିତ ଅବିଚ୍ଚିନ୍ନ ପ୍ରାକୃତିକ 
ପ୍ରକ୍ରିୟାର ଦର୍ଶନରେ ମାନବ ମନରେ କି ପ୍ରକାରର ପ୍ରଭାବ ପଡ଼ିଛି ? ଏହାର 
ସବ୍ରଠ୍ଧି ଉପାଦେୟ ପରିଣାମ ହେଲା ଯେ ନୈତିକ ନିୟମ ମଧ୍ଯ ନିୟମିତ ଓ 
ନିରବଛିନ୍ନ ବୋଲି ସାଧାରଣରେ ଏକ ଅନୁରବ ସଂଚରି ଯାଇଛି। ପ୍ରାକୃତିକ ଦୂୃଶ୍ଯରାଡିର 
ଅବଲୋକନ ଉପରେ ଆଧାରିତ ଏକ ନୈତିକ ବିଶ୍ପାସ ଏମାନଙ୍କ ଢୀବନଜୂ ନିଯନ୍ତିତ 
କରିଥାଏ। ଏଣ୍ର ପ୍ରାରମ୍ଭରୁ ଭାରତୀୟମାନଙ୍କର ଏକ ଦୂଢ ଧାରଣା ରହିଛି ଯେ 
ପ୍ରତ୍ୟେକ କର୍ମର ନୈତିକ ପରିଣାମ ଅନେକ ପରିମାଣରେ ନି୍ଦିଷ୍ଠ ଓ ଅନିର୍ବାର୍ଯ୍ୟ, 
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ଯେପରି ରତୁ ପରିବର୍ଭନ ଘଟିଆାଏ। ଅନେକ ସମୟରେ ଭାଗ୍ଯବାଦକ୍ର ଜନ୍ମ ଦେଇଥ୍‌ବା 
ବା ସେଥ୍‌ରେ ଅବକ୍ଷୟୀ ରୂପ ତ୍ରହଣ କରିଥ୍‌ବା ପୂର୍ବ ନିର୍ବାରଣବାଦୀ ସିଦ୍ଧାନ୍ତ ନୈତିକ 
ନିୟମ ଓ ପ୍ରାକୃତିକ ନିୟମକ୍ୂ ଏକ ସୃତ୍ରରେ ଗ୍ରଥ୍ତ କରିଥ୍‌ବା ଧାରଣାରୂ ଜନ୍ମ 
ନେଇ ଅହି। ଏହାର ସାରମର୍ମ ହେଲା ମାନବର କର୍ମର ପରିଶାମ ବାହ୍ଯ ଜଗତରେ 
ସଂଘଟିତ ହୁଏ ଏବଂ ଏଥୁପାଇଁ ପ୍ରାକୃତିକ ନିୟମ ଝଵ୍ରାରା ପରିଚାଳିତ ଢୁଏ, ଯାହା 
ଉପରେ କି ମାନବର କୌଣସି କର୍ଜ୍ତତ୍ଵ ନାହିଁ। ଏ ତର୍ବ ପ୍ରତି ପ୍ରତିକୂଳ ମନୋଭାବ 


—~ 


ପୋଷଣ କରିବାର କାରଣ ନାହିଁ। କିନ୍ତ ଯେପରି ସଭ୍ଯତାର ଅବକ୍ଷୟ ସମୟରେ 
ଭାରତୀୟ ଜନମାନସର ଶାନ୍ତି ପାଇଁ ଅନୁରାଗ ଏକ ନିଷ୍ଟିୟତାରେ ପରିଣତ ହୁଏ 
ତରୂଇ୍ଯ ସାଂସ୍କୃତିକ ବିପର୍ଯ୍ୟୟ ସମୟରେ ଏହି ପୂର୍ବନିର୍ବାରଣବାଦ ଭାଗ୍ଯବାଦରେ 
ପରିଣତ ହୋଇଯାଏ। ଭାରତୀୟ ଜନମାନସର ଅନ୍ଯ ଏକ ବିଶେଷ ବିଭାବ ଅଛି, 
ଯାହା ପ୍ରାକୃତିକ ନିୟମର ନିୟମିତତା ଓ ନିରବଚ୍ଚିନୃତାର ମାନବ ମନ ଉପରେ 
ପ୍ରଭାବରୁ ଉଦ୍‌ଗତ ହୋଇଛି। କାରଣ ଏପରି ନିୟମିତତା ଭାରତର ଅଧ୍‌କାଂଶ 
ସ୍ଥାନରେ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୋଇଥାଏ। ଭାରତୀୟମାନଙ୍କର ମନୋରାଜ୍ୟରେ ଯେଉଁ ଚିନ୍ତା 
ବା ଧାରଣାର ପରିବର୍ଭନ ଦେଖାଦିଏ ତାହା ଧୀରେ ବିବର୍ଭନ ଅନୁକ୍ରମରେ 
ଘଟିଆାଏ-ବୈପ୍ବିକ ଆଜସ୍ତିକତାର ସହ ଏ ପରିବର୍ଭନ ଦେଖା ଦିଏ ନାହିଁ। ଏହାର 
ଅର୍ଥ ନୁହେଁ ଯେ, ଭାରତର ଜନମାନସ ବୈପ୍ପବିକ ବିଚାରଧାରା ଦାରା ପ୍ରଭାବିତ 
ହେବାପାଇଁ ସକ୍ଷମ ନୁହେଁ କିମ୍ବା ସବୁ ପରିବର୍ଭନ ଦୀର୍ଘ ସମୟ ଧରି ଧୀରେ 
ଧୀରେ ଘଟିଥଆାଏ। ଆମେ ସୂଚନା ଦେଦାକ଼ୂ ଚାହୁଁ ଯେ ଏପରି ପରିବର୍ଭନର ପ୍ରତ୍ଯେକ 
ଅବସ୍ଥା ଏବଂ ପ୍ରତ୍ଯେକ ପଦକ୍ଷେପ ବେଶ୍‌ ଭଲଭାବରେ ବାରିହୋଇଯାଏ -ଭାରତୀୟ 
ଜନମାନସର ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ । ବିବର୍ଭନ ଓ ବିପ୍ଳବ ମଧ୍ଯରେ ପ୍ରଭେବ ହେଉଛି ଯେ 
ପୂର୍ବବର୍ଭୀ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଆମେ ଘଟଣା ପ୍ରବାହର ପ୍ରତ୍ଯେକ ପର୍ଯ୍ୟାୟକୁ ଇକ୍ଷ୍ଯ କରିପାରୁ 
ଅଥଚ଼ ପରବର୍ରୀ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଅନେବ ସଂଯୋଜକ ଆମ ଆଖ୍‌ରେ ବାଧାଦିଏ ନାହିଁ। 
ଏଣୁ ପ୍ରକ୍ରିୟାଟି ଯେତେବେଳେ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ହୁଏ ଆମେ ହଠାତ୍‌ ଏକ ଆଜଢସ୍ତିକ ଧକ୍କା 
ଅନୁଭବ କରୁ। ଭାରତୀଯ ଜନମାନସ ଏପରି ଅଚାନକ ଧକ୍କା ମାନଙ୍କରୁ ରକ୍ଷା 
ପାଇ ଯାଇଛି, ତା'ର କାରଣ ଏଥ୍‌ରେ ନୂତନ ଧାରଶା ବା ଆନ୍ଦୋଳନ ପ୍ରତି 
ପ୍ରତିକ୍ରିଯା ସର୍ବଦା ମନ୍ତର ଓ ସଚେତନ। 

ଅନ୍ଯୟନ୍ର ଆମେ ଇକ୍ଷ୍ଯ କରିହୁ କିପରି ଉତଷ୍ତ ଜଳବାୟୁ ଏବଂ ଅନେକାଂଶରେ 
ଅପେକ୍ଷାକୃତ ନାତି ପ୍ରଖର ତାପମାତ୍ରା ଜମିର ଉର୍ବରତା ଏବଂ ସର୍ବୋପରି ଜଳବାୟୁ 
ତଥା ପାଣିର ପ୍ରାଚୂର୍ଯ୍ୟ ଏ ଦେଶକୂ କଷି ନିମନ୍ତେ ଉପଯୋଗୀ କରିବ୍ଧି। ମୃରିକା 
ଖନନର ସବୁ ସ୍ଥଳ ଯନ୍ତ୍ରପାତିର ଉଦ୍‌ଉଦବ ସଂଗେ ସଂଗେ ଏଠାରେ କୃଷିଚାର୍ଯ୍ୟ 
ଆରମ୍ଭ ହୋଇଯାଇଥ୍‌ଲା। ନିୟମତଃ ଯେଉଁ ସଂପ୍ରଦାୟର ଭୋଜମାନେ ପ୍ରଥମେ କୃଷି 
ଚର୍ମରେ ଲାଗିପଡ଼ିଲେ ସେମାନେ ମୃତ୍‌ ପ୍ରଧାନ ସଂପ୍ରଦାୟର, ଏଣୁ ସାମାଜିକ ପାରିବାରିକ 
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ଜୀବନପାଇଁ ସେମାନଙ୍କର ଏକ ଗଭୀର ଅନୁରାଗ ଥୁଲା। ଯାଯାବର ସଂପ୍ରଦାୟର 
ଲୋକମାନଙ୍କ ଅପେକ୍ଷା ଏ ପ୍ରକାର ସଂପ୍ରଦାୟର ଲୋକମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ସାଂସ୍କୃତିକ 
ଅଭ୍ୟୁତ୍‌ଆାନ ପାଇଁ ଆବଶ୍ଯକ ରଚନାମ୍‌କ ମନୋବୃତ୍ତି ଅଧ୍କ ମାତ୍ରାରେ ବିଦ୍ୟମାନ। 
ଏମାନେ ଅଧୁକ ଶାନ୍ତିକାମୀ ଓ ମାନବିକ ଗୁଣ ମାନଙ୍କର ଅଧ୍କାରୀ। ଆର୍ଯ୍ୟ 
ମାନଙ୍କ ଭାରତ ଆଗମନର କିଛି ହଜାର ବର୍ଷ ପୂର୍ବରୁ ସିନ୍ଧୁ ଉପତ୍ଯକାର ଏହି 
ଅଧ୍ବାସୀ ବା ଭାରତର ଅନ୍ଯ କେତେକ ଅଂଚଳର ଅଧ୍ବାସୀ ମାନଙ୍କର ସଂସ୍କୃତି 
ଆଦିମ ସ୍ତରରୁ ସାଂସ୍କୃତିକ ଉନ୍ନୟନର ମଧ୍ୟମ ସୋପାନରେ ପହଞ୍ଚ୍‌ ସାରିଥ୍‌ଲା। 
ପରବର୍ଭୀ ସମୟରେ ଭ୍ରାମ୍ୟମାଣ କେତେକ ଜାତି ଏବଂ ଅନ୍ୟ କେତେକ ଯୁଦ୍ଦଖୋର 
ସଂପ୍ରଦାୟର ଲୋକମାନଙ୍କ ଆବିର୍ଭାବ ଏବଂ ସମ୍ମଶ୍ରଣ ଫଳରେ ଏହି ଜାତୀୟ ଭାବାଦର୍ଶ 
ଅନେକ ପରିମାଣରେ ବଦଳି ଯାଇଥୁଲା। ମାତ୍ର ଶାନ୍ତିପାଇଁ ଗଭୀର ପ୍ରେମ, କରୁଣା 
ପ୍ରତି ଏକ ଗଭୀର ସାନ୍ଦଂଅନୁରାଗ ଏ ଜାତୀୟ ଚରିତ୍ରର ବିଶେଷ ଉପାଦାନ 
ହୋଇ ରହିଥ୍‌ଲା ଓ ରହିଥ୍ବ ମଧ୍ଯ । 

କୃଷିଗତ ଜୀବନଧାରା ଓ ସାଧାରଣ ଭୌଗୋଳିକ ପରିସ୍ଥିତି ଭାରତୀୟ ଜାତିର 
ପ୍ରଗତି ଓ ରାଜନିତିକ ଗଠନ ଶିଳ୍ପ.କୁ ଅନେକ ପରିମାଣରେ ନିୟନ୍ତରଣ କରିବାର 
ଭୂମିକା ହୋଇ ଆସିଛି! ସାଧାରଣତଃ ଗୋଟିଏ କୃଷିପ୍ରଧାନଦେଶରେ ଜନସଂଖ୍ୟା 
କତିପୟ ନଗରରେ ସୀମିତନୁହେଁ। ବରଂ ଏହା ଏକ ବ୍ୟାପକ ଅଂଶରେ ବିଛିନ୍ନ 
ହୋଇ ପଡ଼ିରହେ। ଏପରିକି ଆଜିମଧ୍ଯୟ ଭାରତରେ ସହରସଂଖ୍ଯା ଅପେକ୍ଷକୃତ ଭାବେ 
ଅନ୍ତ ଏବଂ ଶତକଡ଼ା ଅଶୀଭାଗ ଲୋକ ଗ୍ରାମରେ ବାସ କରଚ୍ତି,ୟ ଯେଉଁ ଗ୍ରାମ 
ଗୁଡ଼ିକ ପରସ୍ପରଠାରୁ ଅନେକ : ସମୟରେ ବିଛିନ। ପ୍ରାଚୀନଯୁଗର ଅବସାନ ବେଳକୁ 
ଭାରତର ଜନସଂଖ୍ୟା 100,000,000 କୁ ଅତିକ୍ରମକରି ନଥ୍ବ ବୋଲି ଏତିହାସିକ 
ମାନେ ଅନୁମାନକରନ୍ତିଃ ଏଣୁ ସେତେବେଳେ ଏ ଜନସଂଖ୍ୟା ଭାରତ ଉପରେ ପ୍ରସରି 
ପଡ଼ିଥ୍ବ ଏବଂ ଜନପଦଗୁଡ଼ିକ ପରସ୍ପରଠାରୁ ଅଧ୍କ ବିଛିନ୍ନ ହୋଇଯାଇଥ୍‌ବେ। ଏପରି 
ପରିସ୍ଥିତିରେ ରାଜନୈତିକ ବିକାଶ ସାଧାରଣତଃ ବିକେନ୍ଦ୍ରୀକରଣ ଅଭୀମୂଖୀ -ହୋଇଥ୍ବ - 
ପ୍ରାକ୍‌କାଳରୁ ଇଂରେଢୀମାନଙ୍କ ଆଗମନପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଭାରତୀୟ ରାଜନୈତିକ ଏକକଟି 
ହେଇା ଗ୍ରାମ ଯେଉଁଠାରେ ଗ୍ରାମ ଜନତାର ସ୍ଵାଭାବିକ ଗଣତାନ୍ତ୍ରିକ ଚେତନା ପଞ୍ଚାୟତ” 
ର ସ୍ଥିତିରେ ବାସ୍ତବ ରୂପ ପାଇଥ୍୍‌ଲା। ଅନ୍ଯକେତେକ ଘଟଣାକ୍ରମରେ ଏହା ଆଂଚଳିକତା 
ମଧ୍ଯରେ ସୀମିତ ହୋଇ ରହିଗଲା । 

ଗଣତାନ୍ତ୍ରୀକ ଅନୁଷ୍ଠାନ ଅତି ଅବିକଶିତ ଅବସ୍ଥାରେ ଭାରତରେ ବିଦ୍ଯମାନ ଥୁଲା, 
ଯଦିବା ଏହାର ପୂର୍ଣ୍ଣାଙ୍ଗବିକାଶ ହୋଇପାରିନଥ୍‌ଲା। ଅନ୍ୟ ଏକ ଉନ୍ଲେଖନୀୟ କଥାହେଲା 
ଯଦିବା ଏ ଦେଶ ଅନେକ କ୍ଷୁଦ୍ରରାଜ୍ଯରେ ବିଭାଜିତ ହୋଇଗଲା ଏବଂ ଯେତେବେଳେ 
ଏକ ବିରାଟ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ଗଢ଼ିଉଠିଲା ସେତେବେଳେ ମଧ୍ୟ ସମୁଦାୟ ଦେଶ ଏକ 
ମିଳିତ ଜାତିପରି ଏକଡ୍ର ସହବାସ କରୂଥ୍ଲା। ଏପରିକି କୌଟିଲ୍ଯ, ମନୁ, ବିଷ୍ପୁ 
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ଯାଞ୍ଞବିଲ୍ୟ ଏବଂ ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ରାଜନୈତିକ, ଦାର୍ଶନିକ ମାନଙ୍କର ବିଭିନ ପ୍ରକାରର 
ରାଷ୍ଟ୍ର ବିଷୟକ ଚିନ୍ତା ମଧ୍ୟରେ ଗୋଟିଏ ସାଧାରଣ ଧାରଣା ଅଛି ଯେ, ଯେକୌଣସି 
ଆଦର୍ଶ ପ୍ରଶାସକର ପ୍ରଥମ କର୍ଗବ୍ଯ ହେଲା ସମସ୍ତ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ଅବସ୍ଥାପିତ 
ସମସ୍ତ ରାଜ୍ଯକୁ ନିଜର ଅଧ୍‌କାର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ କରିନେବା। ଏହା ସଂଗେ ସଂଗେ 
ବିଜୟୀ ସମ୍ରାଟଙ୍କର ଅନ୍ଯ ଏକ କର୍ଗବ୍ଯ ହେଲା ସ୍ଥାନୀୟ ପୂର୍ବ ଶାସନ ଅବସ୍ଥାପିତ 
ପରାଜିତ ରାଜବଂଶ ବା ତାଙ୍କର ଦାୟାଦ ହାତରେ ଅର୍ପଣ କରିବା ଏବଂ ପୂର୍ବର 
ସାମାଜିକ ନିୟମ ଏବଂ ରୀତିକୂ ଅବ୍ଯାହତ ରଖ୍‌ବା। ରାଜନୈତିକ ଦୃଷ୍ପିରୁ ଆମେ 
ଲକ୍ଷ୍ୟ କରୁ ଯେ ଭିନ୍ନତା ମଧ୍ୟରେ ଏକତ୍ଵ ଉପଇଟ୍‌ ପାଇଁ ଏକ ପ୍ରବଣତା ଏପରି 
ସ୍ଥଳରେ ମଧ୍ଯ ସକ୍ରିୟ ହୋଇ ଉଠିଥ୍‌ଲା। 

ବିଶେଷ ପ୍ରାକୃତିକ ଓ ଅର୍ଥନୈତିକ ପରିବେଶ ଦ୍ଵାର ଭାରତୀୟ ମାନସ ଓ 
ଭାବାଦର୍ଶ କିପରି ପ୍ରଭାବିତ ହୋଲଥ୍‌ଲା-ତାର କିଛି ଉଦାହରଣ ଏଠାରେ ଉପସ୍ଥାପନା 
କରାଗଲା। ଏଠାକାର ଜଳବାୟୁରେ ଗଢି ଉଠିଥ୍‌ବା କିମ୍ବା ବହିରାଗତ ସଂସ୍କୃତି 
ଯାହା ଏ ମାଟିରେ ବଢି ଉଠିଛି - ଯେ ସମସ୍ତ ଭିତରେ ଏପରି କେତେକ 
ଟିରସ୍ଥାୟୀ ଓ ସାଧାରଣ ବିଭାବର ସମନ୍ମୟର ସେହିପରି ବ୍ଯକ୍ତି ମାନସ ସହିତ 
ପ୍ରାସଙ୍ଗିକ ସଂପର୍କ ଅଛି। ଏହାକୁ ଅଧ୍‌କ କର୍ଷଣ କରାଯାଇପାରେ, ଉନ୍ନତ ଓ 
ପରିମାଜିତ କରାଯାଇପାରେ। ମାତ୍ର ଏହାକୁ ଅବଦମିତ, ପରିବରିତ କିମ୍ବା ସଂପୂର୍ଣ୍ଣରୂପେ 
ବିଲୂପ୍ତ କରି ହେବନାହିଁ। 

ସଂସ୍କୃତିର ଗଠନରତ ପ୍ରାକୃତିକ - ସାମାଜିକ ପରିବେଶ ବାସ୍ତବିକ ଉପାଦାନ 
ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ କେବଜ ଏକ ବିଶେଷ ବିଭାବ। ଅନ୍ଯ ବିଭାବଗୁଡ଼ିକ ହେଉଛି 
- ଧାରଣା, ବିଶ୍ଧମାସ କିମ୍ବା ଏପରି ସୃୂତ୍ରାବଳୀ ; ଯାହାର ସୃଢ୍ନର ଉସ୍‌ହେଲା 
ମାନବର ସଚେତନ ମନୋଦଭୂମି ବା ସଂଜ୍ଞା। ଏପରି ଉପାଦାନ କୌଣସି ଏକ 
ବିଶେଷ ଅଂଚଳରେ ଆବନ୍ଧ ନୁହେଁ। ବରଂ ଏହା ଏକ ଦେଶରୁ ଅନ୍ଯଦେଶ, ଏକ 
ଜାତିରୁ ଅନ୍ଯଜାତି ମଧ୍ୟରେ ଉସ୍‌ାରିତ ହୋଇପାରେ। ଯଦି ଆମେ ପୃଥ୍ବୀର ଇତିହାସ 
ପ୍ରତି ଦୃକପାତ କରୁ ତେବେ ସହଜ୍ଚରେ ବହୁଳ ଉଦାହରଣ ଦେଖ୍‌ ପାରିବୁ - 
କିପରି ଧର୍ମ, ଦାର୍ଶନିକ ବିଧ୍ର ଧାରା, ରାଜନୈତିକ ମତବାଦ କିମ୍ବା ଅର୍ଥନୈତିକ 
ସୂତ୍ର ପୃଥ୍ବୀର ଏକ ଅଞ୍ଚଳରେ ଉତ୍ତୁତ ହୋଇ ସମୟକ୍ରମେ ଅନ୍ଯ ରାଜ୍ଯମାନଙ୍କରେ 
ପ୍ରସାରଲାଭ କରିଯାଇଛି। ଭିନ୍‌ ଭୌଗୋଳିକ ପରିସର ମଧ୍ଯରେ ବି ବବ୍ିଷ୍ଣ ଭିନ୍ନ 
ସଂସ୍କୃତିମାନ ସେଗୁଡ଼ିକୁ ପୂର୍ଣୂତଃ କିମ୍ଭା ଆଂଶିକ ଭାବରେ ଗ୍ରହଣ କରି ନିଜର 
ପରିସ୍ଥିତି ଓ ଆବଶ୍ୟକତା ଅନୁଯାୟୀ ସେଗୁଡ଼ିକୁ ଅଭିଯୋଜିତ କରିଅଛନବ୍ତି। 

ସେହିପରି ଆମେ ଯେତେବେଳେ ଭାରତୀୟ ମାନସର ଧାରଣାଗତ ଦିଗଟି ବିଷୟରେ 
ଅନୁସଂଧାନ ବା ବିଚାର କରିବସିବା, ଆମକୁ ପ୍ରଥମତଃ ମନେ ରଖ୍‌ବାକୁ ହେବଯେ, 
ଏ ମାନସିକତାର ରଚନାରେ କ୍ରିୟାଶୀଳ ଧାରଣା ବା ଚିନ୍ତାରାଜି ସମସ୍ତ, ଏ ଦେଶର 
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ଜଳବାୟୁ ଜାତ ହୋଇନଥ୍‌ଲା। ବରଂ ଅନେକ ଉପାଦାନ ବହିରାଗତ। ଦ୍ବିତୀୟତଃ 
ଦେଶର ବିଭିନ୍ନ ସ୍ତରର ବିଭିନ୍ନ ଶ୍ରେଣୀର ଲୋକମାନଙ୍କୁ ଏଗୁଡ଼ିକ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଭାବରେ 
ପ୍ରଭାବିତ କରିଅଛି। ପରିଣାମରେ ଆମେ ଭାରତରେ ବିଭିନ୍ନ ଧର୍ମ ଓ ସଂସ୍କୃତିର 
ଉପସ୍ଥିତି ଲକ୍ଷ୍ଯ କରୁଛ; କିନ୍ଧୁଏ ଧାରଣାର କିଛି ଅଂଶ ସାଧାରଣ ଜନ ମାନସରେ 
ଏକ ବିଶେଷ ଆସନ ଅଧ୍‌କାର କରି ନେଇଛି ଏବଂ ସବ୍ର ଶ୍ରେଣୀର ଲୋକମାନଙ୍କର 
ମଧ୍ୟରେ ଏକ ସାଧାରଣ ଯୋଗସୂତ୍ର ରକ୍ଷାକରିପାରିଛି। ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଇତିହାସ 
ଅଧ୍ଯୟୟନକଲେ ଜଣାପଡ଼େ ଯେ ଯେତେବେଳେ କୌଣସି ବୈପ୍ଳବିକ ଭାବଧାରା ଏଠାରେ 
ଦେଖାଦେଇଛି କିମ୍ବା ବାହାରୁ ଅଣାଯାଇଚି ସେତେବେଳେ ଭାରତରେ ଚିରବିର'ଜିତ 
ବିଭିନ୍ନତା ହଠାତ୍‌ ଏକ ଅଭାବନୀୟ ପରିଣାମରେ ବଢ଼ିଯାଇଛି। ମାତ୍ର ଅଛ କାଳ 
ମଧ୍ଯରେ ଭାରତୀୟ ମନ ବିଭିନ୍ନତାରେ ଏକତ୍ଵ ସଂଧାନରେ ବ୍ରତି ହୋଇଯାଇଛି ଏବଂ 
ବିବଦମାନ ଉପାଦାନ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ସମନୁୟ ବିଧାନ କରି ଏକ ନୂତନ 
ସଂସ୍କୃତିର ଶିଳାନ୍ୟାସ କରାଯାଇଛି। ଅଜିର ସାଧାରଣ ସଂସ୍କୃତିର ସମସ୍ୟଯାବଳୀର 
ସାମନା କରିବାକୁ ହେଲେ ଆମେ ଇତିହାସରେ ବିଭିନ ପତିସ୍ଥିତିରେ ଘଟିଯାଇଥ୍‌ବା 
ସମସ୍ୟାବଳୀର ସମାଧାନ ବିଷୟରେ ସମ୍ୟକ ଜ୍ଞାନଲାଭ କରିବା ଏକାନ୍ତ ବାଞ୍ଚନୀୟ | 

ପ୍ରାଚୀନ ସଭ୍ୟତା ଆରମ୍ଭର ପ୍ରାୟ ଏକ ସହସ୍ର ବର୍ଷପରେ ଭାରତରେ ପ୍ରକୃତରେ 
ଏକ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ଗଢ଼ି ଉଠିଥ୍ଲା। ବୈଦିକ ଆର୍ଯ୍ୟ ଏବଂ ଆର୍ଯ୍ୟୋତଭତର ସଂସ୍କୃତିର 
ସମନୁୟ ଫଳରେ ପାରସ୍ତରିକ ପ୍ରତିଢ଼ିୟା ମାଧ୍ୟମରେ ବୈଦିକ ହିନ୍ଦ୍ର ସଂସ୍କୃତି ଜନ୍ମଲାଭ 
କରିଥ୍ଇା। କିଛି ସମୟ ଉତ୍ତାରୁ ଏହି ସଂସ୍କୃତିର କେତେକ ବିଭାଗ ପ୍ରତି ଏକ 
ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ଜାତହୋଇ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର ଉତ୍ଭବହେଲା, ଯାହା ପରବରି ସମୟରେ 
ଜାତୀୟସଂସ୍କୃତିର ମର୍ଯ୍ୟାଦା ଲାଭକଲା। ଯଦିବା ଭାରତୀୟ ଉପରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର 
ପ୍ରଭାବ ଯଥେଷ୍ଟ ଗଭୀର କିନ୍ଧୁ ଏ ସଂସ୍କୃତି ଦୀର୍ଘଦିନଧରି ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ହୋଇ 
ରହିପାରିଲାନାହିଁ। ଏହାର ଅବକ୍ଷୟ ହେବାରୁ ନୂତନ ହିନ୍ଦ୍ରସଂସ୍କୁତି ଦେଖାଦେଲା, ଯାହା 
ପରସ୍ପର ବିରୋଧୀ ଧାରଣା ମାନଙ୍କର ସମନ୍ମୟ ମାଧ୍ଯମରେ ନବାଙ୍କୁରିତ ହୋଇଥ୍‌ୁଲା। 
ବୈଦିକ ସଂସ୍କୃତି ବୋଲି କୁହାଯାଇପାରେ। ପ୍ରାଚୀନକାଳର ଅନ୍ତବେଳକୁ ଓ ମୁସଲମାନ୍‌ 
ମାନଙ୍କର ଭାରତ ଆଗମନ ପୂର୍ବରୁ ଭାରତୀୟ ଜାଚୀୟ ସଂସ୍କୃତି ପୂନର୍ବାର ଅସଂଗଠିତ 
ହୋଇ ପଡ଼ିଲା। ଦିଲ୍ଲୀରେ ସୁଲତାନୀ ଶାସନ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହେବା ପୂନଶ୍ଚ ନବସମ୍ଭମିଶ୍ରଣ 
ଓ ସମନୃୟର ପ୍ରଢ଼୍ିୟା ଆରମ୍ଭ ହେଲା; ଏବଂ ମୋଗଲ ଯୂଗର ସୂତ୍ରପାତ ହେବାବେଳକୁ 
ହିନ୍ଦୁମୁସଳମାନ ସଂସ୍କୃତିର ସମନୃୟଫଳରେ ହିନ୍ଦୁସ୍ଥାନୀ ସଂସ୍କୃତି ଏକ ନିଦିଷ୍କି ପ୍ରଭାବମୟ 
ରୂପରେଖ ପାଇ ସାରିଥ୍ଲା। ଏଥର ଏ ସଂସ୍କୃତିରେ ଏକ ନୂତନ ମାର୍ଗାନ୍ତର ଦେଖାଦେଇଥ୍‌ଲା 
- ଏ ସଂସ୍କୃତି ଧର୍ମଭପରେ ଆଧାରିତ ନଥ୍‌ଲା- ବରଂ ଏକ ଅନିଦିଷ୍ଠ ରୂପରେ 
ଜାତୀୟ ରାଜନୈତିକ ଚେତନା ଉପରେ ଏହା ଅଧ୍ଷ୍ପିତ ହୋଇଥଲା । 
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ଏ ପୂସ୍ତକରେ ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ବିକାଶର ସମସ୍ତ ପର୍ଯ୍ୟାୟର ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ଆଗମନରୂ ମୋଗଲ ଯୁଗର ଶେଷ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତର ଚିତ୍ର ଉପସ୍ଥାପିତ 
କରିବାକୁ ଚାହେଁ। ତାପରେ ମୋର ଲକ୍ଷ୍ୟ, କିପରିଭାବରେ ପାଭ୍ତାତ୍ଯ ସଂସ୍କୃତିର 
ଅଭ୍ୟୁଦୟ ଫଳରେ ଇଂରେଜମାନଙ୍କ ଆଗମନ ପରେ ଏଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ପାର୍ଚାତ୍‌ 
ଭାଗରେ ଅବସ୍ଥାପିତ ହେଲା - ସେ ବିଷୟରେ ଆଲୋଚନା କରିବା ଏବଂ 
ଅନ୍ୟ ଏକ ଉଦେଶ୍ଯ ହେଲା କାହିଁକି ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତି ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର 
ସଂସର୍ଗରେ ଆସି ମଧ୍ୟ ଏକ ନୂତନ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ସୃଷ୍ଟିକରିବା ପାଇଁ ସମର୍ଥ 
ହେଲା ନାହିଁ - ଏ ବିଷୟରେ ଆଲୋଚନା କରିବା। ତାପରେ ବର୍ଭମାନ ଭାରତୀୟ 
ସଂସ୍କୃତିର ଧାରାର ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରଭାବମୟ ଦିଗ ଅନୁସରଣ କରି - କିପରି ପୂନଶ୍ଚ 
ଏକ ସନ୍ିମଦ୍ଧ ସମନ୍ଦିତ ବିଭାବମୟ ନୂତନ ସାଂସ୍କୃତିକ ପରମ୍ପରା ସର୍ଜ୍ଚନାକରିବା 
ପାଇଁ ଏ ସାଂସ୍କୃତିକ ପ୍ରବାହକୁ ପ୍ରଯୋଜିତ କରାଯାଇ ପାରିବ ତାର ଉପାୟ ଅନୁସଂଧାନ 
କରିବା । 
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ନ୍ଧ ଉପତ୍ୟକାର ସଭ୍ୟତା 
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(ଖୀ. ପୂ. 3250 - ଖୀ. ପୂ. - 2000) 


ବିଂଶ ଶତାଦ୍ଦୀର ପ୍ରାରମ୍ଭ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏତିହାସିକମାନଙ୍କର ସାଧାରଣ ଧାରଣାଥୁଲା ଯେ 
ସଂସ୍କୃତିର ଦିତୀୟ ସୋପାନର ବିକାଶ ପ୍ରାୟ ଖ୍ରୀ:ପୂ: 1500 ସମୟରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର 
ଆଗମନ ଫଳରେ ଆରମ୍ଭ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଏଣୁ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିକୁ ପୃଥ୍ବୀର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ 
ପ୍ରାଚୀନତମ ସଂସ୍କୃତିମାନଙ୍କମଧ୍ୟରେ ନବୀନତମ ବୋଲି ଗଣ୍ଯ କରାଯାଉଥ୍‌ଲା। ମାତ୍ର 
ଏ ଶତାହୀର ପ୍ରଥମ ଚତୁର୍ଥାଂଶରେ ସିନ୍ଧୁର ମହେନ୍‌ଜୋଦାରୋ ଓ ପଶ୍ଚିମ ପଞ୍ଜାବର 
ହରପ୍ପାଠାରେ ଭାରତୀୟ ପ୍ରତ୍ଵତନ୍ତ୍ର ବିଭାଗର ତତ୍ତ୍ଵାବଧାନରେ ଯେଉଁ ଖନନ କାର୍ଯ୍ଯ 
ଆରମ୍ଭ ହେଲା ସେଥୁରୂ ପ୍ରମାଣିତ ହୋଇଗଲାଯେ ବହୁ ପ୍ରାଚୀନକାଳରେ ଏପରିକି 
ବ୍ରୋଞ୍ଜ ଯୁଗୀୟ ସିନ୍ଧୁନଦୀର ଅବବାହିକାରେ ଏକ ନଗର ସଭ୍ଯତା ବେଶ୍‌ ଉନ୍ନତ 
ଅବସ୍ଥାରେ ପହଞ୍ଚିଥୁଲା। ପରବର୍ରୀ ସମୟରେ ବିଭିନ୍ନ ସ୍ଥାନରେ ଭୁଖନନ ପରେ 
ଜଣାପଡ଼େଯେ ଏ ସଂସ୍କୃତି ପଞ୍ଜାବ, ସିନ୍ଧୁ ବେଲୂଚିସ୍ଥାନ ଏବଂ କାଥ୍‌ଆବାଡ଼ର ବେଶ୍‌ 
କିଛି ଅଂଶ ବ୍ଯତୀତ ଉତ୍ତର ପ୍ରଦେଶର ପଶ୍ଚିମାଂଚଳ ତଥା ଭାରତୀୟ ଉପକୂଳର 
ପଶ୍ଚିମ ଓ ଦକ୍ଷିଣାଂଶରେ ବେଶ୍‌ କିଛି ସ୍ଥାନ ଉପରେ ପ୍ରସାରଲାଭ କରିଥୁଲା। 
ପ୍ରାୟ ଖ୍ରୀ:ପୂ: 30୦୦ ବେଳକୁ ଏ ସଂସ୍କୃତି ଏକ ଚରମ ଉକର୍ଷ ପ୍ରାପ୍ତ ହୋଇଥଲା । 
କିନ୍ଧ ଏହାର ଉତ୍ତବ ମାତ୍ର 250 ବର୍ଷ ପୂର୍ବରୁ ଏବଂ ଏହି ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରାୟ ଖ୍ରୀ:ପୂ: 
2000 ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଅବ୍ୟାହତ ଥଲା, ଯେତେବେଳେ ପଶ୍ଚିମରୁ ଆଗତ ବର୍ବର ଯୁଦ୍ଧଖୋର 
ଜାତିଦୁାରା ଏହା ଆକ୍ରାନ୍ତହୋଇ ଲୋପ ପାଇଗଲା ! ଇଲମ୍‌, ସୁମେରୀୟ, ବ୍ୟାବିଲୋନୀୟ, 
ମିଶର ଓ ଚୀନର ପ୍ରାଚୀନ ସଭ୍ୟତାପରି ଏହା ମଧ୍ଯ ପୃଥ୍ବୀର ପ୍ରାଚୀନତମ ସଭ୍ୟତା 
ମଧ୍ଯରେ ଅନ୍ୟତମ । ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତରେ ଦ୍ରାବିଡ଼ମାନେ ଏହି ସୈନ୍ଧବ ସଭ୍ଯତା ସହିତ 
ଗଭୀର ସମ୍ପର୍କ ରକ୍ଷାକରୂଥ୍‌ବାରୁ ସେମାନେ ପ୍ରାୟ 2000 ବର୍ଷ ବେଳକୁ ଏକ 
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ଉନ୍ନତ ସଭ୍ୟତା ଗଢିପାରିଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ସଂସ୍କୃତି ସଂପନ୍ନ ଜୀବନଯାପନ କରୂଥ୍‌ଲେ। 
ସେମାନେ ବହୁ ଯୁଗଧରି ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଆଗମନ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସଭ୍ୟତାର ମଶାଇ 
ଜଢାଳିରଖ୍ଥ୍ଲେ, ଯେତେବେଳେ ସମଗ୍ର ଉତ୍ତରଭାରତ ଅପସଂସ୍କୃତିର ଅନ୍ଧକାରରେ 
ନିମଜିତ ଥ୍ଲା। ଏଣୁ ଆମେ ନିର୍ଦ୍ଧଲ ଭାବରେ କହିପାରିବା ଯେ ପ୍ରାୟ 5000 
ବର୍ଷ ଆଗରୁ ଭାରତରେ ଏକ ଉଚ୍ଚଚର ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନଧାରା ଅବ୍ଯାହତ ରହିଆସିଛି। 
କେବଳ ଟୀନ ଦେଶକୁ ବାଦ୍‌ ଦେଲେ, କୌଣସି ଦେଶ ଏପରି ଏକ ଆବହମାନ 
ପରମ୍ପରାର ଗୌରବରେ ମସ୍ତିତ ନୁହେଁ! 

ସାର୍‌ ଜନ୍‌ ମାର୍ଶଲଙ୍କ ମତ ଅନୁସାରେ ମହେନ୍‌ଜୋଦାରୋ ଓ ହରପ୍ପାର ଧ୍ୃଂସାବଶେଷ 
ସୂଚାଇ ଦିଏ ଯେ ଏହି ଅବବାହିକାରେ ଗଢି ଉଠିଥ୍‌ବା ସଭ୍ୟତାର ମାନ ମିଶର, 
ବ୍ୟାବିଲୋନ୍‌ ଅପେକ୍ଷା ଉଚ୍ଚତର ସୋପାନର ଥୁଲା ଏବଂ ସୁମେରୀୟ ସଭ୍ଯତାର 
ସମକକ୍ଷ ଥ୍ଲା। ଏଠାରେ ବିରାଟ ନଗରମାନ ଗଢି ଉଠିଥ୍‌ଲା, ଯହିଁରେ ଜଳସେଚନ 
ପାଇଁ ନାଜ, ଆବର୍ଜନାର ନିଷ୍ଟାସନର ବ୍ଯବସ୍ଥା ଏବଂ ପ୍ରଶସ୍ତ ରାଜପଥମାନ ନିର୍ମାଣ 
କରାଯାଇ ଥୂଲା। ଏଥ୍‌ରୁ ଢଣାପଡ଼େଯେ, କେବଳ ସେମାନେ ସ୍ଥାପତ୍ୟ ଶିଳ୍ପ ବିଦ୍ୟାରେ 
ପାରଦର୍ଶୀ ନଥ୍‌ଲେ, ସେମାନେ ମଧ୍ଯ ନଗର ଯୋଜନା ଜାଣିଥ୍ଲେ ଏବଂ ସହରର 
ଉତ୍ତମ ଶାସନ ପାଇଁ ସ୍ଵାୟର ଶାସନପରି ଏକ ଶାସନ ସଂସ୍ଥା ମଧ୍ଯ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ 
କରିଥ୍‌ଲେ। ଏ ଦ୍ରଇସ୍ଥାନରେ ମିଳିଥ୍‌ବା ପ୍ରତ୍ବତାର୍ତିକ ଉପାଦାନ ମଧ୍ଯରେ ବହୂପ୍ରକାରର 
ଉପକରଣ, ଅସ୍ତଶସ୍ତ ଓ ବାସନକୁସନ ରହିଅଛି, ଯାହା ମାଟି, ତମ୍ଭା କିମ୍ବା ବ୍ରୋଂଜରେ 
ନିମିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। କେତେକ ମାଟିର ପାଡ଼ ମଧ୍ଯ ଚିତ୍ରାଙ୍କିତ ହୋଇଥୁଲା। ବ୍ରୋଂଜ 
ଓ ପୋଡ଼ାମାଟିରେ ତିଆରି ମଣିଷ ମୃରି, ପଶୁମୂରି ତନସଧ୍ଯୟରେ ବେଶ୍‌ ପ୍ରଚୂର ଅଂଶରେ 
ରହିଛି। 

ପଂଖ୍ୟାକୃତିର ଟୋପି ପିଛିଥ୍‌ବା ଅର୍ବନଗ୍ଧ ନାରୀମୂରି ଏମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ପ୍ରାୟ 
ସଚରାଚର ଲକ୍ଷ୍ଯ କରାଯାଏ। ଏହି ମୃ୍ରି ସେମାନଙ୍କର ଉପାସ୍ୟ ମାତୃଦେବୀଙ୍କର 
ପ୍ରତିକୃତି। ମାଡ଼ ଏ ସମୟର କାରୂକଳାର ପ୍ରଧାନ ନିଦର୍ଶନ ହେଉଛି ମୋହର 
ମାନ, ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ବ୍ରାହ୍ମଣୀ ଷଣ୍ଢ, ମହିଷ, ହମ୍ତି, ବ୍ଯାଘ୍ର ପ୍ରଭୃତିର ଚିତ୍ର ଅଙ୍କିତ 
- କିମ୍ବା ଅନ୍ଯାନ୍ୟ ଚିତ୍ରଲେଖ ମାନଙ୍କରେ ବିଭୂଷିତ। ସୁନା, ତାରକସି ଓ ମାଜାର 
ଗହଣା, ହାତୀଦାନ୍ତର ପଶାକାଠି ଏବଂ ମଥାକକଣ୍ଡାରୁ ବିଭିନ୍ନ ଶିନ୍ରକଳାର ଯଥେଷ୍ଟ 
ପ୍ରଗତି ବିଷୟରେ ଧାରଣା କରିହୁଏ। ସାର ଳନ୍‌ ମାର୍ଶଲଙ୍କ କଥାରେ “° ବିଶେଷତଃ 
ସୂନା ଓ ରୂପାର ଗହଣାମାନଙ୍କର ନିର୍ମାଣ ସ୍ଵାଚଛନ୍ଦ୍ଯ ଓ କାରୁକଳା ଏପରି ଉଚ୍ଚକୋଟୀରଯେ 
ସେଗୁଡ଼ିକ ଆମସମୟର ବଶ୍ଡଷ୍ତିଟର ଅଳଙ୍କାର ନିର୍ମାତା ମାନଙ୍କ ନିକଟରୁ ଆସିଥ୍‌ବାପରି 
ତଣାପଡ଼େ; କିନ୍ଧ 500୦ ବର୍ଷ ପୂର୍ବର ପ୍ରାରୈତିହାସିକ ଘର ମାନଙ୍କରୁ ନୁହେଁ।” 
ସବ୍ରଡଦ଼ି ଆଚମ୍ଭିତ କଥା ଯେ ଏହି ଅବବାହିକାର ଅଧ୍ବାସୀମାନେ ଯେ କପାଚାଷ 
କରିବା ଶିଖ୍ଥ୍ଲେ ସେତିକି ନୁହେଁ, ବସ୍ତ୍ଶିନ୍ତରେ ମଧ୍ଯ ସେମାନେ ଏପରି ପ୍ରଭୂତ 
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30 ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ଉକ୍ର୍ଷ ସାଧନ କରିଥୁଲେ, ଯାହାର ନମୂନା ଶତଶତ ବର୍ଷ ପରେ ମଧ୍ଯ ଅନ୍ଯାନ୍ଯ 
ଦେଶ ମାନଙ୍କରେ ବିରଳ। ପଶ୍ଚିମ ଏସିଆର କେତେକ ରାଜ୍ୟ, ଆରବ, 
ମେସୋପଟାମିଆରେ ସିନ୍ଧୁସଭ୍ଯତାର ମୋହର ମାନଙ୍କ ଆବିଷ୍କାର ଫଳରେ ଏତିକି 
ସ୍ତଷ୍ଟତର ହୋଇ ଉଠେଯେ, ଭାରତ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଦେଶମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ସେହି 
ପ୍ରାଚୀନ କାଳରେ ମଧ୍ଯ ବ୍ୟାବସାୟିକ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ସଂପର୍କ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ହୋଇସାରିଥୁଲା। 

ମହେନ୍‌ଜୋଦାରୋ ଓ ହରପ୍୍‌ପାର ମୋହରମାନଙ୍କଉପରେ ଅଂକାଯାଇଥୁବା 
ଚିତ୍ରଲେଖମାନଙ୍କୁ ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପଢ଼ାଯାଇପାରିନି। ଏମାନଙ୍କର ମାନସିକ ଓ ଆଧ୍ଯାମ୍‌କ 
ଢୀବନ ବିଷୟରେ ଆମେ କିଂଚିତ୍‌ମାତ୍ର ଜାଣିଛୁ। ଆମ ନିକଟରେ ସହଜଚଲଭ୍ଯ 
ଉପାଦାନକୁ ଅବଳମ୍ବନ କରି ଏତିକି କୁହାଯାଇପାରେଯେ ସେମାନଙ୍କର ଧର୍ମଧାରଣା, 
ବିଶ୍ଵାସ ଓ ଆଚାର କେତେକ ପରିମାଣରେ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମରେ ପ୍ରତିଫଳିତ। ମୁଦ୍ରା ଓ 
ମୋହର ଉପରେ 'ଅଙ୍କିତ ଚିତ୍ରରୁ ଏତିକି ଅନୁମାନ କରାଯାଇପାରେ- ସେମାନେ 
ଶର୍ତିପୂଜା କରୂଥ୍‌ଲେ ବା ମାତୃଦେବୀଙ୍କର ଆରାଧନା କରୂଥଲେ, ଯାହାଙ୍କ ବେଦୀରେ 
ଛାଗାଦି ପ୍ରାଣୀମାନଙ୍କୁ ବଳୀ ଦିଆଯାଉଥ୍‌ଲା। ସନ୍ଦେହ କରିବାର କିଛିନାହିଁ ଯେ 
ହିନ୍ଦୁମାନେ ଏ ଆଚାରବିଧ୍‌ ସେମାନଙ୍କ ନିକଟରୁ ଗ୍ରହଣ କରିଥୁଲେ । ଅନ୍ୟକେତେକ 
ମୋହର ଉପରେ ଶିବଙ୍କର ପ୍ରତିକୃତି ପରି ଏକ ଚିତ୍ର ମିଳିଥାଏ। ଶିଙ୍ଗ ଖଚିତ 
ଶିରସ୍ତାଣ ପିଛି ତ୍ରିମୁଖରେ ଶୋଭିତ ଏହି ପ୍ରତିକୃତି କେତେକ ମୁଦ୍ରା ଉପରେ ଅହ୍କିତ 

ଏହି ମୃରି ସହିତ ପରବର୍ରୀ ସମୟରେ ହିନ୍ଦୁମାନେ ତ୍ରିଶୃଜ ଅବସ୍ଥାପିତ କରନ୍ତି। 
ନଦୀ, ପଶୂପକ୍ଷୀ, ବୃକ୍ଷଲତା ଏବଂ ଅଶ୍ଵସ୍ତର ଉପାସନା ମଧ୍ଯ ଏହି ସଂସ୍କୃତିରୁ ସୃଷ୍ଟବୋଲି 
ଅନୁମାନ କରାଯାଏ। ଅନ୍ଯ ଜନ୍ଧମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଷଣ୍ଢ, ହାତୀ, ମହିଷ ଓ ବ୍ୟାଘ୍ର 
ଆଦି ପବିତ୍ର ବୋଲି ସ୍ଵୀକୃତି ପାଇଥୁଲା। ହିନ୍ଦ୍ରଙ୍କ ପୂରାଣରେ ଷଣ୍ଢ ଶିବଙ୍କ ବାହନରେ 
ପରିଣତ ହୋଇଛି। ଏହି ସମୟରୁ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ପ୍ରତୀକ ରୂପେ ସ୍ଵସ୍ତିକ ଚିହ୍ନ ଏବଂ 
ଚକ୍ର ବ୍ଯବହୃତ ହେଉଥ୍‌ବାର ଅନୁମିତ ହୁଏ। କେତେକ ପଣ୍ଡିତ ମତ ଦିଅନ୍ତି ଯେ, 
ରଗ୍‌ ବେଦ ସହିତ ସଂଗତି ରକ୍ଷାକରୂନଥ୍‌ବା ଯଜୂର୍ବେଦ ଓ ଅଥର୍ବବେଦର ଭୂତପ୍ରେତାଦି 
ବିଶ୍ଵାସ ଓ ଗୁଣି ଗାରିଡ଼ି ମନ୍ତ୍ରର ପରମ୍ପରା ସୈନ୍ଧବ ସଭ୍ୟତାର ପାରମ୍ପରିକ ପ୍ରଭାବରୁ 
ସ୍ପଷ୍ଟ ହୋଇଅଛି। 

ଏହି ସଭ୍ୟତାର ନିର୍ମାଣକାରୀମାନଙ୍କ ବିଷୟରେ ବିଭିନ୍ନ ମତ ପୋଷିତ ହୋଇଥାଏ। 

ଏମାନଙ୍କୁ କେତେକ ଏ ଦେଶକୁ ନବାଗତ ସୁମେରୀୟ ଓ ଆର୍ଯ୍ଯବୋଲି ଅଭିହିତ 
କରୁୂଥ୍ବା ସ୍ଥଳେ ଅନ୍ୟମାନେ ଏମାନଙ୍କୁ ଦ୍ରାବିଡ଼ ବୋଲି ଆଖ୍ୟାୟିତ କରନ୍ତି 

ମାତ୍ର ଅନେକ ଗବେଷକଙ୍କ ମତରେ ଏମାନେ ପ୍ରାଚୀନ ଅଷ୍ଟ୍ରିକ୍‌ ଜାତିର ଲୋକ, 
ଯେଉଁ ମାନଙ୍କ ସହିତ ଭୂମଧ୍ଯସାଗର ଉପକୂଳରୁ ଆସିଥ୍‌ବା ଜାତିର କିଂଚିତ ରକ୍ତ 
ସମ୍ମିଶ୍ରଣ ଘଟିଅ୍ୂଲା। ଏକ ନଗର ସଭ୍ଯତାର ଉନ୍ନତ ସ୍ତରରେ ଉପନୀତ ହେବା 
ପୂର୍ବରୁ ଏମାନେ ଭାରତରେ ଶତାହୀଯାବତ୍‌ ବାସ କରିଥୁଲେ ଏଣୁ ସୂମେରୀୟ 
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ସଭ୍ୟତା ସହିତ ଏମାନଙ୍କ ସଂସ୍କୃତିର କିଛି ପରିମାଣରେ ସମତ୍ସ ସର୍ବେ ଏ ସଂସ୍କୃତି 
ମୂଳତଃ ଭାରତୀୟ। ଗବେଷଣା କ୍ରମୋନ୍ନତ ହେଲେ ହୁଏତ ଆମେ ଜାଣିପାରିବ 
ଯେ ଏହି ସୈନ୍ଧବ ଅବବାହିକାର ସଭ୍ଯତାର ଚିତ୍ରରେ ସମସ୍ତ ପ୍ରକାରର ପ୍ରଧାନ 
ଉପାଦାନ ଥଲା ଯାହା ପରବର୍ରୀ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ରଚନାରେ ଅଂଗୀଭୂତ ହୋଇଗଲା। 

ବର୍ରମାନ ଯଥେଷ୍ଟ ସାର୍ଥକ କାରଣ ବଳରେ ଅନୁମାନ କରାଯାଏ ଯେ ଏ 
ଅବବାହିକାର ସଭ୍ଯତାର ଚରମ କାଳରେ ଦ୍ରାବିଡ଼ ସଂସ୍କୃତି ସହିତ ଏମାନଙ୍କର 
ନିବିଡ଼ ସଂପର୍କ ଥ୍ବାରୁ ଉଭୟେ ଉତ୍ୟଦ୍ଧାରା ଗଭୀରଭାବରେ ପ୍ରଭାବିତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ। 
ଦ୍ରାବିଡ଼ମାନେ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିକୁ ବହ ଗ୍ରରୁତ୍ପୂର୍ଣ୍ଣ ଅବଦାନ ଦେଇଛନ୍ତି ...ଯଦିଓ 
ସୈନ୍ଧବ ସଭ୍ୟତା ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ବିକାଶରେ ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ ଭାବରେ ପ୍ରଭାବ ବିସ୍ତାର 
କରିନାହିଁ ତଥାପି ପରୋକ୍ଷ ଭାବରେ ଦ୍ରାବିଡ଼ ସଂସ୍କୃତି ମାଧ୍ୟମରେ ବର୍ଗମାନର 
ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଅନେକ ପରିମାଣରେ ରୂପାୟିତ କରିଛି । 
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ଦୁଇଟି ସ୍ରୋତ ଦ୍ରାବିଡ ଏବଂ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ବୈଦିକ ସଂସ୍କୃତି 
(ଖୀ. ପୂ 2000 - ଖୀ. ପୂ 1000) 


ଉତ୍ତର ପଶ୍ଚିମ ଭାରତରେ ଯେତେବେଳେ ବନ୍ଯ ଆକ୍ରମଣକାରୀମାନଙ୍କର ଉପ୍ପାତରେ 
ଖ୍ରୀ ପୂ 2000 ଆଡ଼କୁ ସୈନ୍ଧବ ଅବବାହିକାର ସଭ୍ଯତା ଧ୍ବଂସ ପାଇ ଆସୁଥ୍‌ଲା 
ଦ୍ରାବିଡ଼ ତାମିଲ୍‌ ସଂସ୍କୃତି ସେତେବେଳକୁ ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ୟରେ ଏକ ଉଚ୍ଚତର ଉନ୍ନତିଟ 
ସୋପାନରେ ପହଞ୍ଚ୍‌ ସାରିଥ୍‌ଲା। ତାମିଲ ଏବଂ ସିନ୍ଧୁ ସଂସ୍କୃତି ମଧ୍ୟରେ ବ୍ଯବସାୟିକ 
ତଥା ସାଂସ୍କୃତିକ ଆଦାନ ପ୍ରଦାନର ଅନେକ ପ୍ରତ୍ନତାର୍ତିକ ଉପାଦାନ ଆମର ହସ୍ତଗତ 
ହୋଇଛି। ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ୟ ତଥା ଭାରତର ଦକ୍ଷିଣାଂଶର ଅନେକ ସ୍ଥାନରେ ମିଳିଥ୍‌ବା 
ମୃତ୍‌ପାତ୍ର ଏବଂ ଭସ୍ଟପାତ୍ର ଠିକ୍‌ ହରସ୍ତା ମହେନ୍‌ଜୋଦାରରେ ମିଳିଥ୍‌ବା ତତ୍ୁଲ୍ଯ 
ବ୍ୟବହାରରେ ଆସୁଥ୍‌ବା ପାତ୍ର ପରି। ସୈନ୍ଧବ ଅବବାହିକାର ଖନନକାରୀମାନେ 
ଅନେକ କଉଡ଼ି ଓ ମୁକ୍ତା ଆବିଷ୍କାର କରିଛନ୍ତି ଯାହା ଦକ୍ଷିଣଭାରତରୁ ଆସିଥ୍‌ବାର 
ଅନୁମାନ କରାଯାଏ। ବେଲୁଚିସ୍ଥାନରେ ପ୍ରଚଳିତ ବ୍ରୋହି ଭାଷାରେ ଶତକଡ଼ା 5୦ 
ଭାଗ ଦ୍ରାବିଡ଼ ଶବ୍ଦର ଉପସ୍ଥିତିରୁ ଏକ ବଳିଷ୍ଠ ପ୍ରମାଣ ମିଳେ ଯେ ପ୍ରାଗ୍‌ ଏତିହାସିକ 
ସମୟରୁ ସୈନ୍ଧବ ଉପତ୍ୟକା ଓ ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତ ମଧ୍ଯରେ ଦୃଢ ସାଂସ୍କୃତିକ ଯୋଗାଯୋଗ 
ଥ୍ଲା। ପ୍ରାୟ ଖ୍ରୀ.ପୂ 2000 ବେଳକୁ ସୈନ୍ଧବ ସଭ୍ଯତାର ଧ୍ଵଂସ ପୂର୍ବରୁ ଏହା 
ଘଟି ଥୁଲା ଏବଂ ସେତେବେଳେ ଦ୍ରାବିଡ଼ ସଂସ୍କୃତି ଏପରି ଏକ ଉଚ୍ଚତର ଉନତି 
ପ୍ରାପ୍ତ ହୋଇଥ୍‌ଲା ଯେ ତାହା ଏକ ଉଚ୍ଚ ପ୍ରଗତି ସମ୍ଚନ ନାଗରିକ ସଭ୍ଯତା ଉପରେ 
ଭାଷାଗତ ପ୍ରଭାବ ବିସ୍ତାର କରିଦା ପାଇଁ ସକ୍ଷମ ହୋଇଥ୍‌ୁଲା। 

ପରମ୍ପରା ଅନୁଯାୟୀ ତାମିଇ ସାହିତ୍ୟର ଆରମ୍ଭ କାଳ ଖ୍ରୀ.ପୂ 2500 ରେ ଅବସ୍ଥାପିତ 
କରାଯାଇପାରେ ଏବଂ ଯଥେଷ୍ଟ ଧନାମ୍‌କ ପ୍ରମାଣ ଅଛି ଯେ ଖ୍ରୀ.ପୂ 1000 
ବେଳକୁ ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତର ତିନୋଟି ସଂଗମ (ବିଦ୍ୟାଳୟ) ପ୍ରାଚୀନ ମଦୂରା, . କାଂଚ଼ିପୂରମ୍‌ 
ଓ ଆଧୁନିକ ମଦୁରାଇ ଠାରେ ପତିଶଷ୍ଠିତ ହୋଇଥଲା ! 
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ଦୁଇଟି ସ୍ରୋତ ଦ୍ରାବିଡ଼ ଏବଂ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ବୈଦିକ ସଂସ୍କୃତି ଓଓ 


ପ୍ରଥମ ସଂଗମର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଆଚାର୍ଯ୍ୟ ଥ୍‌ଲେ ଅଗସ୍ତି ଏବଂ ସେ ପ୍ରଥମେ ତାମିଲ 
ବ୍ୟାକରଣ ‘ଅଗସ୍ତମ୍‌' ରଚନା କରିବାର ଅନୁମାନ କରାଯାଏ। ଏପରି ଏକ କିତ୍ବଦନ୍ତୀ 
ଅଛି ଯେ ସେ ଥଲେ ଉତ୍ତର ଭାରତର ଜଣେ ପ୍ରଚାରକ। ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ଯୟରେ ବୈଦିକ 
ଧର୍ମ ପ୍ରଚାର କରିବାପାଇଁ ସେ ଯାଇଥ୍‌ଲେ। ତାଙ୍କର ବାରଜଣ ଶିଷ୍ଯ ସାହିତ୍ଯ, 
ସଂଗୀତ, ନୃତ୍ୟ ଓ ବ୍ୟାକରଣ ଉପରେ ଅନେକ ଗୁଡିଏ ପ୍ରବନ୍ଧ ରଚୃନା କରିଥ୍‌ଲେ। 
ତୋଲ୍ଲୋପ୍ୟମ୍‌ ନାମରେ ଏପରି ଏକ ନିବନ୍ଧ ଖ୍ରୀ.ପୂ 1000 ରେ ରଚିତ ହୋଇଥ୍‌ବାର 
ଅନୁମାନ କରାଯାଏ। ତାମିଲ ବ୍ୟାକରଣ ଉପରେ ଏହା ଏକ ଉପାଦେୟ ଗ୍ର 
ମାତ୍ର ପ୍ରାଚୀନ ଦ୍ରାବିଡ ସଭ୍ଯତା ଓ ସଂସ୍କୃତି ଉପରେ ଏହା ମୂଲ୍ୟବାନ୍‌ ଆଲୋକପାତ 
କରିଥାଏ । 

ପ୍ରାଗୈତିହାସିକ ଯୁଗରେ ଦ୍ରାବିଡ଼ମାନଙ୍କର ବର୍ଭମାନ ଆବାସ ଭୂମି ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତ 
ବର୍ଭମାନ ଉପମହାଦେଶର ବହୁ ଦକ୍ଷିଣକୁ ପ୍ରସାରିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଏହି ଅଂଚଳର 
ବେଶ୍‌ କିଛି ଭୂଖଣ୍ଡ ଅବିରତ ପ୍ରଚଣ୍ଡ ଝଂଜା ଫଳରେ ଜଳରାଶି ଗର୍ଭରେ ବିଇୀନ 
ହୋଇଯାଇଛି। ଗୋଟିଏ ଦ୍ରାବିଡ଼ ସଂପ୍ରଦାୟ ମାତୃପ୍ରଧାନ ଥୂଲା; ଏଣୁ ଦ୍ରାବିଡ଼ ସମାଜରେ 
ମାତାମାନଙ୍କୁ ଏକ ଉଚ୍ଚତର ଆସନ ଦିଆ ଯାଇଥ୍‌ଲା। ସେପରି କଠୋର ଜାତିପ୍ରଥା 
ପ୍ରଚଳିତ ନଥ୍‌ଲା। ମାତ୍ର ପରବର୍ଗୀ ସମୟରେ ଜନ୍ମ ଓ ବ୍ଯବସାୟକୁ ଆଧାର କରି 
ଅନେକ ଶ୍ରେଣୀ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥ୍‌ଲା। ପ୍ରାୟ ଉପାସନା ମଧ୍ଯରେ ସର୍ବଥା ପ୍ରଚଳିତ 
ବ୍ଯବସ୍ଥା ଥୁଲା, ମାତୃଦେବୀଙ୍କ ଆରାଧନା, ବିଭିନ୍ନ ତରୁ, ରାକ୍ଷସ, ଭୂତପ୍ରେତଗଣ 
ଓ ନାଗ ମାନଙ୍କର ଉପାସନା ମଧ୍ଯ ପ୍ରଚଳିତ ଥୂଲା। 

ଦ୍ରାବିଡ଼ମାନେ ସଭ୍ୟତାର ଏକ ଉଚ୍ଚ ସୋପାନରେ ଉପନୀତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ। କୃଷି 
ଓ ସ୍ଥାପତ୍ୟରେ ସେମାନେ ବେଶ୍‌ ଅଗ୍ରଗତି କରିଥ୍‌ଲେ। ନଦୀ ଉପରେ ଜଳସେଚନର 
ସୁବିଧା ନିମନ୍ତେ ସେତୁ ରଚନା କରିଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ପ୍ରାଚୀର ବେଷ୍ଟିତ ନଗରମାନ 
ଗଢିଥ୍‌ଲେ। ଶିଛ୍ଛ ବିଶେଷଭାବେ କାର୍ପାସ ବସ୍ତ ବୟନ, ପଶମ ବୟନ, ରଂଜନ 
ବିଦ୍ୟା, ମୂଲ୍ୟବାନ୍‌ ଧାତୂଖଚିତ ସ୍ବର୍ଣ୍ଣ ଓ ରୌପ୍ଯାଳଙ୍କାର ନିର୍ମାଣରେ ସେମାନେ 
ବିଶେଷ କୃତିତ୍ଵ ଅର୍ଚ୍ଚନ କରି ଥ୍‌ଲେ। ପୂର୍ବ ଓ ପଶ୍ଚିମ ଏସିଆ ସହିତ ଜଳ 
ଓ ସ୍ଥଳ ପଥରେ ବାଣିଜ୍ୟ କରୂଥ୍‌ଲେ। ଖ୍ରୀ.ପୂ 2000 ସମୟରେ ମିଶର ଓ 
ଭାରତ ମଧ୍ଯରେ ସାଂସ୍କୃତିକ ସଂପର୍କର ପ୍ରମାଣ ମିଳିଥାଏ। ଦ୍ରାବିତମାନଙ୍କର ନିଜର 
ଲିପି, ସଂଖ୍ୟା ଓ ପଞ୍ଚକା ଥୁଇା। ବିଜ୍ଞାନ ଓ ସାହିତ୍ୟରେ ସେମାନେ କେତେ 
ଅଗ୍ରଗତି କରିଥ୍‌ଲେ ତାହା ତିନୋଟି ବିଦ୍ୟାଳୟର ଅବସ୍ଥିତିରୁ ଅନୁମାନ କରିହେବ 
କାରଣ ସେପରି ଏକ ସମୟରେ ପୃଥ୍ବୀର ଅବଶେଷ ଅଂଶରେ ଏପ୍ରକାର ଅନୁଷ୍ଠାନ 
ବିଷୟରେ କୌଣସି ଧାରଣା ନଥୁଲା। 

ପ୍ରାୟ ଖ୍ରୀ.ପୂ 1500 ବେଳକୁ ଯେତେବେଳେ ଦ୍ରାବିଡ଼ ସଭ୍ଯତା ଦକ୍ଷିଣରେ 
ସମୃଦିଲାଭ କରୁଥ୍‌ଲା, ଉତ୍ତର ପଶ୍ଚିମ ଭାରତରେ ପ୍ରସରିଯାଇଥ୍‌ବା ସୈନ୍ଧବ ସଭ୍ୟତାର 
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ଓ4 ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ଅବଲୁପ୍ତିର ପରବର୍ଭୀ ଅନ୍ଧକାର ଯୁଗର ଅବସାନ ହୋଇ ଆସୁଥ୍ଲା ଏବଂ ନବାଗତ 
ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ନୂତନ ଜୀବନ ଓ ଶକ୍ତି ନେଇ ଏକ ନବ ସର୍ଯତା ଓ ସଂସ୍କୃତିର 
ମୂଳଦୁଆ ସଜାଡ଼ିଥ୍‌ଲେ। ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ପ୍ରଥମ ବା ମୂଳ ଆବାସ ଭୂମି ବିଷୟରେ 
ଅନେକ ବିବଦମାନତା ଅଛି। ପୂର୍ବରୁ ସେମାନେ କେନ୍ଦ୍ର ଏସିଆର ଅଧ୍‌ବାସୀ ବୋଲି 
ଏକ ସାଧାରଣ ଧାରଣା ଥୁଲା। ମାତ୍ର ପରବର୍ତୀ ଗବେଷଣା ମାଧ୍ୟମରେ କେତେକ 
ଗବେଷକ ଅନୁମାନ କରନ୍ତି ଯେ ସେମାନେ ପ୍ରଥମେ ସ୍ତାଶ୍ଡିନେଭିଆର ଅଧ୍‌ବାସୀ 
ଥୁଲେ; ଅନ୍ୟ କେତେକଙ୍କ ମତରେ ୟୂୁରାଲ୍‌ର ପୂର୍ବରେ ଏସୀୟ ରଷିଆର ଅଧ୍ବାସୀଥ୍ଲେ, 
ମାତ୍ର ଅବିସଂବାଦିତ ଭାବରେ ଏତିକିମାତ୍ର କୁହାଯାଇପାରେ ଯେ ସେମାନେ ଭାରତବର୍ଷର 
ଉତ୍ତର ପଶ୍ଚିମ ଦିଗରୁ ଏ ଦେଶକୁ ଆସିଥ୍‌ଲେ। ସେମାନେ ଭାରତକୁ ଆସିବାପରେ 
ସେମାନଙ୍କର ଦେବତା ମାନଙ୍କ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ସ୍ତୃତିମାନ ପରବର୍ଭୀ ସମୟରେ ରଗ୍‌ବେଦରେ 
ସଂଗୃହୀତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ରଗ୍‌ବେଦ କେବଜ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କର ଏକ ପବିତ୍ର ଗ୍ରନ୍ଥ ନୁହେଁ 
ଏହା ମଧ୍ଯ ଭାରତର ସର୍ବପ୍ରାଚୀନ ଇତିହାସର ମୂଳ ଉପାଦାନ | ଅଧ୍କାଂଶ ଏତିହାସିଜମାନେ 
ମତଦିଅନ୍ତିଯେ ଏହି ରଗ୍‌ବେଦ ଖ୍ରୀ:ପୂ 1500= ରୁ ଖ୍ରୀଃ ପୂ୬ 1000 ମଧ୍ୟରୈ 
ରଚିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଧର୍ମ ଓ ସଂସ୍କୃତି ଏହି 500 ବର୍ଷଧରି ରଗ୍ବେଦଦ୍ାରା 
ଗଭୀର ଭାବରେ ପ୍ରଭାବିତ ହୋଇଥ୍‌ଇଲା ଏବଂ ଏ ସମୟର ସମସ୍ତ କଥା ଜାଣିବାପାଇଁ 
ଏହାହିଁ ଏକମାତ୍ର ଅବଲମ୍ବନ । ଏଣୁ ଏହି ସମୟକୁ ବୈଦିକ ସଂସ୍କୃତି ବୋଲି ଆଖ୍ଯାଯିତ 
କରାଯାଏ | 

ପୂର୍ବ ପଞ୍ଜାବର ଶତଦୁ ଓ ଯମୂନା ନଦୀ ମଧ୍ଯରେ ଅବସ୍ଥିତ ସ୍ଥଳ ଭାଗହିଁ 
ଏହି ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରାଣକେନ୍ଦ୍ର ଥଲା। ଏହା ଦୋଆବ ଉପରଦେଇ ପୂର୍ବକୁ ପ୍ରଖ୍ୟାତ 
ଗଙ୍ଗା ଓ ଯମୁନାର ମଧ୍ଯବର୍ରୀ ଅଂଚଳରେ ବିସ୍ତାରିତ ହେବାକୁ ଲାଗିଲା। ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ 
ଆଦିମ ଅଧ୍ବାସୀମାନଙ୍କୁ ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସମ୍ପର୍ଣ୍ଣ ପଦାନତ କରି ପାରିନଥ୍‌ଲେ; ଏବଂ 
ଦସ୍ୟୁବୋଲି ଅଭିହିତ ଏହି ଲୋକମାନଙ୍କ ବିରୁଦ୍ଧରେ ନିରବଛ୍ଥିନ ସଂଗ୍ରାମରେ ସେମାନେ 
ବ୍ୟାପୃତ ଥ୍‌ଲେ। ସେମାନେ ନିଜସହିତ ଏକ ଆଦିମ ଭ୍ରମଣଶୀଜ ସଂସ୍କୃତି ନେଇ 
ଆସିଥ୍‌ଲେ। ମାତ୍ର ସେମାନଙ୍କର ଧର୍ମୀୟଧାରଣା ଓ ଆଚାର, ଯୁଦ୍ଧକୌଶଳ ଏବଂ 
କବିତା ବେଶ୍‌ ଉନ୍ନତଧରଣର ଥୁଲା । ଭାରତରେ ସେମାନେ ସ୍ଥାୟୀ କୃଷକର ଜୀବନଯାପନ 
କରିବାକୁ ଲାଗିଲେ ଏବଂ ବିଭିନ୍ନ ଦଳର ଲୋକମାନେ ଗ୍ରାମୀଣ ଗଣନନ୍ତ୍ର ପ୍ରତିଷ୍ଠା 
କରିଥଲେ । 

ରାଜାଙ୍କର ସାଧାରଣ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ ଅଧୀନରେ ଏ ଦଳୀୟ ମୁଖ୍ୟମାନଙ୍କର ଏକ 
ପ୍ରତିନିଧ୍ମୂଳକ ସଂସ୍ଥା ଶାସନ କରୁଥ୍‌ଲା ଯାହା ସଭା ଏବଂ ସମିତି ନାମରେ ଅଭିହିତ । 
ରାଜାଙ୍କର ମୁଖ୍ୟ କର୍ଭବ୍ଯଥୁଲା ଯୁଦ୍ଧରେ ସୈନ୍ଯବାହିନୀ ପରିଚାଳନା କରିବା । ଏଥୁରେ 
ସୈନ୍ୟାଧ୍ଯକ୍ଷଙ୍କ ସହଯୋଗ ନେଉଥ୍‌ଲେ | ରାଜାଙ୍କର ପରେ ପ୍ରାମୁଖ୍ୟ ଦୃଷ୍ଟିର ପୁରୋହିତଙ୍କର 
ସ୍ଥାନ ରହିଥ୍‌ଲା। ଯାହାଙ୍କର କର୍ରବ୍ଯହେଲା ଯାଜ୍ଚିକ ଉସ୍‌ବ ସମୟରେ ପୌରୋହିତ୍ଯ 
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କରିବା । ସେମାନେ ମଧ୍ଯ ଅନେକସମୟରେ ମନ୍ତ୍ର ଅବଲମ୍ବନରେ ରୋଗ ଆରୋଗ୍ୟ 
କରିବାପାଇଁ ଭେଷଜବିଦ୍‌ର କାମ କରୁଥ୍ଲେ। 

ଆର୍ଯ୍ୟସଭ୍ୟତାର ପ୍ରାରମ୍ଭ କାଳରେ ଏ ସମାଜରେ ମୁଖ୍ୟତଃ ଦଇ ଜାତିର ଲୋକ 
ଥୁଲେ। ସଂଭ୍ରାନ୍ତ ଶ୍ରେଣୀର ଏବଂ ସାଧାରଣ ଜନତା। ମାତ୍ର ଉତ୍ତରାଧ୍‌କାରୀ ସୃତ୍ରରେ 
ଜାତିଭେଦ ନଥ୍ଲା। ଯେତେବେଳେ ଜଢୀବନଯାପନର ଶାଚ୍ତିପୂର୍ଣ୍ଣ ଅବସ୍ଥା ଓ ସ୍ଥିର 
କୃଷିଭିତିକ ଢୀବିକା ଏହି ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କୁ ସଭ୍ଯତର କରିଦେଲା ଏବଂ ସେମାନେ 
ଆଦିବାସୀ ମାନଙ୍କ ସହିତ ଯୁଦ୍ଧବର୍ହନ କଲେ ସେତେବେଳେ ଗୌରବ ରକ୍ଷା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ 
ନିଜର ରକ୍ତକୁ ଦସ୍ୟୁମାନଙ୍କ ରକ୍ତ ସହିତ ମିଶିବାର ସମ୍ଭାବନା ବିରୁଦ୍ଧରେ ସତର୍କତା 
ଅବଲମ୍ବନ କଲେ। ଏହି ଶ୍ରେଣୀର ଲୋକମାନଙ୍କୁ ଶୁଦ୍ରନାମରେ ଅଭିହିତ କରି ସମାଜର 
ସର୍ବନିମ୍ନ ସ୍ଥାନ ଦିଆଗଲା ଏବଂ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କୁ ଏମାନଙ୍କ ସହିତ ବିବାହ ବନ୍ଧନରେ 
ଆବଦ୍ଧ ହେବାପାଇଁ ନିଷେଧ କରିଦିଆଗଲା। ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଯୋଦ୍ଧା ଓ 
ପ୍ରଶାସନିକ ଶ୍ରେଣୀ କ୍ଷଦ୍ରୀୟ ନାମରେ,ପୁରୋହିତ ଶ୍ରେଣୀ ବ୍ରାହ୍ମଣ ନାମରେ, ବଣିକ 
ଓ କୃଷକ ବୈଶ୍ଯ ନାମରେ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଜାତିରେ ପରିଣତ ହେବାପରେ ସେମାନଙ୍କମଧ୍ଯରେ 
ବିବାହ ମଧ୍ଯ ନିଷିବ୍ଧ ହୋଇଗଲା । ସେମାନେ ସମାଜରେ ଏ ସ୍ତରଭେଦକୁ ଧାର୍ମୀକସ୍ବୀକାର 
ଦେବାପାଇଁ ରଗ୍‌୍ବେଦର ଗୋଟିଏ ମନ୍ତ୍ରର ସମର୍ଥନ ଆଣିବସିଲେ, ଯାହା ଅନୁସାରେ 
ବ୍ରାହ୍ମଣ ସ୍ରଷ୍ଟାଙ୍କ ମୁଖରୁ, କ୍ଷତ୍ରୀୟ ବାହୁର, ବୈଶ୍ଯ ଉରୂରୁ ଏବଂ ଶୂଦ୍ଧ ପାଦରୁ 
ଉଦ୍ଭବ ହୋଇଥ୍‌ବାର ଏକ ଯୁକ୍ତି ଉପସ୍ଥାପିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। 

ସମାଜର ପ୍ରାଥମିକ ଏକକ ପରିବାର ପିତୃକୈନ୍ଦ୍ରିକ ଥ୍ଲା। ଏଥ୍‌ଅନୁସାରେ ପିତାହିଁ 
ଗୃହର ସର୍ବୋଜ କର୍ରା ଯାହା ସେ ପୂତ୍ରକ୍ରମରେ ପ୍ରାପ୍ତ ହୋଇଛନ୍ତି। ମାତାଙ୍କ ପ୍ରତି 
ସେହିପରି ଗଭୀର ଶ୍ରଦ୍ଧା ରହିଥ୍‌ବା ସତ୍ତେ ତାଙ୍କୁ ପିତାଙ୍କର ନିମ୍ନରେ ଅବସ୍ଥାପିତ 
କରାଗଲା। ଏଣୁ ସର୍ବତ୍ର ଏକବିବାହର ପ୍ରଥା ପ୍ରଚଳନ ହୋଇ ଆସିଲା । 

ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ କୃଷିକର୍ମକୁ ଆବୋରି ନେଇଥ୍‌ବା ସନ୍ତ୍ରେ ଗୋପାଳ ମଧ୍ଯ ତାଙ୍କ 
ଅର୍ଥନୀତିରେ ବେଶ୍‌ ଏକ ପ୍ରମୂଖ ଭୁମିକା ନେଇଥୁଲା ଏବଂ ଏ ବ୍ଯବସାୟ କୃଷି 
ଅପେକ୍ଷା ଅଧ୍କ ଗୌରବ ଜନକ ବୋଲି ନିର୍ଦ୍ଦେଶିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଗୋ ସମ୍ପଦର 
ମୂଲ୍ଯ ଅଧୁକ ଥୁଲା। ମୁଦ୍ରା ହିସାବରେ ବା ବ୍ୟବସାୟର ମାଧ୍ଯମରୂପେ ଏହି ସଂପଦ 
ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥ୍‌ଲା। ଲୋକମାନେ ସେହି ପଶୁମାନଙ୍କର ମାଂସ ଖାଉଥ୍‌ଲେ। ଛାଗ 
ଓ ମେଷ ମଧ୍ଯ ପାଳିତ ହେଉଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଯୁଦ୍ଧରଥୀର ବାହନ ରୂପେ ଘୋଡ଼ା 
ପୋଷାଯାଉଥ୍୍‌ଲା। ମାଟିକାଦୁଅର ଘର ନିର୍ମିତ ହେଉଥ୍‌ଲା। ବ୍ରୋଂଜ ଧାତୂର ବାସନ 
କୂୁସନ ଓ ଅସ୍ତ୍ରଶସ୍ତ ନିର୍ମାଣ ଶିନ୍ଚ ଏକ ଉଚ୍ଚତର ପଯ୍ୟାୟରେ ପହଞଚିସାରିଥ୍‌ଲା। 
ସୂତାକଟା, ଲୁଗାବୁଣା, ବସ୍ତ୍ ରଂଜନ କରିବା ଏବଂ କାଷ୍ଠ ଶିନ୍ତ ତଥା ସ୍ଵର୍ଣକାରର 
ଶିଳ୍ପ ମଧ୍ଯ ସାଧାରଣରେ ପ୍ରସାରଲାଭ କରିଥ୍‌ଲା। ଗୀତ ଓ ନାଚ ସର୍ବସାଧାରଣରେ 
ଆଚରିତ ହେଉଥ୍‌ଲା। ମାତ୍ର ସବୁଠୁ ଲୋକପ୍ରିୟ ଆମୋଦ ଥୁଲା ଜୁଆଖେଳ । ଲୋକମାନେ 
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ଓ6 ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ନିଶାକାରୀ ଆସବ ଅତିମାତ୍ରାରେ ପାନକରୁଥ୍‌ଲେ। ବିଶେଷତଃ ସୋମଗଛର ରସ 
ପିଉଥ୍‌ଲେ, ଯାହାର ଧାମିକ ଅର୍ଥ ସାମବେଦରେ ପ୍ରଖ୍ୟାପିତ ହୋଇଛି । 

ଏ ସମସ୍ତ ସର୍ତ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ ବସ୍ତୁତାନ୍ତ୍ରୀକ ସଭ୍ୟତାର ଚରମପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ଉପନୀତ 
ହୋଇନଥ୍‌ଲେ। ଏପରିକି ନଗର ନିର୍ମାଣ କୌଶଳ ମଧ୍ଯ ସେମାନଙ୍କୁ ବିଦିତ ନଥ୍ଲା। 
ମାତ୍ର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ପ୍ରାଚୀନ ଢାତିମାନଙ୍କ ତୁଳନାରେ ସେମାନଙ୍କର ଧର୍ମୀୟ ସଚେତନତା 
ଅଧ୍କ ଉଚ୍ଚକୋଟୀର ଥୁଲା। ସେମାନେ ମନ୍ଦିର ତୋଳିନଥ୍‌ଲେ କିମ୍ବା ମୂରି ଉପାସନା 
କରିନଥ୍‌ଲେ। ସେମାନଙ୍କର ଭକ୍ତିର ପ୍ରକାଶର ଏକମାତ୍ର ଉପାୟଥ୍‌ଲା ଗୃହରେ ଅଗ୍ନି 
ପ୍ରଢଵଜନ ଓ ଦହନ ଏବଂ ଏଥ୍‌ ଉତ୍ତାରୁ ସଂଗୀତ ଓ ମନ୍ତ୍ର ପାଠ - ବା ଦେବବନ୍ଦନା 
ଗାନ ସହିତ ଅନ୍ନ, ଦ୍ରଗ୍ଛ ସୋମ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ପଶୂମାନଙ୍କୁ ଦେବଚା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ 
ଅର୍ପଣକରିବା । ଭାରତ ଆଗମନ ପୂର୍ବରୁ ସେମାନେ ପ୍ରାକୃତିକ ଦୂଶ୍ୟାବଳୀର ଉପାସନା 
କରୁଥ୍‌ଲେ। ସେମାନଙ୍କର ପ୍ରଧାନ ଦେବ ଦେବୀ ଥୁଲେ - ଇନ୍ଦ୍ର ମିତ୍ର ସୂର୍ଯ୍ୟ, 
ସବିଦ୍ର ପୂଷଣ, ବିଷ୍ପ ଉଷା, ଆଦତି, ବାୟୁ ଓ ଅଗ୍ନି ପ୍ରଭୃତି। ସୋମ ବୃକ୍ଷକୁ 
ଏକ ପବିତ୍ର ବସ୍ତର ମର୍ଯ୍ୟାଦା ଦିଆଯାଇଥ୍‌ଲା କାରଣ ଏହାର ନିଶାକାରୀ ରସ 
ସେବନ ଫଳରେ ଏକ ଆନନ୍ଦକର ଉନ୍ମାଦନାର ଅନୁଭୂତିକୁ ସେମାନେ ଆଧ୍ଯାମ୍ଭିକ 
ସନ୍ତୋଷ ବୋଲି ଗ୍ରହଣକରି ନେଇଥ୍‌ଲେ। 

ଭାରତକୁ ଆସି ସେମାନେ ଏହି ଦେବତାମାନଙ୍କୁ ଆରାଧନା କରୁଥ୍‌ଲେ। ମାତ୍ର 
ଏକତ୍ସବାଦୀ ଏହି ଦେଶର ପରିମଣ୍ଡଳରେ ସେମାନେ ବହୁ ଦୃଶ୍ୟାବଳୀର ଅନ୍ତରାଳରେ 
ଏକ ବାସ୍ତବତା ଏବଂ ସମସ୍ତ ପ୍ରକୃତିର ପ୍ରକାଶମାନ ସ୍ଥିତି ମଧ୍ୟରେ ଏକ ଏଶ୍ବରିକ 
ଶଭ୍ତିର ଉପସ୍ଥିତି ଉପଲବ୍ଧି କରିବସିଲେ। ରଗ୍‌ ବେଦରେ ଶ୍ଵୋକ ତାର ପ୍ରମାଣ 
ସ୍ଵରୂପ : 

ସୃଷ୍ଟି ବ୍ୟାପିଥ୍ଲା ଖାଇଲି ଜଳରାଶି ନଥ୍ଲାତ କିଛି; 

ସେଜ୍ଚଳରେ ଲୁକ୍କାୟିତ ଅଗ୍ନିରେତ ବିଭାସି ଉଠିଲା 

ହଠାତ୍‌ ପ୍ରକାଶକରି ସେହିସତ୍ତା ଯାହାସବୁ ଦେବର ନିଧାନ 

ଏଣୁ କାହାକୁ ବା ହବି ଆମେ କରିବୁ ଅର୍ପଣ ? 

ସେହି ସତ୍ତା ଯିଏ ତାର ଅସୀମ ଶଭ୍ତିରେ 

ଜଳରାଶି ଧରିରଖେ ସୃଷ୍ଟିକରେ ଅକଳନ ସୃଜନୀକ୍ଷମତା- 

କାହାକୁ ବା ଆମଭକ୍ତି ତଥା ହବି କରିବୁ ଅର୍ପଣ ? 

ଯେଉଁସତ୍ତା ସୃଜିଅଛି ଆକାଶ ପୂଥ୍‌ବୀ 

ଏବଂ ଯିଏ ଏ ଅନନ୍ତ ସମୁଦ୍ରର ଉନ୍ମାଦ ରୁପକୁ 

ପ୍ରକାଶିତ କରିଅଛି ନିଜ ମହିମାରେ 

ଆମେ ଆଜି ତାର ସ୍ତବଗାନ କରୁ ରୋଷ ତାର ଆମକୁ ନଦହୁ 

କାହାକୂବା ଭକ୍ତି ତଥା ହଦି ଆମେ କରିବୁ ଅର୍ପଣ ? 
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ଦୂଇଟି ସ୍ରୋତ ଦ୍ରାବିଡ଼ ଏବଂ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ବୈଦିକ ସଂସ୍କୃତି 37 


ହେ ବିଶ୍ବର ନିୟାମକ ! ତୂମେହିଁତ ସୃଜିଅଛ ସୃଷ୍ଟିର ପୃଥ୍ବୀ 

ତୁମେ ଆମ ପ୍ରାର୍ଥନାର କାମନା ପୂରାଅ..... 

ଆମକୁ ବିତର ତୁମେ ସ୍ଵାଚ୍ଥନ୍ଦ୍ଯ ଓ ସୁଖର ସମୟ । 

ସେତେବେଳେ ଦକ୍ଷିଣର ଦ୍ରାବିଡ଼ ସଂସ୍କୃତି ଏବଂ ଉତ୍ତର ପଶ୍ଚିମର ବୈଦିକ ସଂସ୍କୃତି 
ଦ୍ରଇଟି ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ପ୍ରବାହ ହୋଇ ବହିଯାଉଥ୍‌ଲା। ମାତ୍ର ସେତେବେଳକୁ ସମୟ ନିକଟ 


ହୋଇ ଆସିଥ୍‌ଲା ଯେତେବେଳେ ଏଇ ଦ୍ରଇ ସ୍ରୋତର ମିଳନରେ ଏକ ଜାତୀୟ 
ସଂସ୍କୃତିର ଉତ୍ତବ ହେବ। 
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ପ୍ରଥମ ସଂଗମ 
ବୈଦିକ ହିନ୍ଦୁ ସଂସ୍କୃତି 
(ଖୀ:ପୂ: 1000 - ଖୁୀ:ପୂ: 600) 


ପରବର୍ଗୀ ଚାରି ଶତାଦୀମଧ୍ୟରେ ଏହି ସରଜ ବୈଦିକ ଧର୍ମ ଉନ୍ନତିର ଏକ ଶୀର୍ଷ 
ସୋପାନରେ ପହଞ୍ଚିଲା ଏବଂ ଏହି ପ୍ରକ୍ରିୟାକ୍ରମେ ଅଭାବନୀୟ ପରିବର୍ଗନ ଦେଖାଦେଲା । 
ପ୍ରଥମ ମୌଂ ପରିବର୍ଗନ ହେଉଛି ଯେ ଏକ ପକ୍ଷରେ ରଗ୍‌ବେଦରେ ଥ୍ରଥମେ 
ଝଲସି ଉଠିଥ୍୍‌ବା ଏକତ୍ର ଧାରଣାକୁ ଭାରତୀୟ ମନ ଏକ ଦାର୍ଶନିକ ଗଭୀରତା 
ଦାନ କରିଥୁଲା; ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ଦ୍ରାବିଡ଼ଙ୍କଠାରୁ ଗୃହୀତ ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତୀୟ ପରମ୍ପରାକୁ 
ନିଜଧର୍ମରେ ଏକ ଅବିଚ୍ଛେଦ୍ୟ ଅଙ୍ଗରେ ପରିଣତ କରିଦେଲା। ଏପରି ଏକ ନୂତନ 
ଧର୍ମ ବିବରିତ ହେଲା ଯାହାକୁ ଆମେ ବୈଦିକ ହିନ୍ଦୁ ଧର୍ମ କହିପାରୁ; ଯାହା 
ନୂତନ ବୈଦିକ ହିନ୍ଦ୍ର ସଂସ୍କୃତିର ଆଧାର ଭୂମିରେ ପରିଣତ ହେଲା। ଏ ଚାରିଶହ 
ବର୍ଷର ଯାହା ସବୁ କଥା ଆମେ ଜାଣୁ ସେ ସମସ୍ତ ସାମ, ଯତ ଓ ଅଅର୍ବ 
ବେଦ ତଥା ତତ୍‌ ସଖକ୍କିତ ଲେଖାମାନଙ୍କରୁ ଆସିଅଛି। ଚାରିବେଦ, ସେମାନଙ୍କର 
ଭାଷ୍ୟ, ବ୍ରାହ୍ମଣମାନ ତଥା ଏହି ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କର ଉପସଂହାର ରୂପକ ଉପନିଷଦସକଳ 
ଓ ଆରଣ୍ୟକମାନ ସାଧାରଣତଃ ଅଧୁକାଂଶ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କପାଇଁ ଦେବ ପ୍ରକାଶିତ ବାଣୀ 
ବୋଲି ଗୃହୀତ ହୋଇଥାଏ। ଏହି ସମସ୍ତ ଗ୍ରଛକୁ ଆଧାର କରି ଏତିହାସିକମାନେ 
ବୈଦିକ ଓ ବୈଦିକ ହିନ୍ଦୁ ସଂସ୍କୃତିର ଉପାଦାନ ଶରୀର ନିର୍ଣ୍ଣୟ କରିଥାନ୍ତି। 

ପରମ୍ପରା ଅନୁଯାୟୀ ଏ ସମୟର ଅତି ପ୍ରାକ୍‌କାଳରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ପ୍ରତିବେଶୀ 
ଦଇଦଳ ଯଥା:- କୁରୁ ଓ ପାଣ୍ଡବଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ମହାଭାରତ ଯୂଦ୍ଦ ସଂଘଟିତ ହୋଇଥଲା, 
ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ସବୁ ରାଜ୍ୟର ନରପତିମାନେ ଅଂଶଗ୍ରହଣ କରିଥ୍‌ଲେ। ବେଦରେ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷରେ 
ଏ ଯୁଦ୍ଧର ବିବରଣୀ ପ୍ରଦତ୍ତ ନୁହେଁ। ମାତ୍ର ସେଥ୍‌ରେ ସୂଚିତ ହୋଇଛି ଯେ ଖ୍ରୀପୂ. 
9୦୦ ବେଳକୁ ଏପରି ଏକ ଭୟାନକ ଧ୍ଵଂସ ଲୀଳା ଘଟିଯାଇଅଛି ଯେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର 
ସଂସ୍କୃତିର କେନ୍ଦ୍ର ପଞ୍ଜାବରୁ ଗାଙ୍ଗେୟ ଦୋଆବର ଅନ୍ତର୍ଦ୍ଧକ୍ତ ହସ୍ତୀନାପୂରକୁ ସ୍ଥାନାନ୍ତରିତ 
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ହୋଇଥ୍‌ଲା - ଯାହା କୌରବମାନଙ୍କର ନୂତନ ରାଜଧାନୀ । କ୍ରମେ କ୍ରମେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ 
ପୂର୍ବକୁ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ବଢ଼ାଇ ଚାଲିଲେ ଏବଂ କୋଶଳ, କାଶୀ, ବସ୍‌, ବିଦେହ ଓ 
ମଗଧ ରାଜ୍ୟ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହେଲ।। ଏହି ସମୟରେ ମଧ୍ଯ ସେମାନଙ୍କର ଦକ୍ଷିଣାଭିଯାନର 
ଆରମ୍ଭ । ରାମାୟଣର କାହାଣୀ ଅନୁସାରେ ଅଯୋଧାରାଜା ଦଶରଥଙ୍କ ପୂୃତ୍ର ରାମଚନ୍ଦ୍ର 
ଦ୍ରାବିଡ଼ମାନଙ୍କ ସହାୟତାରେ ସିଂହଳରାଜା ରାବଣ ବିରୁଦ୍ଧରେ ଯୁଦ୍ଧ କରିଥ୍‌ଲେ ଏବଂ 
ଅଗସ୍ତ୍ଯଙ୍କ କାହାଣୀରୁ ଦେଖାଯାଏ ଯେ ଏପରି ସମୟରେ ଆର୍ଯ୍ୟ ପ୍ରଚାରକମାନେ 
ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ୟରେ ଧର୍ମ ପ୍ରଚାର ନିମନ୍ତେ ମଧ୍ଯ ଏକ ଅଭିଯାନ ଚଳାଇଥ୍‌ଲେ। 

ଏବେ ଗୋଟିଏ ନୂତନ ତଥ୍ଯାନୁସାରେ ରାମାୟଣକୁ ମହାଭାରତଠାରୁ ପ୍ରାଚୀନ 
ବୋଲି କୁହାଯାଉଛି ଏବଂ ରାମାୟଣର ଗନ୍ ଆର୍ଯ୍ୟ ଏବଂ ଦ୍ରାବିଡ ମଧ୍ୟରେ ସଂଘର୍ଷ 
ନହୋଇ ଦ୍ରଇଟି ଆର୍ଯ୍ୟ ରାଜ୍ଯ ମଧ୍ୟରେ ସଂଘାତକୁ ବ୍ରଝାଯାଉଛି ତଥା ଇଙ୍କା ବର୍ଗମାନର 
ସିଂହଳ ନହୋଇ ମଧ୍ୟପ୍ରଦେଶରେ ଅବସ୍ଥିତ ଏକ ସ୍ଥାନକୁ ବରଝାଯାଏ। ଉଭୟ ତଥ୍ଯ 
ବର୍ଗମାନ ସୁଦ୍ଧା ବିବଦମାନ ଏବଂ ସାଧାରଣରେ ସ୍ଵୀକୃତି ଲାଭ କରିନାହିଁ। 

ପୂର୍ବର ବିବରଣୀ ପରି ରାଜନୈତିକ ସଂଗଠନ, ଅର୍ଥନୈତିକ ସଂଗଠନ ତଥା 
ପାର୍ଥବ ସଭ୍ୟତାର ପ୍ରଗତି ଦିଗରେ ଏ ଯୁଗରେ ପଦକ୍ଷେପ ନିଆଯାଇଥ୍‌ଲା। ଆଦିମ 
ଗୋଷ୍ଠୀଗତ ଗଣତନ୍ତ୍ର ପରିବର୍ଗରେ ଏକ ସୁସଂବବ୍ଧ ରାଜତନ୍ତ୍ର ରୂପନେଇଥ୍‌ଲା। ରାଜା 
ନିଢେ ଥଲେ ସାର୍ବଭୌମ ଅଧ୍କାରୀ, ମାତ୍ର ସଂଭ୍ରାନ୍ତ ଶାସକ ନୃହନ୍ତି। ଲୋକମତ, 
ପ୍ରାଚୀନ ପରମ୍ପରା ଏବଂ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କ ଉପଦେଶ କ୍ରମେ ସେ ପରିଚାଳିତ ହେଉଥ୍‌ଲେ। 
ରାଜାଙ୍କର ସ୍ଥାୟୀ ରାଜଧାନୀମାନ ନଗରୀରେ ପରିଣତ ହୋଇଥ୍‌ଲା ଏବଂ ରାଜନୈତିକ 
ଅଭିକର୍ଷର କେନ୍ଦ୍ର ଗ୍ରାମ ପରିବର୍ରେ ସହର ହୋଇ ସାରିଥ୍‌ଲା। ସଭା ଏବଂ ସମିତି 
ତା'ର ମୌଳିକ ପ୍ରାଧାନ୍ଯ ହରାଇ ବସିଥ୍‌ଲା। ଦରବାରକୁ କେନ୍ଦ୍ର କରି ସଂଭାନ୍ତ 
ଓ ଭଦ୍ରବ୍ଯକ୍ରତିମାନେ ଏକ ବ୍ଯୁହ ରଚନା କରିଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ସେମାନେ ଲାଭଜନକ 
ସମସ୍ତ ପ୍ରଶାସନିକ ସ୍ଥାନ ଏକଚାଟିଆ ଭାବରେ ଅଧ୍କାର କରିଥ୍‌ଲେ। ଅଭିଷେକର 
ଧାର୍ମିକ ଉସ୍‌ବ, ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ଉସ୍‌ବମାନ ଏବଂ ଉସ୍‌ର୍ଗ ସଂପକିତ ଆଚାରବିଧ୍‌ର ପ୍ରବେଶ 
ହୋଇ ସାରିଥ୍‌ଲା। ଏହାମଧ୍ଯରୁ ସବ୍ରଠାରୁ ଉନ୍ନତ ଅନୁଷ୍ଠାନ ଥ୍ଲା ଅଶ୍ଵମେଧ ବା 
ଅଶ୍ଵ ଉସ୍‌ର୍ଗ ଉସ୍‌ବ। ଯେଉଁ ରାଜା ଦେଶର ଅଧୁକାଂଶ ଶାସକ ମଧ୍ଯରେ ନିଜେ 
ସାର୍ବଭୌମ ଅଧ୍କାରୀ ରୂପେ ସ୍ଵୀକୃତିଲାଭ କରିଥୁଲେ ସେ କେବଳ ଏହି ଅନୁଷ୍ଠାନ 
କରିପାରୁଥ୍ଲେ। ସମ୍ରାଟ୍‌ ପଦବୀ ପାଇଁ ଆକାଂକ୍ଷୀ ସେପରି ଜଣେ ରାଜା ଏକ 
ଅଶ୍ଵକୁ ଦେବତାଙ୍କ ନିମନ୍ତେ ଉସ୍‌ର୍ଗକରି ରାଜ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ମୂକ୍ତ ଭାବରେ ବିଚରଣ 
କରିବାପାଇଁ ଛାଡି ଦେଉଥ୍‌ଲେ। ରାଜାଙ୍କର ସେନାନୀ ଏହି ଅଶ୍ଵର ଅନୁସରଣ କରୂଥ୍‌ଲେ। 
ସବୁ ରାଜ୍ୟ ମୂଖ୍ୟ ବା ଶାସକ, ଯେଉଁମାନଙ୍କ ରାଜ୍ୟ ଏ ଅଶ୍ଵ ଅତିକ୍ରମ କରୂଥ୍‌ଲା 
ବାଧ୍ୟ ହେଉଥ୍‌ଲେ ରାଜାଙ୍କ ନିକଟରେ ଆନୁଗତ୍ଯ ସ୍ଵୀକାର କରି ଅଶ୍ଵଟିକୁ ବିନା 
ବାଧାରେ ଛାଡି ଦେବା ପାଇଁ, ନଚେତ୍‌ ଅଶ୍ବଟିକୁ ଆୟତ୍ତ କରିବାପାଇଁ ସେମାନଙ୍କୁ 
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ଯୁଦ୍ଧ କରିବାକୁ ପଡ଼ୁଥ୍‌ଲା। ଯଦି ଏକବର୍ଷ ମଧ୍ୟରେ ଏ ଘୋଡାକୁ କେହି ଧରି 
ରଖ୍‌ ପାରିଲେ ନାହିଁ ତେବେ ଏହା ରାଜ୍ୟକୁ ଫେରି ଆସିବା ପରେ ମହା ସମାରୋହରେ 
ଯଜ୍ଞରେ ଉସ୍ର୍ଗ କରାଯାଉଥୁ୍ଲା। 

ସେମାନଙ୍କର ବସ୍ତତାନ୍ତିକ ଜୀବନ ବିଷୟରେ ଯାହା ଆମେ ଜାଣୂ ସେଥୁରୁ ସ୍ପଷ୍ଟ 
ହୋଇ ଉଠେ ଯେ ସେମାନେ ଟିଣ, ସୀସା ଓ ସେ ସମୟର ଶେଷବେଳକୁ 
ସବୁଠାରୁ ମୂଲ୍ୟବାନ୍‌ ଧାତୁ ଲୁହାର ମଧ୍ଯ ବ୍ଯବହାର ଜାଣିଥ୍‌ଲେ। ବସ୍ତୁ ମାନଙ୍କର 
ପରିବର୍ଭନ ଓ ଗମନାଗମନ ନିମନ୍ତେ ସେମାନେ ହାତୀ ପୋଷୂ ଥ୍୍‌ଲେ। କୃଷିରେ 
ଯଥେଷ୍ଟ ପରିମାଣରେ ଅଗ୍ରଗତି ହୋଇଥ୍‌ଲା। କୃଷିଭୂମି ବିଭିନ ଉପାୟରେ ଉଭର୍ବରୀକୃତ 
ଓ ଜଳସେଚିତ ହେଉଥୁଲା। ଅଳଙ୍କାର ନିର୍ମାଣ, ସ୍ଵର୍ଣକାରର ଜଳେଇ ବିଦ୍ୟା, ଲୌହ 
ବ୍ୟବସାୟ, ଟୋକେଇ ବ୍ରଣିବା, ଦଉଡି ତିଆରି କରିବା, ବସ୍ତବୟନ, ରଂଜନ, 
କାଷ୍ପ ବସ୍ତୁ ନିର୍ମାଣ ଏବଂ ମୃତପାତ୍ର ନିର୍ମାଣ ପ୍ରଭୃତି ବ୍ଯବସାୟର ଅଗ୍ରଗତି ହୋଇ 
ପ୍ରତ୍ୟେକ ଶିଛଳ୍ଥୀ ଏକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଶ୍ରେଣୀ ରୂପେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୋଇ ସାରିଥ୍‌ଲେ। ଦଉଡି 
ଉପରେ ଚାଲିବା, ଯାଦ୍ରବିଦ୍ୟା, ଭବିଷ୍ୟତ ଗଣନା, ବଂଶୀ ବାଦନ, ନୃତ୍ୟ କଳା 
ବେଶ୍‌ ପ୍ରସାର ଲାଭ କରିଥଲା । କେବଳ ଦେଶ ମଧ୍ଯରେ ଯେ ବ୍ୟବସାୟ ଚାଇିଥୁଲା 
ତାହାନୁହେଁ- ମେସୋପଟାମିଆ ପ୍ରଭୃତି ବହିଃସ୍ଥ ରାଜ୍ୟମାନଙ୍କ ସହିତ ବ୍ଯବସାୟିକ 
ଯୋଗାଯୋଗ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। କେବଳ ସୈନ୍ଧବ ସଭ୍ଯୟତାର ପତନ ପରେ 
ଏହା ଅନ୍ତ ଦିନପାଇଁ ବ୍ଯାହହ ହୋଇ ପୂଣି ପୂର୍ବାବସ୍ଥାକୁ ଫେରି ଆସିଥୁଲା। ମାତ୍ର 
ଏକ ବିଶେଷ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ବିଷୟ ହେଲା ଅର୍ଥନୈତିକ ପ୍ରଗତିର ଏପରି ଏକ ଉଚ୍ଚଚର 
ସୋପାନରେ ମଧ୍ଯ ବୈଦିକଯୂଗରେ ମୁଦ୍ରା ପ୍ରଚଳନର କୌଣସି ଉଦାହରଣ ମିଳେନା। 

ଏ ସମୟରେ ସବୁ ଅଗ୍ରଗାମୀ ପ୍ରଗତିର ମୁଦ୍ରାଙ୍କନ ଧର୍ମ ଓ ଦାର୍ଶନିକ ପ୍ରସଂଗରେ 
- ଅର୍ଥାତ ଉପନିଷଦମାନଙ୍କରେ ବେଶ୍‌ ଲକ୍ଷ୍ଯ କରାଯାଇଥାଏ। ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କର 
ବିଶେଷ ସଂରକ୍ଷିତ ଅଂଚଳ ହେଲା ବୈଦିକ ସାହିତ୍ଯ। ଏହାକୁ ସମଗ୍ର ଭାବରେ 
ମନେରଖ୍ବା ପାଇଁ ସେମାନେ ସତି ଶକ୍ତିର ବିକାଶ ଘଟାଇ ଥଲେ ଏବଂ ପୂରୂଷାନୁକ୍ରମେ 
ମୌଖ୍କଭାବେ ଏହି ସାହିତ୍ୟ ହସ୍ତାନ୍ତରିତ ହୋଇ ସଂରକ୍ଷିତ ହୋଇ ଆସୂୁଥୁଲା। 
ସାଧାରଣ ଭାବରେ ଲିଖନ ଅଭ୍ଯାସ ପ୍ରଚଳିତ ହୋଇଥ୍‌ବାର ଆଦୌ ପ୍ରମାଣ ମିଳେ 
ନାହିଁ। ପ୍ରସଙ୍ଗକୂମେ ଅନୁମାନ କରାଯାଏ ଯେ ମେସୋପଟାମିଆ ସହିତ ବାଣିଜ୍ଯର 
ପୂନରୂବ୍ଧାର ଫଳରେ କୌଣସି ପ୍ରକାରର ଲିପି ବାହାରୁ ଆନୀତ ହୋଇଥ୍‌ଲା ଏବଂ 
ଏହି ଲିପିକୁ ଭାରୀତୀୟ ଧ୍ଵନି ସହିତ ଅଭିଯୋଜିତ କରି ବା ପରିମା୍ଚିତ କରି 
ମୌର୍ଯ୍ୟ ରାଜତ୍ଵ ବେଳକୁ ବ୍ରାହ୍ମୀ ଲିପି ରୂପ ପାଇଥୁଲା। 

ଆଗରୁ କହିରଖୁଁ ଯେ ଧର୍ମଯୁଗର ଧର୍ମ, ଦୁଇଟି ଦିଗରେ ବିକଶିତ ହୋଇଥୁଲା। 
ଭକ୍ତି ଓ ଧର୍ମୀୟ ବ୍ରତୋଦ୍‌ଯାପନ ମାଧ୍ୟମରେ ଉଚ୍ଚତର ଶଢଚ୍ତିର ସାହାଯ୍ୟରେ ବସ୍ଥଗତ 
ସଂପଦ ଓ ଆଧ୍ଯମ୍ବିକ ମୂକ୍ତି ଲାଭ କରିବା ନିମନ୍ତେ ଜନମାନସରେ ନିରନ୍ତର ଆଗ୍ରହ 


Digitized by srujanika@gmail.com 


ପ୍ରଥମ ସଂଗମ : ବୈଦିକ ହିନ୍ଦୁ ସଂସ୍କୃତି 41 


ଥୁଲା। ଅନ୍ଯ ଏକ ଉପାୟ ଥୁଲା ସନ୍ଯାସ ଓ ଧ୍ଯାନ ଧାରଣାର ଉପାୟ, ଯାହାଦ୍ବାରା 
ମନନଶୀଳତା ଓ ସତ୍ୟୋପଲବ୍ଧିର ଆକାଂକ୍ଷା ଅନେକ ପରିମାଣରେ ପରିତୃପ୍ତ ହୋଇ 
ପାରିବ। ପୂର୍ବୋକ୍ତ ଉପାୟ ଉସ୍‌୍ର୍ଗ ଓ ସ୍ତୁତିକୁ ମାଧ୍ୟମ ରୂପେ ସହଜରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନେ 
ଅନୁସରଣ କରୁଥ୍‌ଲେ। ଅଥଚ ଅନାର୍ଯ୍ୟମାନେ ଇଶ୍ବରପ୍ରତି ଭକ୍ତି ଓ ଉପାସନା ଉପରେ 
ଅଧ୍‌କ ଗୁରୁତ୍ଧ ଆରୋପ କରୂଥ୍‌ଲେ। ଉଭୟ ପ୍ରକ୍ରିୟାର ସମନ୍ମୟରେ ଏକ ନିଦଭିଷ୍ଠ 
ରୂପରେ ବିଶଦୀକୃତ ଆକାରରେ ଉସ୍‌ର୍ଗ ଓ ଉପାସନା ଆନୁଷ୍ଠାନିକ ଭାବରେ ପ୍ରକାଶିତ 
ହେଲା। ଲୋକଜୀବନରେ ଧର୍ମୀୟ ଆଚାର ଓ ପ୍ରାର୍ଥନା ଏକ ଗୁରୁତ୍ଧପୂର୍ଣ୍ଣ ଅଂଶ 
ଅଧୁକାର କରି ବସିଲା। ବେଦ ଉପରେ ଭାଷ୍ଯ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଓ ଆରଣ୍ୟକ ଏହି 
ପୂଜା ନିୟମ ଉପରେ ମୂଳତଃ ଏକ ବିଶଦୀକୃତ ଆଚାରବିଧ୍‌ । ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କରେ 
ଧର୍ମୀୟ ଉସ୍‌ର୍ଗ ନିମନ୍ତେ ବିଶଦ୍‌ ଭାବରେ ଉପଦେଶାବଜୀ ନିବଦ୍ଧ ଥୁଲା । ଆରଣ୍ଯକର 
ଏହି ଧନ୍ଦାଚାରର ଦାର୍ଶନିକ ଦିଗଟି ଆଲୋଚିତ ହେଉଥ୍‌ଲା। ଅଣଆର୍ଯ୍ୟ ପ୍ରଭାବରେ 
ଅନ୍ୟ ଏକ ପରିଣାମ ହେଲା ଅନେକ ଆର୍ଯ୍ୟ ଦେବତା ସେମାନଙ୍କର ପୂର୍ବସ୍ଥିତି 
ହଜାଇ ବସିଲେ ଏବଂ ଉଭଭୟ ସଂସ୍କୃତି ମିଶ୍ରଣରେ କେତେକ ନୃତନ ଦେବତା 
ଭକ୍ତି ଓ ଆରାଧନାର ବିଶେଷ ଉପାଦାନ ହୋଇଥ୍‌ଲେ। ମହାଦେବ ଏବଂ ବିଷ୍ପ 
ଏଥ୍‌ମଧ୍ଯରେ ବିଶେଷ ଭାବରେ ପ୍ରଧାନ ଦେବତା। ମହାଦେବଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ସୈନ୍ଧବ 
ସଭ୍ୟତାର ଶିବ, ଆର୍ଯ୍ୟଦେବତା ରୂଦ୍ଧ ଏବଂ ଦ୍ରାବିଡ ପଶୂପତିଙ୍କର ସମନ୍ମୟ ଘଟିଥ୍‌ଲା। 
ବିଷ୍ଣୁଙ୍କ ନାମ ଆର୍ଯ୍ୟ ସୂର୍ଯ୍ୟ ଦେବତାଙ୍କର ଅନ୍ଯ ଏକ ନାମ କିନ୍ତୁ ତାଙ୍କୁ ସ୍ରଷ୍ଟା 
ଓ ପରିପାଳକ ରୂପେ ଗ୍ରହଣ କରିନେବା ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଭାରତୀୟ ଭାବନା ପ୍ରସୂତ। 
ଅନ୍ୟ ଗୌଣ ଦେବତାମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ଦ୍ଵାବିଡ ନାଗରାଜ ଓ ଅନ୍ଯ କେତେକ 
ଦେବତା ମଧ୍ଯ ବିଗ୍ରହରାଶି ମଧ୍ଯରେ ସ୍ଥାନ ଗ୍ରହଣ କଲେ। 

ଭାରତୀୟ ପରିବେଶର ବିଶେଷତାର ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ଆର୍ଯ୍ୟମାନସ ଯେଉଁ ଅନ୍ଯ 
ଦିଗଟି ଗ୍ରହଣ କଲା ତାହା ଧ୍ଯାନ ନିମନ୍ତେ ଏକାନ୍ତ ଉପଯୋଗୀ ଏବଂ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ 
ନୃତନ। ଯଦିବା ରକ ବେଦର ଧର୍ମ ପ୍ରାକୃତିକ ଦୃଶ୍ୟାବଜୀର ଉପାସନା ମଧ୍ଯରେ 
ସୀମିତ ନୁହେଁ ତଥାପି ସେ ସମୟର ଶେଷ ଭାଗକୁ ଏଥୁରେ ପ୍ରକୃତି ମଧ୍ଯ ପ୍ରତିଫଳିତ 
- ପ୍ରକୃତିର ସ୍ରଷ୍ଟା ଭଶ୍ଵରଙ୍କର ଏକ ଅନୁଚିନ୍ତା ବେଶ୍‌ ପ୍ରାଞ୍ଜଳ ହୋଇ ଉଠେ। 
ମାତ୍ର ବୈଦିକ ହିନ୍ଦୁ ସଂସ୍କୃତିର ଦ୍ରଷ୍ଟାଗଣ ରଗ୍‌ ବେଦର ଅସ୍ତଷ୍ଟ ଆଧାର ଉପରେ 
ମାନବ ଓ ଶଶ୍ବର ତଥା ପୃଥ୍ବୀର ବାସ୍ତବତା ସମ୍ପର୍କରେ ‘ଏକତ୍ସବାଦୀ' ଏକ ଧର୍ମୀୟ 
ଦର୍ଶନର ବିରାଟ ସୌଧ ସ୍ଥାପନ କରିଦେଲେ। ଉପନିଷଦର ମୂଜମନ୍ତ୍ର ହେଲା ଇଶ୍ବରଙ୍କର 
ଏକତ୍ର। ମାତ୍ର ସେହି ରଶ୍ବରଙ୍କୁ ବିଶ୍ଵବ୍ୟାପୀ ଶକ୍ତିରରପେ ପରିଗଣନା କଲେ। ବହୁଦେବ 
ଓ ବହୂ ଯଜ୍ଚ ବିଷୟରେ ନିଜର ଏକତ୍ସବାଦୀ ବିଚାର ଜ୍ଞାନ ଉପସ୍ଥାପନା କରି 
ଏମାନେ ଅନେକ ସମୟରେ ଏ ଧର୍ମ ପରଂପରାର ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରିଛନ୍ତି । ସର୍ବତୋଭାବେ 
ପରିବ୍ୟାପ୍ତ ଏହି ସାର୍ବିକ କ୍ଷମତାର ବିଭିନ୍ନ ବିଶେଷ ଗୁଣର ମୂର୍ଭରୂପ ବୋଇରି ଧରି 
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ନେଲେ ଏବଂ ତଦନୁଯାୟୀ ସମସ୍ତ ସମ୍ଭାବ୍ଯ ଆଧ୍ଯାମ୍ବିକ ବିକାଶ ନିମନ୍ତେ ଉସ୍‌ର୍ଗ, 
ଆମତ୍ମତ୍ୟାଗ ବା ଆମ୍ବପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ ଏକ ପ୍ରତୀକ ରୂପ ପରି ଗୃହିତ ହୋଇଥ୍‌ୁଲା। 
3000 ବର୍ଷ ପୂର୍ବରୁ ଭାରତୀୟ ମାନସ ବିଶ୍ନ ସମକ୍ଷରେ ଏକତ୍ର ଏହି ଧାରଣ ଉପସ୍ଥାପିତ 
କରିଥ୍ଲା। ସେହି ସମୟରୂ ହେଗେଲ୍‌ଙ୍କ ଆବିଭାବ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଧର୍ମୀୟ ଓ ଦାର୍ଶନିକ 
ଚିନ୍ତା ଏ ବିଷୟରେ ଅନେକ ଯୁକ୍ତିତର୍କ କରିଚାଲିଛି। ମାତ୍ର ପରବର୍ଗୀ ସମୟର 
କୌଣସି ଅନୁଚିନ୍ତା ଉପନିଷଦର ବର୍ଣ୍ଣିତ ଏକତ୍ସବାଦ ପରି ସରଳ, ହୃଦ୍ୟ ଜି ବିଶ୍ଵାସ 
ଜନନ ନୁହେଁ। ଏଇଥ୍‌ପାଇଁ ଏହି ଏକେଶ୍ବରବାଦୀ ଚିନ୍ତା ଜ୍ଞାତସାରରେ ବା ଅଞଜ୍ଞାତରେ 
ବହଯୁଗ ଧରି ଭାରତୀୟ ମନୋରାଜ୍ଯକୁ ଆବୋରି ରଖୁଛି - ଏପରିକି ତାର 
ବ୍ରଦି ଓ ଆବେଗକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରିଛି; ଚିନ୍ତା ଓ କର୍ମ ଉଭୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏକ 
ଗଭୀର ପ୍ରଭାବ ବିସ୍ତାର କରିଛି। 

ଧର୍ମୀୟ ଓ ନୈତିକ ସଚେତନତାର ଉଡ୍ତାନ ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ ଦ୍ରଇଟି ସ୍ବାଭାବିକ 
ପ୍ରଶ୍ନ ମାନବ ମନରେ ଜାଗରିତ ହୁଏ - ଯେଉଁ ଦୁଇଟିର ଉତ୍ତର ଭଦେଶ୍ଯରେ 
ଉପନିଷଦ ନିୟୋଜିତ। ମୋ ଭିତରେ ଓ ବାହାରେ ଦେଖ୍‌ଥ୍୍‌ବା ବା ଅନୁଭବ 
କରୁଥ୍ବା ଅନବରତ ପରିବରିତ ହେଉଥ୍‌ବା ଆପାତଃ ବିଶ୍ଵର ପଛରେ କେଉଁ ଏକ 
ବାସ୍ତବ ସତ୍ଯ ଅଛି? ମୋର ଜୀବନର ପ୍ରକୃତ ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ କ'ଣ, ଯାହାଦ୍ରାରା ମୁଁ 
ମୋର ଆଚରଣ ବିଧ୍‌କ୍ର ପ୍ରଯୋଜିତ କରିବି? ସରଳ ଓ -ସଂକ୍ଷିପ୍ର ଭାବରେ ରକ 
ବେଦର ଉତ୍ତର ହେଲା ଯେ ମାନବର ଅନ୍ତଃବସ୍ତୁ ବା ବାସ୍ତବତା ହେଲା ତାର 
ଆତ୍ମା ଏବଂ ତାର ବହିଃସ୍ଥ ସତା ହେଲା ବହ୍ଧ। ଉପନିଷଦ୍‌ ଏହି ଆତ୍ମା ଓ 
ବ୍ରହ୍ମ ବିଷୟରେ ବିଶେଷ ଭାବରେ ଯୁକ୍ତି ସମର୍ଥ୍ତ ଅନରେଷଣ କରିବା ପାଇଁ ପଦକ୍ଷେପ 
ନିଏ। 

ଛାନ୍ଦୋଗ୍ୟ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ପ୍ରଜାପତି ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କର ପ୍ରଶ୍ନର ଉତ୍ତର ଦେବା ଛଳରେ 
ପ୍ରକୂତ ଆତ୍ମାର ପରଚିତି ନିମନ୍ତେ ଆବଶ୍ଯକ ଗୁଣାବଳୀର ସୂଚନାଦେଇ କହିଛନ୍ତି 
“ଏହି ସଭା ପାପ, ବାର୍ଵକ୍ୟ, ମୃତ୍ଯୁ ଯନ୍ତ୍ରଣା, କ୍ଷୁଧା, ତୃଷ୍ଠାରୁ ସମ୍ପୂର୍ଣ୍ଣ ମୁକ୍ତ 
ଆମେ ତାର ସ୍ଵରୂପ ଜାଣିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କରିବା ଉଚିତ ଯାହା କାମନା ଓ ଚିନ୍ତାର 
ଉସ୍‌ ସ୍ଵରୂପ।” ପ୍ରଜାପତି ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କର ବ୍ୂଦ୍ଧିର ପରୀକ୍ଷା ନେବାକୁ ଯାଇ ପ୍ରଥମେ 
ଆତ୍ମାକୁ ଶରୀର ସହିତ, ତପୂରେ ସ୍ବପ୍ନରେ ମାନବିକ ଚେତନା ସହିତ ଏବଂ ପରିଶେଷରେ 
ସ୍ଵପ୍ନହୀନ ସୂସ୍ୃପ୍ତିର ଅବଚେତନ ମାନସ ସହିତ ତୂରଜନା କରିଛଚ୍ତି। ମାତ୍ର ଇନ୍ଦ୍ର 
ଏ ସମସ୍ତ ଉତ୍ତର ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ କରିଛନ୍ତି। ଶରୀରର ପରିବର୍ଗନ ଓ କ୍ଷୟ ନିଶ୍ଚିତ, 
ଏଣୁ ଏ ଶରୀର ଉପରୋକ୍ତ ଗୁଣାବଳୀର ଅଧ୍କାରୀ ହୋଇନପାରେ। ସ୍ବପ୍ନରେ 
ସଚେତନତା ବା ସଂଜ୍ଞା ପରିବର୍ରଗନ କେତେକ ମାନସିକ ଅବସ୍ଥାର ସମାହାର ; 
ଏଣୁ ଏହା ବାସ୍ତବ ସଭା ହୋଇନପାରେ। ସୂସୁପ୍ତି ସମୟର ଅବଚେତନର ଆତ୍ମାର 
ସମସ୍ତ ରଣାତ୍ମକ ଗୁଣାବଳୀ ଅଛି। ମାତ୍ର ଗୋଟିଏବି ଧନାତ୍ମକ ଗୁଣ ନାହିଁ। ଏଣୁ 
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ଧୂରେ ଧରେ ପ୍ରଜାପତି ଇନ୍ଦ୍ରଙ୍କୁ ଉପଲବ୍ଧ କରାଇଛନ୍ତିଯେ ଆତ୍ମାକୁ ଏକ ବୈୟକ୍ତିକ 
ସତ୍ତାସହ ତୁଳନା କରିବା ପ୍ରମାଦକନକ। ଚେତନା ମଧ୍ଯରେ କ୍ରିୟାଶୀଳ ଏକ ବିଶ୍ଵବ୍ୟାପୀ 
ସଚେତନତା- କେବଳ ଆମତ୍ମାସ୍ଥ ଅବସ୍ଥାରେ ଏହା ଅନୁଭୂତ ହୁଏ। କୌଣସି ବୌଦ୍ଧିକ 
ଧାରଣା ମାଧ୍ୟମରେ ଏହାକୁ ଅନୁଭବ କରିହେବନାହିଁ। 

ଦିତୀୟ ପ୍ରଶ୍ନଟି ହେଉଛି “ବ୍ରହ୍ମ କଣ ?”” ଏବଂ ତୈତିରୀୟ ଉପନିଷଦ୍‌ରେ ଏକ 
ପିତାପୁତ୍ର ମଧ୍ୟରେ କଥୋପକଥନ ଛଳରେ ଏହି ସମସ୍ଯାର ସମାଧାନ କରାଯାଇଛି। 
ପୁତ୍ର ପିତାଙ୍କୁ ବ୍ରହ୍ମ ବିଷୟରେ ବର୍ଣ୍ଣାଇ କହିବାପାଇଁ ଅନୁରୋଧ କରିଛି। ପିତା 
ବ୍ରହ୍ମର ଗୁଣାବଳୀ ବିଷୟରେ ଏହିପରି ବର୍ଣ୍ଣନା ଦେଉଛନ୍ତି : 

“ଯ଼ାହାମଧ୍ୟରୁ ସମସ୍ତ ସତ୍ତାର ଉତ୍ତବ ହୁଏ ଏବଂ ମୃତ୍ଯୁପରେ ଯାହା ମଧ୍ଯରେ 
ସମସ୍ତ ସତା ଲୀନ ହୋଇଯାଏ ତାହାହିଁ ବ୍ରହ୍ମ? ତାପରେ ଏପରି ଗୁଣାବଳୀର 
ଅଧ୍କାରୀ ବସ୍ତରାଜି ବିଷୟରେ ପୂତ୍ରଙ୍କୁ ଚିନ୍ତା କରିବାପାଇଁ ସେ ଉପଦେଶ ବାଢିଛନ୍ତି। 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ପିତା ଓ ପୁତ୍ର କୌଣସି ଏକ ଚିରନ୍ତନ ସତ୍ତା ବା ବସ୍ତର ଅନୁସଂଧାନରେ 
ବ୍ରତୀ, ଯେଉଁ ବସ୍ତୁ ସମସ୍ତ ପରିବର୍ରନ ମଧ୍ୟରେ ଅପରିବରିତ। ସମସ୍ତ ଦୂଶ୍ଯୟାବଳୀର 
ଅତୀତ ମାତ୍ର ସେମାନଙ୍କର ନିଧାନ ଏକ ବାସ୍ତବତା । ପୁତ୍ର ପ୍ରଥମେ ପଦାର୍ଥ ବିଷୟରେ 
ଚିନ୍ତା କରିଛି; କିନ୍ଧ ଉତ୍ତିଦ ଜଗତ ଓ ପ୍ରାଣୀ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ସ୍ଥିତିର ପର୍ଯ୍ୟାପ୍ତ କାରଣ 
ଏଥ୍‌ରେ ନିହିତ ଥ୍ବାର ଦେଖ୍ପାରିନାହିଁ; କିମ୍ଭା ଏ ଦ୍ର ଜଗତର ଗୁଣାବଳୀ 
ପଦାର୍ଥ ମାଧ୍ୟମରେ ଉପସ୍ଥାପନ କରିବା ସମ୍ଭବ ବୋଲି ଚିନ୍ତା କରିପାରିନାହିଁ। ତାପରେ 
ସେ ପ୍ରାଣ ବିଷୟରେ ଚିନ୍ତା କରିଛି ; ମାତ୍ର ପ୍ରାଣ ତନ୍ତ୍ର ଦାରା କୌଣସି ସନ୍ତୋଷଜନକ 
ସମାଧାନରେ ଉପନୀତ ହୋଇପାରିନି କାରଣ ପ୍ରାଣତତନ୍ତ୍ର ମଧ୍ୟରେ ମାନବର ଅନ୍ତଃସ୍ଥ 
ସଂଜ୍ଞା ବା ସଚେତନତା ନାହିଁ। ତାପରେ ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ ଜ୍ଞାନର ଶକ୍ତିକୁ ବ୍ରହ୍ମରୂପ ବୋଲି 
ଗ୍ରହଣ କରିନେଇଛି ; ମାତ୍ର କାରଣବୋଧ ଏହି ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ ଶକ୍ତିର ଭର୍ଦ୍ଧସ୍ଥ। ଏଣୁ 
ଅବିମିଶ୍ର କାରଣବୋଧ ପ୍ରତି ଆକୃଷ୍ଠ ହୋଇଛି। ଦାର୍ଶନିକ ପାଇଁ ଏହାହିଁ ବାସ୍ତବତାର 
ଚରମ ଧାରଣା। ମାତ୍ର ଏହା ରହସ୍ଯବାଦୀକୂର ସଂତୃପ୍ତ କରିପାରେନା କାରଣ ଅବିମିଶ୍ର 
କାରଣବୋଧର ଅର୍ଥ ଜ୍ଞାତା ଓ ଜ୍ଞାତବ୍ୟର ଦ୍ରୈତତା ସ୍ଵୀକାର କରିନେବା। ଏଣୁ 
ତୈତିରୀୟ ଉପ ନିଷଦରେ ପୁତ୍ର ପୂଣି ବାସ୍ତବତାର ଏକତ୍ସ ପ୍ରତି ଅନୁସଂଧାନ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ 
ପ୍ରଭାବିତ ହୋଇ ବ୍ରହ୍ମକୁ ଆନନ୍ଦ ଅଭେଦ ବୋଲି ଧରିନେଇଛି -ବା ଏକ ଚରମ 
ପରିତୃପ୍ତିକୁ ବ୍ରହୁସ”ତ୍ତା ସହିତ ଏକୀକୃତ କରିବସିଛି। ଆନନ୍ଦର ସଂଜ୍ଞା ନିରୂପିତ ନୁହେଁ। 
ଏହାର କୌଣସି ଗୁଣ ନାହିଁ। ରହସ୍ୟବାଦୀ ଏହାକୁ ଉପଲବ୍ଧି କରିପାରେ ; ମାତ୍ର 
ଦାର୍ଶନିକ ତତ୍ଜ୍ଞାନ ବଳରେ ଏହାର ସଂଜ୍ଞା ନିରୂପଣ କରିପାରେନା ¦ ମାତ୍ର ଯେତେବେଳେ 
ସେହି ସତ୍ୟଦ୍ରଷ୍ଟା ନିଜର ଆତ୍ମିକ ଉପଲବ୍ଲକୁ ଅନ୍ୟମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଉପସ୍ଥାପନ କରିବାକୁ 
ଯାଏ ସେତେବେଳେ ତାକୁ ନାମହୀନକୁ ନାମରେ ବିଭୂଷିତ କରିବାକୁ ପଡ଼େ ଏବଂ 
ଅନଭିବ୍ୟଯକ୍ତରକୂ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତ କରିବା ଆବଶ୍ଯକ ହୋଇଉଠେ। ଏଣୁ ଉପନିଷଦ ଏହି 
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ଚରମ ବାସ୍ତବତାକୁ ଆମର ଉପଲବଚ୍ଲୁର ନିକଟତର କରିବାପାଇଁ ଆନନ୍ଦର ନାମ 
ଦିଏ। ଏହାର ଅର୍ଥ ସରା ଏକ ପରମ ପରିତୃପ୍ତି ଅବସ୍ଥାରେ ଧ୍ଯାନାବସ୍ଥାରେ ଆମତ୍ମସ୍ 
ବା ସଂପୂର୍ଣରୂପେ ମଗ୍ଧ। ଆତ୍ମା ଓ ବ୍ରହ୍ମର ଏହି ଧାରଣାମାନ ଦୃଷ୍ିସାମ୍ପାରେ ଧରିରଖ୍‌ 
ଉପନିଷଦୀୟ ଶିକ୍ଷାର ମୂଳତନ୍ତ୍ର ବୁଝିବା ପ୍ରାୟ ସମ୍ଭବ - ଯାହା ଆମ୍ବାହିଁ ବ୍ରହ୍ମା 
ନାମରେ ଅଭିହିତ। ତାହା ତୂମର ପ୍ରତୀତି ସହିତ ସମାନ, ଅର୍ଥାତ୍‌ ପାର୍ଥିବ ଜଗତ 
ଅନ୍ତରାଳରେ ଅବସ୍ଥିତ ଚରମ ବାସ୍ତବଚା ହେଉଛି ଏକ ବିଶ୍ରବ୍ୟାପି ସତ୍ତା-ଏବଂ 
ତାହା ଜାଗତିକ ସଚେତନତା ସହିତ ସମାନ ଯାହା ମାନବ ମନର ନିଧାନ ସ୍ଵରୂପ 
ଏକ ସତ୍ୟ । 

ଉପନିଷଦର ପ୍ରଥମ ମୃୂଳୀଭୂତ ପ୍ରଶ୍ନର ଏହାହିଁ ସମାଧାନ। ବର୍ଭମାନ ଦ୍ବିତୀୟ 
ପ୍ରଶ୍ଧର ଉତ୍ତର ଉପସ୍ଥାପନ କରିହେବ। ମାନବ ଢୀବନର ଓ ମାନବର ବ୍ଯବହାର 
ଚରମଲକ୍ଷ ଓ ଉପଚ୍ୀବ୍ୟ ବସ୍ତୁହେଲା ସେହି ଆମ୍ମୋପଲନ୍ୁ ଯାହା ସ୍ଵଭାବତଃ ଜାଗତିକ 
ମହାସ୍ଥିତିର ଉପ ଳନ୍ତୁର ସମପର୍ଯ୍ୟାୟବାଚୀ । 

ଏହି ବ୍ଯକ୍ରିସତ୍ତାଂ ଅନୁଭୂତି ପ୍ରବଣ ମନ ନୃହେଁ ଯହା ସ୍ଵତଃ ବିଭିନ୍ନ ଆବଶ୍ଯକତା 
ଓ ଆକାଂକ୍ଷାର ପାଶରେ ପ୍ରତିନିୟତ ଆବଦ୍ଧ ଓ ପଥଭୁଷ୍ଟ। “ମନେରଖ, ଆମ୍ମା 
ପ୍ରଭୂରୂପେ ଶରୀରର ରଥରେ ଆରୂଢ଼, କାରଣବୋଧ ଏହାର ପରିଚାଳକ, ଏବଂ 
ବୁଦ୍ଧି ଏହାର ଲଗାମ ସ୍ଵରୂପ। ଇନ୍ଦ୍ରିୟମାନ ଅଶ୍ଵସବ୍ର ଓ ପଥ ହେଉଛି କାମନାର 
ସାମଗ୍ରୀ ସମୂହ। ଇନ୍ଦ୍ରିୟମାନଙ୍କ ସହ ମନ ବା ବ୍ରଦ୍ଧିର ସମନ୍ୟକୂୁ ‘ଉପଭୋକ୍ତା' 
ବୋଲି ସିଦ୍ଧମାନେ କହିଥାନ୍ତି। ମାଡ୍ର ଯାହାର କାରଣ ବୋଧ ଅପରିପକ୍ୃ ଓ ବିଚାର 
ଜ୍ଞାନର ଅଭାବ ରହିଛି ତାର ଇନ୍ଦରିୟଗଣ ରଥରେ ନିୟୋଜିତ ଉନ୍ମତ୍ତ ଅଶ୍ନପରି ; 
ଯାହାର ବିଚାର ଜ୍ଞାନ ଅଛି ତାର ଇନ୍ଦ୍ରିୟମାନ ଯଥାର୍ଥଭାବରେ ତାଇିମ ପାଇଥୁ୍‌ବା 
ଘୋଡ଼ାପରି। ଅପଶ୍ଡିତ, ଜ୍ଞାନହୀନ ଓ ଅସଂଯମୀ ଆଧ୍ଯାମୁଢଗତରେ ଚିରନ୍ତନ ରାଜ୍ୟରେ 
କେବେ ପହଞ୍ଚିପାରେ ନାହିଁ। ବରଂ ପୂନଃ ପୂନଃ ଜନ୍ମଚକ୍ରରେ ଛହ୍ଦିହୋଇଯାଏ। ପଡଶ୍ିତ, 
ଜ୍ଞାନୀ ଓ ସଂଯତ ବ୍ଯକ୍ତି ଏପରି ଏକ ରାଜ୍ଯପ୍ରାପ୍ତ ହୁଏ ଯହିଁରୁ କେହି ଆଉ 
ପୃଥ୍ବୀକୁ ଫେରିଆସେ ନାହିଁ। ଏହି ବ୍ଯକ୍ତି ସତ୍ତାର ପରିପୂର୍ଣତା ପାଇଁ ଆତ୍ମସଂଯମ 
ଓ ନିୟମିତତା ଆବଶ୍ଯକ। ବୋଧଶକ୍ତିଦ଼ାରୀ ମାଂସର କାମନାକୂ ନିୟନ୍ତଣ କରାଯିବା 
ଦରକାର! କାମନାର ପରିପୂରି ପାଇଁ ଆମ୍ମପ୍ରଲୋଇନ ପରିବର୍ୈ ସତ୍ଯର ଉପଇନୁ୍‌ 
ପାଇଁ ଆମ୍ମ-ପରିହାର ଓ ଆମ୍ମୋସ୍‌ର୍ଗର ଅଭ୍ଯାସ ଏକାନ୍ତ ବାଞ୍ଚନୀୟ। ଏହିପରି 
ଉପାୟରେ ଆମର ମନର ମୂକ୍ରର ଅକଳଙ୍କ ରହି ପ୍ରକୃତ ବ୍ଯକ୍ରିସଭ୍ା ବା ଆତ୍ମାକୁ 
ପ୍ରତିଫଳିତ କରି ପାରିବ। 

ଉପନିଷଦ ଅନୁଯାୟୀ ସତ୍ଯାନୁସନ୍ଧିସୂ ବ୍ଯକ୍ତିକୁ ଜୀବନର ଚାରୋଟି ସୋପାନ 
ମଧ୍ଯଦେଇ ଗତିକରିବାକୂୁ ପଡ଼ିବ। ପ୍ରଥମେ ତାକୁ ବ୍ରହ୍ମଚାରୀର ଜୀବନଯାପନ କରିବାକୁ 
ପଡ଼ିବ ତପ୍ବରେ ଗୃହସ୍ତର ଜୀବନ, ବାନପ୍ରସ୍ଥ ଓ ପରିଶେଷରେ ସନ୍ୟାସୀର ଜୀବନଯାପନ 
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କରିବା ଆବଶ୍ଯକ। ଯେଉଁ ପରିବ୍ରାଜକ ଢୀବନର ଏହି ଯାତ୍ରାପଅରେ ଆଗୁସାର 
ହେବ ତାକ ଜୀବନର ରୂବ୍ଦିସକଳ ଆୟତ୍ତ କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ - ତାହାହେଲା ଜ୍ଞାନ, 
ସଂପଦ, ପ୍ରେମ ଓ ସେବା - ମାତ୍ର ଏଗୁଡ଼ିକୁ ସେ ମଧ୍ଯବର୍ଗୀ ଆବଶ୍ଯକତା ରୂପେ 
ଧରିନେଇ ନିଜର ମନକୂ ଚରମ ସଲକ୍ଷ୍ୟପ୍ରତି ଅଭିଯୋଜିତ କରି ଦୂଢ଼ ପଦରେ 
ଆଗେଇ ଯିବାକୁ ହେବ । ଏହି ଚରମନିଧାନ ହେଲା ଏକତ୍ର ଅବବୋଧ, ବା ମୋକ୍ଷ । 

ଉପନିଷଦର ଶୈକ୍ଷିକ ମୂଲ୍ଯ ମଧ୍ୟରେ କର୍ମ ଓ ସଂସାରର ଧାରଣା ମଧ୍ୟ ଏକ 
ବିଶେଷ ଗୁରୂତ୍ୃପୂର୍ଣ୍ଣ ସ୍ଥାନ ନେଇଥାଏ। ନୈତିକ ବିଶ୍ଵର ପ୍ରଧାନ ଆଧାର ହେଲା 
କର୍ମ-ନିୟମ। ଭଲ ହେଉ ବା ମନ୍ଦହେଉ ପ୍ରତ୍ଯେକ କର୍ମର ମାନବର ବ୍ୟକ୍ତି 
ଉପରେ ପ୍ରଭାବ ରହିଛି। ସଞ୍ଞାନ କର୍ମ ଅବଚେତନ ଅଭ୍ଯାସରେ ପରିଣତ ହୁଏ 
ଏବଂ ତାର ଚରିତ୍ର ଏକ ବିଶେଷ ଅଂଶରେ ପରିଣତ ହୁଏ। ପୁଣି ଏହି ଚରିତ୍ର 
କର୍ମର ସ୍ଵରୂପ ନିର୍ଣ୍ଣୟ କରେ ଓ ପରିଣାମଦ୍ଧାରା ଅନୁଧାବିତ ହୁଏ। ଏପରି ଏକ 
ବିଭସ୍‌ ଆବର୍ରନରେ ମାନବର ମନ ବଦ୍ଧ ହୋଇଯାଏ। ଜାଗତିକ ମହାମାନବର 
ପ୍ରତି ଅନୁରକ୍ତି ସହିତ ପ୍ରତିବେଶୀର ସେବାକରି, ଆମ୍ମୋସ୍‌ର୍ଗ କରି ବା ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ 
ଆମ୍ବପ୍ରତ୍ୟାର୍ପଣ ମାଧ୍ଯମରେ ବ୍ୟକ୍ତି ମାନସକୁ ଏପରି ଏକ ଆବର୍ଭର ଉର୍ଦ୍ଧରେ ଅବସ୍ଥାପିତ 
କରିହୁଏ। 

ଏପରି ସ୍ତରରେ ମାନବର ମନ କର୍ମର ପରିବାଧକତାରୁ ମୁକ୍ତହୁଏ, ଆତ୍ମାର 
ଅମରତ୍ସର ଧାରଣା ସହିତ ଏକାନ୍ଦିତ ହୋଇ କର୍ମପରିଣାମର ନିୟମ ସଂସାର ଧାରଣାର 
ସୃଷ୍ଟି କରିଥାଏ। ଯଦି କର୍ମ ବଂଧନର ନିୟମ ଅନତିକ୍ରମ୍ୟ ଓ ଚିରନ୍ତନ ଏବଂ 
ଯଦି ଆତ୍ମା ମୃତ୍ଯୁର ଉତ୍ତୀର୍ବ୍ ଏକ ଚିରନ୍ତନ ସତ୍ତା ତେବେ ଚରିତ୍ରର କର୍ମ ଉପରେ 
ପ୍ରଭାବ ଏବଂ କର୍ମର ଚରିତ୍ର ଉପରେ ପ୍ରଭାବ ଜୀବନାନ୍ତେ ମଧ୍ଯ ନିରବଛିନନ ରହିବା 
ଏକ ସାଧାରଣ ସତ୍ଯ। ଉପନିଷଦ ଅନୁଯାୟୀ ଏହି ପ୍ରକ୍ରିୟାର ରୂପ ଏପରି; ମୃତ୍ୟୁ 
ପରେ ପ୍ରତ୍ଯେକ ବ୍ଯକ୍ତିର ଆତ୍ମା ତାର କର୍ମ ପରିଣାମ ଅନୁସାରେ ସ୍ଵର୍ଗ ବା 
ନର୍କର ଯାତ୍ରୀ ହୁଏ - ଏବଂ ସ୍ଵନ୍ଥ ସମୟର ପ୍ରବାସ ପରେ ଉତ୍ତମ ବା ଅଧମ 
କର୍ମର ପରିଣାମ ଅନୁସାରେ ମାନବ ବା ପଶୁ ରୂପେ ପୃଥ୍ବୀରେ ଜନ୍ମଲାଭ କରେ। 
ଏହି ପ୍ରକ୍ରିୟା ପୁନଃ ପୁନଃ ଲାଗିରହେ। ସମସ୍ତ ସୀମିତତାର ଆବଦ୍ଧ ପରିଧ୍‌ ମଧ୍ଯରୁ 
ଯଦି ବ୍ୟକ୍ତିବିଶେଷ ମୁକ୍ତିଲାଭ କରିପାରେ - ଚରମ ସତ୍ୟର ଏକ ଉପଲବ୍ଧି ମାଧ୍ଯମରେ, 
ତେବେ କର୍ମର ଜଘନ୍ଯ ବଂଧନରୁ ସେ ମୂଣ୍ତି ଇଭେ ଏବଂ ମୋକ୍ଷ ପ୍ରାପ୍ତହୁଏ । 
ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନ ନାମରେ ସାଧାରଣରେ ବିଦିତ ଉପନିଷଦୀୟ ଏହି ଏକତ୍ସବାଦୀ 
ଚିନ୍ତା ବୈଦିକ ହିନ୍ଦ୍ର ଯୂଗର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଅବଦାନ। ଅଧ୍‌କନ୍ତୁ ଜୀବନର ଚାରୋଟି ସୋପାନରେ 
ପରିକନ୍ପଥନା, ତଥା କର୍ମପରିଣାମ ଓ ସଂସାରର ଧାରଣାମାନ କେବଳ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମୀୟ 
ବିଶ୍ଵାସର ଅଙ୍ଗୀଭୂତ ନୁହଁନ୍ତି। ସମସ୍ତ ଭାରତୀୟ କବିତା ଓ ସାହିତ୍ୟରେ ଏହି ଧାରଣାମାନ 
ପ୍ରସାରିତ। 


Digitized by srujanika@gmail.com 


46 ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ଖ୍ରୀଷ୍ଟଜ୍ନନ୍ନର ଛଅଶତକ ପୂର୍ବରୁ ଧର୍ମୀୟ ଓ ନୈତିକ ଚିନ୍ତାର ଏ ପ୍ରଥମ ଉଦ୍ଦୀପନା 
ଏପରି ବଳବତ୍ତର ହୋଇ ଉଠେଯେ ଅନେକ ବୈଜ୍ଞାନିକ ସାହିତ୍ୟିକ ଓ ଧର୍ମୀୟ 
ଆନ୍ଦୋଳନ ଭାରତରେ ସଂଚାରିତ ହୁଏ, ଯେତେବେଳେ ଚୀନରୁ ଗ୍ରୀସ୍‌ ପର୍ଯ୍ଯନ୍ତ 
ସଭ୍ୟତାର ଭୂମଣ୍ଡଳ ଏକ ବିରାଟ ରଚନାତ୍ମକ ଚିନ୍ତା ତରଙ୍ଗରେ ହଠାତ୍‌ ପରିପ୍ଲାବିତ 
ହୋଇଥାଏ । ଏହା କିଛିକାଳ ଧରି ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଏକତ୍ସକ୍ୂ ଆନ୍ଦୋଳିତ କରିରଖେ ! 
ମାତ୍ର ଭାରତୀୟ ଜନମାନସକ୍ର ନୂତନ ଚିନ୍ତାର ଏକ ନବପ୍ରାଚୂର୍ଯ୍ୟରେ ରଵିମନ୍ତ କରେ। 
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ବୌଦ୍ଧ ଓ ଜୈନ ଦର୍ଶନର ଧାରା 
ମହାପୁରାଣର ଯୁଗ 
(ଖୀ: ପୂ: 600 - ଖୀ: ପୂ: 200) 


ପୂର୍ବକାଳରେ ଯେଉଁ ସାର୍ବଜନୀନ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ବିକାଶ ଘଟିଥ୍‌ଲା ସେହି ପରମ୍ପରା 
ଏ ସମୟର ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନର ପ୍ରମୂଖ ସ୍ରୋତ ରୂପେ ବହିଚାଲିଲା। ମାତ୍ର ଆଗାମୀ 
ଆଠ ଶତାଦ୍ଦୀ ମଧ୍ୟରେ ଧର୍ମ ଓ ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତାର ନୂତନ ସ୍ରୋତମାନ ହଠାତ 
ପ୍ରବାହିତ ହେଲା। ଯନ୍ନଧରୂୁ ଚୈନ ଓ ବୌଦ୍ଧଦର୍ଶନ ତଥା ହିନ୍ଦୁ ଷଡ଼ଦର୍ଶନ ଏ 
ପ୍ରସଂଗରେ ବିଶେଷ ରୂପେ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ । ରାଜ୍ୟର ଏକ ବିରାଟ ଅଂଚଳରେ ବୌଦ୍ଧଦର୍ଶନ 
ମାନବର ଜୀବନଧାରା ଓ ଚିନ୍ତାରେ ଏପରି ଏକ ଅର୍ଥପୂର୍ଣ୍ଣ ପରିବର୍ରନ ଆଣିଦେଇାଯେ 
ଏହା ଏକ ସଂପୂର୍ଣ ଭିନ୍ନ ଓ ସ୍ଵତନ୍ତ ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରତିଷ୍ଠା କଲା-ଯେଉଁ ସଂସ୍କୃତି 
ଟିନ୍ଦର ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରତିଦୃନ୍ଦୀ ହୋଇ ଦେଖାଦେଲା। ସାଂସ୍କୃତିକ ଇତିହାସର ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ 
ଏହା ଏପରି ଏକ ବାଦ ବିସଂବାଦର ସମୟ ଯେତେବେଳେ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ 
ଓ ଜୈନଧର୍ମ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ଉପରେ ନିଜର ମୁଦ୍ରାଙ୍କଟନ ଦେବାପାଇଁ ସଂଗ୍ରାମରେ 
ଉତ୍ତୀର୍ହେଲେ। ଶେଷରେ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମ ଏ ସଂଗ୍ରାମରେ ବିଜୟୀ ହେରା। ଏ ଦେଶରୁ 


ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ପ୍ରାୟ ତିରୋହିତ ହେଇା। କିନ୍ଧ ଭାରତୀୟ ମାନସ ଓ ଜୀବନଧାରା 
ଉପରେ ଏହା ଏଜ ସ୍ଥାୟୀ ପ୍ରଭାବ ରଖ୍ଗଲା ¦ 

ପ୍ରକୃତ ଅର୍ଥରେ ଭାରତ ଇତିହାସର ଆରମ୍ଭହୁଏ ଏହି ସମୟରୁ। ଏହାର ପୂର୍ବବର୍ଗୀ 
ସମୟ ସଂପର୍କରେ ଆମର ଜ୍ଞାନ ଅର୍ଵଏତିହାସିକ, କାରଣ ବୈଦିକ ସାହିତ୍ଯ ଯାହା 
ଆମ୍ଭମାନଙ୍କ ଜ୍ଞାନର ପ୍ରଥମ ଓ ପ୍ରଧାନ ଉସ୍‌, କେବଳ ସାମାଜିକ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ 
ଜୀବନ ବିଷୟରେ ବେଳେବେଳେ କିଛି ଝଲକ ଦେଇଥାଏ। ଏପରି ସୀମିତ ଦାନ 
ଉପରେ ଏ ସମୟର ଏକ ବିଶଦ ଇତିହାସ ନିର୍ମାଣ କରିବା ବିଶେଷତଃ ଘଟଣା 
ଗୁଡ଼ିକ ସମୟାନୁକ୍ରମରେ ସଜାଡ଼ି ରଖ୍ବା ଏକ ଦ୍ରଶ୍ଠର କଥା । ମାଡ୍ର ଯେଉଁ ସମୟର 
କଥା ଏଠାରେ ଆମେ ଆରମ୍ଭ କରୂଛୁଁ କେବଳ ହିନ୍ଦ୍ରର ଜୈନ, ବୌଦ୍ଧ ସାହିତ୍ଯକୁ 
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ବାଦଦେଲେ ଅନ୍ୟ ଏକ ଖବର ସରବରାହର ଉସ୍‌ ମଧ୍ଯ ଅଛି- ବିଶେଷତଃ ଗ୍ରୀକ୍‌ 
ମାନଙ୍କର ଲେଖା ଯେଉଁମାନେ ଏସମୟର ଭାରତବର୍ଷ ସହିତ ସଂପର୍କ ରକ୍ଷାକରୂଥ୍ଲେ । 
ଏ ସମସ୍ତ ଉସ୍‌ର ଉପାଦାନକୁ ଉପଯୁକ୍ତ ଭାବରେ ବ୍ଯବହାର କରି ଏସମୟର 
ଏକ ବେଶୀ ବା କମ୍‌ ନ୍ଯାର୍ଯ୍ୟ ଏତିହାସିକ ବିବରଣ ପ୍ରସ୍ତତ କରିହେବ। 

ମଧ୍ଯପ୍ରଦେଶ ବା ବିହାର ଅଂଚଳରେ ଖ୍ରୀ:ପୃଃ ଷଷ୍ଠ ଶତାବ୍ଦୀରେ କୋଶଳ, ମଗଧ 
ଓ ବସ୍‌ ଦେଶମାନ ବେଶ୍‌ ସମୃଦ୍ଧି ଲାଭ କରିଥ୍୍‌ଲା ଏବଂ ଅବନ୍ତୀ ( ମାଳବ) 
ନାମରେ ଏକ ନୂତନରାଜ୍ଯ ଗଠିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ତନ୍ମଧ୍ୟରେ ମଗଧ ସବ୍ରଠାରୁ ବଡ଼ 
ଏବଂ ଗୂରୁତ୍ୃପୂର୍ଣ । ମହାବୀର ଆଲେକ୍‌ଚାଣ୍ଡରଙ୍କ 326ରେ ଭାରତ ଆକ୍ରମଣ ବେଳକୁ 
ଏହି ରାଜ୍ଯ ପାର୍ଶ୍ବ ପ୍ରତିବେଶୀ ରାଜ୍ୟମାନଙ୍କୁ କବଳିତ କରି ଏକ ବୃହତ୍‌ ସାମ୍ରାଜ୍ୟରେ 
ପରିଣତ ହୋଇସାରିଥ୍‌ଲା। ମୌର୍ଯ୍ୟ ବଂଶର ଦ୍ବଇଜଣ ପ୍ରଖ୍ୟାତ ଶାସକ ଅର୍ଥାତ୍‌ 
ଅଶୋକ ଓ ଟନ୍ଦ୍ରଗୁପ୍ତଙ୍କ ସମୟରେ ଏହା ଏପରି ବିସ୍ତତି ଲାଭ କଲାଯେ ଦକ୍ଷିଣର 
ଏକ ସୀମିତ ଅଂଶକୁ ବାଦ୍‌ ଦେଇ ସମଗ୍ର ଭାରତ ଏକ ସାମ୍ରାଜ୍ୟରେ ପରିଣତ 
ହେଲା। ଅଶୋକ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଗ୍ରହଣ କରିଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଏ ଧର୍ମର ଜଣେ ଉସ୍‌ାହୀ 
ପ୍ରଚାରକ ଥୁଲେ। ତାଙ୍କର ପୃଷ୍ଠପୋଷକତାରେ ଏ ନୂତନ ଧର୍ମ ହଠାତ୍‌ ଏପରି 
ରବି - ଲାଭ କରିଥ୍ଲା, ଯାହା ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଅଭାବନୀୟ। ଏପରିକି ତାଙ୍କ ପରେ ମଧ୍ଯ 
ପୁଷ୍ୟମିତ୍ର ଶ୍ରଙ୍ଗ ମୌର୍ଯ୍ୟ ବଂଶର ଶେଷ ନରପତିଙ୍କୁ ପରାଜିତକରି ଶ୍ୂଙ୍ଗବଂଶ ସ୍ଥାପନ 
କଲାପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ମଗଧ ଏକ ବିଶାଳ ରାଜ୍ୟ ଥୁଲା। ଏଥର ମାଳବ ହେଲା ରାଜଧାନୀ 
ଏବଂ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ଏକ ଶିଥ୍ଳ ରାଜ୍ଯଗୋଷ୍ଠୀରେ ପରିଣତ ହେଲା, ଯାହାର କରଦ 
ରାଜାମାନେ କେବଳ ଲୌକିକତା ଦୃଷ୍ଟିରୁ କେନ୍ଦ୍ରକୁ କିଛି ଉପହାର ଦେଉଥ୍‌ଲେ ଏବଂ 
ପ୍ରାୟ ଅନବରତ ନିଜନିଜ ମଧ୍ଯରେ ଯୁଦ୍ଧବିଗ୍ରହରେ ବ୍ଯାପ୍ତ ରହୁଥ୍‌ୁଲେ। ମୌର୍ଯ୍ୟ 
ସାମ୍ରାଜ୍ୟପରି ଆଉ ସ୍ଥାୟୀ ରାଜ୍ୟ ସ୍ଥାପନ କରିବା ଏଯୁଗରେ ସମ୍ଭବ ହେଲାନାହିଁ। 

ମୌର୍ଯ୍ୟ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ଅବସାନବେଳକୁ ପ୍ରାୟ (ଖ୍ରୀଃ ପୁ 190) ଦୀର୍ଘକାଳ 
ବ୍ୟାକ୍କିୟା ରାଜ୍ୟ ଶାସନ କରୁଥ୍‌ବା ଗ୍ରୀକ୍‌ ମାନେ ଉତ୍ତର ପଶ୍ଚିମରୁ ପୂନଶ୍ଚ ଭାରତ 
ଆକ୍ରମଣ କଲେ ଏବଂ ସିନ୍ଧୁ ଅବବାହିକା ଓ ପଞ୍ଜାବ ଅଂଚଳରେ ସେମାନେ ରାଜ୍ୟସ୍ଥାପନ 
କରିବା ସଂଗେ ସଂଗେ ପୂର୍ବଦିଗରେ ବିସ୍ତୃତ ପ୍ରତିବେଶୀ ଅଂଚଳ ଉପରେ ବାରମ୍ବାର 
ଆକ୍ରମଣ ଚଳାଇଲେ। ପ୍ରଥମେ ଏମାନଙ୍କୁ ଯବନ ବୋଲି କୁହାଯାଉଥ୍‌ଲା। ଏବଂ 
ବିଦେଶୀ ଭାବେ ଧରିନିଆଯାଇଥ୍‌ଲା ମାତ୍ର ସମୟକ୍ରମେ ଏମାନେ ହିନ୍ଦୁମଧ୍ଯରେ କ୍ଷତ୍ରିୟ 
ଜାତିର ଅନ୍ତର୍ବର୍ଗୀ ହୋଇଗରେ । ଏମାନଙ୍କପରେ ସିଦୀଆନ୍‌ ବା ଶକ ମାନେ ଭାରତରେ 
ଅନୁପ୍ରବେଶକରି (ଷଖ୍ରୀଂ ପୂ ୨୦) ବେଳକୁ ପଞ୍ଜାବ ଓ ମଧ୍ୟପ୍ରଦେଶ ଉପରେ 
ପ୍ରଭୂତ ଜାହିର କରି ମଥୁରା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ରାଜ୍ୟ ବିସ୍ତାର କରି ଗଲେ। ତାର ଅଛ୍ତ 
କାଳ ପରେ ପାର୍ଶି ସମ୍ପକିତ ପଲ୍ଲବମାନେ ଭାରତକୁ ଆସିଥ୍‌ଲେ। ସେମାନେ ଉତ୍ତର 
ପଶ୍ଚିମ ଭାରତର ଶାସକରୂପେ କ୍ୂରୁ ସଂପ୍ରଦାୟର କୁଷାଣ ମାନଙ୍କ ଦ୍ବାରା ସ୍ଥାନଚ୍ଯୁତ 
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ହୋଇଥ୍‌ଲେ। ଏମାନଙ୍କର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ସମ୍ରାଟ ହେଲେ କନିଷ୍ଠ ଯାହାଙ୍କର ରାଜ୍ଯ କେନ୍ଦ୍ର 
ଏସିଆରୁ ବନାରସ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବିସ୍ତୃତ ଥ୍‌ଲା। ତାଙ୍କର ଶାସନର ପ୍ରାରଚ୍ଧକାଳ ବିଷୟରେ 
ଅନେକ ମତାନୈକ୍ୟ ଅଛି। ସମ୍ଭବତଃ ସେ ଖ୍ରୀ:ଅ: 28ରେ ସିଂହାସନ ଆରୋହଣ 
କରିଥ୍‌ଲେ ଯେଉଁ ସମୟରୂ ଶକାହ ପ୍ରଚଳନ ହୋଇଆସୂଛି। ସେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଗ୍ରହଣ 
କରି ଥଲେ। ବୁଦ୍ଧଙ୍କ ବାଣୀର ଏକ ନୂତନ ତର୍ଡମା ସେ ପ୍ରସ୍ତତ କରିଥ୍‌ଲେ ଏବଂ 
ମହାଯାନ ନାମକ ବୌଦ୍ଧ ସଂପ୍ରଦାୟ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିଥ୍‌ଲେ। ସେହି ସମୟରେ ଗାନ୍ଧାର 
କଳା ବିକାଶ ଲାଭ କରିଥ୍‌ଲା। ଓଡ଼ିଶାରେ କନିଷ୍ଠଙ୍କ ରାଜତ୍ଵର ଏକଶହ ବର୍ଷ 
ପୂର୍ବରୁ ଜୈନଧର୍ମର ପୃଷ୍ଠପୋଷକ ସମର ବିଜୟୀ ଖାରବେଳ ଓଡ଼ିଶାରେ ଏକ ବିରାଟ 
ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ଗଠନ କରିଥ୍‌ଲେ ; ମାଦ୍ର ଏହା ବେଶୀଦିନ ସ୍ଥାୟୀ ହେଲାନାହିଁ। ଏତେବେଳେ 
ମୌର୍ଯ୍ୟ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ଧ୍ଵଂସସ୍ତୃପଉପରେ ଦକ୍ଷିଣର ଆନ୍ଦ୍ର ଓ ସାତବାହନ ମାନେ ଯେଉଁ 
ସାମ୍ରାଜ୍ୟଦୁୟ ଗଢ଼ିଥ୍‌ଲେ ପ୍ରାୟ 400 ବର୍ଷ ତାହା ସ୍ଥାୟୀହୋଇ ରହିଲା। 

ଲୋକମାନସରେ ପ୍ରଭଂଜନ ସୃଷ୍ଟିକରି ଏହି 8୦୦ ବର୍ଷ ମଧ୍ଯରେ ଧର୍ମୀୟ ଓ 
ବୌବ୍ଦିକ ନୂତନ ଆଲୋଡ଼ନମାନ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥ୍‌ଲା ଏବଂ ବୈଦିକ ହିନ୍ଦୁ ସଂସ୍କୃତି 
ଦ୍ଵାରା ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଜାତୀୟ ସାଂସ୍କୃତିକ ଏକତାର ଧ୍ଵଂସ ପାଇବାର ଆଶଂକା ଜାତ 
ହୋଇଥଲା ଏବଂ ଏ ଦେଶଟି ବହୁ ବିଭିନ୍ନ ସାଂସ୍କୃତିକ ମଣ୍ଡଳରେ ବିଭାଜିତ ହୋଇ 
ଏକତା ହରାଇ ବସିବାର ସମ୍ଭାବନା ଦେଖାଦେଇଥ୍‌ଲା। ମାତ୍ର ପ୍ରକୃତରେ ଯାହା 
ଘଟିଗଲା ସେଥ୍‌ରୁ ଉତ୍ରତ ଆଲୋଡ଼ନ ଭାରତୀୟ ମାନସକୁ ଗଭୀର ଓ ନୂତନ 
ଚିନ୍ତାର ସଂପଦରେ ରବଵିମନ୍ତ କରି ପ୍ରରୂତ ଉପକାର ସାଧନ କରିଥ୍‌ଲା। ପରବର୍ଶୀକାଳରେ 
ଯେତେବେକେ ବିଭିନ୍ନ ଚିନ୍ତାଧାରାକୁ ଏକ ସଂହତିର ରୂପଦେବାର ପ୍ରୟାସ ହେଲା 
ସେତେବେଳେ ପ୍ରଶସ୍ତ ଓ ଦୃଢ଼ ଆଧାର ଭୂମି ଉପରେ ଏକ ନୃତନ ସାଧାରଣୀ 
ସଂସ୍କୃତିର ବିରାଟ ବିଭବଶାଳୀ ରୂପ ନିମିତ ହେଲା। 

ବୈଦିକ ହିନ୍ଦୁ ଯୁଗର ପରବର୍ରୀକାଳରେ ଧର୍ମୀୟ ଢୀବନଧାରା ସାମ୍ୟ ହରାଇ 
ବସିଲା। ଏକପକ୍ଷରେ ଲୋକପ୍ରିୟ ଧର୍ମ କେବଳ ଆଚାର ଓ ପ୍ରତ୍ଯାର୍ପଣର ଏକ 
ଢଟିଳ ଲୌକିକତାରେ ପରିଣତହୋଇ ସାରିଥ୍‌ଲା - ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କର ସହାୟତାରେ। 
ଅନ୍ୟତଃ ଆଦର୍ଶବାଦୀ ଦର୍ଶନ ଉପରେ ଆଧାରିତ ଉପନିଷଦୀୟ ଧର୍ମର ସମସ୍ତ 
ଆଚାର, ପ୍ରତ୍ୟାର୍ପଣ ବା ହବନ ତଥା ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଲୌକିକତାକୁ ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ କରି 
ଏକ ନୂତନ ଧର୍ମ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିସାରିଥ୍ଲା। ଉଚ୍ଚତର ଶ୍ରେଣୀର ଲୋକମାନେ ସେମାନଙ୍କର 
ଉନ୍ନତ ବୌବିକ କ୍ଷମତାବଳରେ ଏହି ଦାର୍ଶନିକ ଧର୍ମର ବ୍ଯାଖ୍ଯା ନିରୂପଣ କରିଥୁଲେ, 
ନିଜର ଅବବୋଧ ଶର୍ତିକୁ ଆଶ୍ରୟକରି -ଏବଂ ଏହି ଧର୍ମାନୁଯାୟୀ ସନ୍ୟାସର ଜୀବନଯାପନ 
କରୁଥ୍‌ଲେ। ଜାତିପ୍ରଥା ଏତେ କଠିନ ଓ କଠୋର ଏକ ବ୍ଯବସ୍ଥାରେ ପରିଣତ 
ହୋଇଥୁଲାଯେ ନିମ୍ନ ବର୍ଗର ଲୋକମାନେ ଉଚ୍ଟଚର ଶ୍ରେଣୀ ଓ ସଂସ୍କୃତିରୁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣରୂପେ 
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ବିଛିନ ହୋଇପଡ଼ିଥ୍‌ଲେ। ଏପରିକି ସେମାନଙ୍କୁ ବେଦ ପଢ଼ିବା ପାଇଁ ନିଷେଧାଦେଶ 
ଦିଆଯାଇଥ୍ଲା। 

ଖ୍ରୀଂ ପୂ: 563 ରୂ 482 ସମୟରେ ଗୌତମ ବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କର ଆବିର୍ଭାବ ହୁଏ, 
ଯିଏ ଲୋକଧର୍ମର ଲୌକିକ ଆଚାର ବିରୂଦ୍ଧରେ ପ୍ରତିବାଦ କରନ୍ତି ଏବଂ ଦଳୀୟ 
କୃସଂସ୍କାର ଓ ସାମାଜିକ ବିଭେଦ ଭାବନାର ତୀବ୍ର ପ୍ରତିରୋଧ କରଚ୍ତି। ସେ ଆତ୍ମସଂଯମ, 
ସହାନୁଭୂତି, ଆମ୍ଚର୍ଯ୍ୟା ଓ ପ୍ରେମର ବାଣୀ ଜଗତବାସୀଙ୍କ ନିକଟରେ ପ୍ରଚାର କରନ୍ତି। 
ତାଙ୍କର ଉପଦେଶର ମୂଳତଦ୍୍‌ଵ୍‌ ଆଲୋକପ୍ରାପ୍ରିପରେ ସାରନାଥଠରେ ପ୍ରଚାରିତ ବାଣୀ 
ମଧ୍ୟରେ ଗୁଙ୍ିତ ହୋଇଛି : 

“ଭିକ୍ଷମାନେ ଶୂଣ, ଯିଏ ପାଥିବତାକୁ ବିସର୍ଜ୍ଚନ କରିବାକୁ ଚାହେଁ ସେ ଅନାବଶ୍ୟକ 
କ୍ଷାନ୍ତ ଓ ଆତିଶଯ୍ଯକୁ ପରିହାର କରିବା ଉଚିତ୍‌। ଏକ ପକ୍ଷରେ ମାଂସର କାମନାକୁ 
ଚରିତାର୍ଥ କରୂଥ୍ବା, ସାଧାରଣତଃ ମନକୁ ଆକୃଷ୍ଣ କରିଥ୍‌ବା ବସ୍ମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ଆସକ୍ତ 
ହେବା ଉଚିତ୍‌ ନୂହେଁ। କେବଳ ପୃଥ୍ବୀର ଅନ୍ଧ ଉପାସକ ବ୍ଯତୀତ ଏ ଅର୍ଥହୀନ 
ଅଜ୍ଞତାର ନୀଚ ବ୍ଯର୍ଥ ଜୀବନ ଅନ୍ୟ କାହାରି ପାଇଁ ଅଭିପ୍ରେତ ନୁହେଁ। ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ 
ସେ ଆମ୍ମ୍‌ ଅବମାନନାକୁ ଗ୍ରହଣ କରିନେବା ଉଚିତ୍‌ ନୁହେଁ। କାରଣ ତାହା ମଧ୍ଯ 
ଯନ୍ତ୍ରଣା ଦାୟକ। ଅନୁଦାର ଓ ଅନ୍ଯାବଶ୍ଯକ। ତଆଗତଙ୍କ ନିର୍ଣ୍ଣୀତ ଏକ ମଧ୍ୟମ 
ପନ୍ଥା ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟା। ଏହି ପଥ ଅନୁସରଣ କଲେ ତୁମର ଆଖ୍‌ 
ଖୋଲିଯିବ ଏବଂ ମନ ଆଲୋକିତ ହେବ। ଏହା ମାନସିକ ଶାନ୍ତି ଉଚ୍ଚତର ପ୍ରଜ୍ଞା, 
ଉତ୍ତାସନ ଓ ନିର୍ବାଣର ମହାନ୍‌ ଉପାୟ।”” ବ୍ରଦ୍ଧ ମାନବ ମାନସ ପ୍ରତି ଏକ ଗଭୀର 
ଦୂକପାତ କରିଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଯନ୍ତ୍ରଣାର ଅନୁଭୂତିକୁ ପରୀକ୍ଷାକରି ଦେଖ୍‌ଥ୍‌ଲେ। କାମନା 
ଓ ଉତ୍ତେଜନାରେ ଏହାର ମୂଳକାରଣ ନିହିତ ଥ୍ବାର ଜାଣିପାରି ଥ୍ଲେ ଓ ଆମତ୍ମଚର୍ଯ୍ୟା 
ମାଧ୍ୟମରେ ଏହାର ନିରାକରଣ କଥା ବିଚ଼ାରିଥ୍ଲେ। ଏକ କଠୋର ଧାରାର ପରିଶୀଜନ 
ମାଧ୍ୟମରେ ଚିନ୍ତା ଓ କର୍ମକୁ ଏକ ଉଚ୍ଚତର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଅଭିଯୋଜିତ କରିବାର 
ଧାରା ସେ ପ୍ରବର୍ରନ କରିଥ୍‌ଲେ। ଏହି ଜୀବନର ମହାନ ଆଦର୍ଶ ହେଲା ମାନସିକ 
ଶାନ୍ତି-ଯାହାକୁ ନିର୍ବାଣ ନାମରେ ସେ ଅଭିହିତ କରିଥ୍‌ଲେ। ସେ କହୁଥ୍‌ଲେ, “ଯେଉଁ 
ଶକ୍ତି ସତ୍ଯର ଉପଲବ୍ଧବଳରେ ମୁକ୍ତି ଓ ଶାନ୍ତି ପ୍ରାପ୍ରିହୁଏ ସେ କେବଳ ଚିନ୍ତା, 
ବାକ୍ଯ ଓ କର୍ମରେ ଏକ ପୂର୍ଣ୍ଣ ବିଶ୍ରାମର ସ୍ବାଦ ଉପଭୋଗ କରେ।”” ପ୍ରସିଦ୍ଧ 
ବନାରସ ଉପଦେଶ ବାଣୀର ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ତାଙ୍କର ବିଚିତ୍ର ମହନୀୟ ଅଭିଜ୍ଚତାର 
କଥା କହିଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଢୀବନର ଯନ୍ତ୍ରଣାର କାରଣ ବିଶ୍ନେଷିତ କରିଥ୍‌ଲେ। -ଏହାକଣ, 
କିପରି ଏହାର ଉତ୍‌ପରି ଘଟେ, କିପରି ଏହାର ବିକାଶ ସାଧୃତ ହୁଏ, ଏବଂ 
କେଉଁ ପ୍ରକାର ଜୀବନରୀତି ଅବଲମ୍ବନ କରି ଆମେ ଏଥ୍‌ରୁ ମୂଳ୍ତିଲାଭ କରିପାରୁ, 
ନିମ୍ନରେ ଏ ଉପଦେଶାବଳୀର ସାରକଥା ଦିଆଗଲା- 
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ହେ ଭିକ୍ଷଗଣ ! ଉପଯୁକ୍ତ ପନ୍ଧାର ମହାନ ସତ୍ଯ ଏହା ଯାହାକୁ ଅନୁସରଣ 
କରି ତୁମେ ଯନ୍ତ୍ରଣାରୁ ମୁକ୍ତି ପାଇ ପାରିବ। ଏହି ପଥ ଆଠଟି - (1) ଉତ୍ତମ 
ବିଶ୍ଵାସ (2) ଉତ୍ତମ ଅଭିଳାଷ (3) ଉତ୍ତମ ବାକ୍ୟ (4) ଉତ୍ତମ ବ୍ଯବହାର (5) 
ଉତ୍ତମ ଜୀବନାଦର୍ଶ (6) ଉତ୍ତମ ମନନ (7) ଉତ୍ତମ ପ୍ରୟାସ ଓ (8) ଉତ୍ତମ ଆନନ୍ଦ ।' 

ବରଦ୍ଦଦେବ ଆମ୍ମ୍‌ ଅବମାନନା ପରିବର୍ଗେ ଆତ୍ମସଂଯମର ମାର୍ଗ ଦର୍ଶାଇଥ୍‌ଲେ ଏବଂ 
ନିଷ୍ପିୟତା ପରିବର୍ଗଭେ ଉତ୍ତମ କର୍ମର ଆବଶ୍ଯକତା ଦେଖାରଥ୍‌ଲେ। ସେ ବିଶେଷତଃ 
ଗ୍ରରୁତ଼ୂ ଦେଇ କହିଥ୍‌ଲେଯେ ପାର୍ଥ୍‌ବ ଢୀବନକୁ ବିସର୍ଚ୍ଚନ ଦେବାର ଅର୍ଥ ପ୍ରେମ 
ଓ ମାନବସେବାକୁ ପରିତ୍ଯାଗ କରିବା ନୁହେଁ। ବରଂ ଏକ ମହରତର ବିଶ୍ଧପ୍ରେମ 
ମାଧ୍ୟମରେ ଶାନ୍ତି ମିଳିଥାଏ। ସେହି ପ୍ରେମ ବିଷୟରେ ସେ ଏପରି ଏକ ମନ୍ତବ୍ଯ 
ଦେଇଛନ୍ତି। 

“ଘୃଣା ଘୃଣାକୁ ସାମ୍ପା କରି ଲୋପ ପାଏନା ବରଂ ପ୍ରେମ ସାହାଯ୍ୟରେ ଘୃଣାକୁ 
ଜୟ କରାଯାଇପାରେ। ଏହାର ପ୍ରକୃତି ଏହିପରି, ଜଣେ ଯଦି ସୂଖମୟ ଜୀବନ 
ଚାହେଁ ସେ ତାର ଶତୃକୁ ମଧ୍ଯ ଘୃଣା କରିବା ଉଚିତ୍‌ ନୁହେଁ। କ୍ରୋଧକୁ ପ୍ରେମଦ୍ରାରା 
ଜୟ କର; ଅସତ୍‌କୁ ସତ୍‌ ଦାରା ଲୋଭକୁ ବଦାନ୍ଯତା ସାହାଯ୍ୟରେ ଏବଂ ମିଆ୍ୟାକୁ 
ସତ୍ୟଦ୍ଧାରା କେବଳ ଜୟ କରିହୁଏ ।” 

ଗୌତମବୁଦ୍ଧ ତାଙ୍କ ଜୀବନର ଅବଶିଷ୍ଠ ସମୟ ନିଜର ବିଶ୍ଵାସ ଓ ମତର ସମ୍ୟକ୍‌ 
ପ୍ରଚାର ନିମନ୍ତେ ସର୍ବତ୍ର ଭ୍ରମଣ କରି ଅତିବାହିତ କରିଥୁଲେ ଏବଂ ତାଙ୍କପରେ 
ତାଙ୍କର ଶିଷ୍ୟମାନେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର ବ୍ଯାପକ ପ୍ରଚାର ନିମନ୍ତେ ବିଶେଷ ଖିସ୍ତୁକ୍ଯ 
ପ୍ରଦର୍ଶନ କରିଥ୍‌ଲେ। ତଥାପି ପ୍ରାୟ ଏକ ଶତାଦ୍ଦୀଧରି ଏହି ଅନୁଚର ମାନଙ୍କ 
ସଂଖ୍ୟା ଖୁବ୍‌ କମ୍‌ ଥ୍ଇା ଏବଂ କୋଶଳ ଓ ମଗଧ ମଧ୍ଯରେ ସେମାନେ ସୀମିତ 
ଥ୍‌ଲେ। ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଅଶୋକଙ୍କ ଦୀକ୍ଷାନ୍ତପରେ ପୂନର୍ଚ୍ାଗରିତ ହେଲା ଏବଂ ସେ 
ଏହି ଧର୍ମକୁ ଭାରତ ଓ ବିଦେଶରେ ପ୍ରଚାର କରିବା ଲାଗି ସମସ୍ତ ପ୍ରୟାସ କରିଥ୍‌ଲେ। 
ମାତ୍ର ଅପେକ୍ଷାକୃତ ଭାବେ ବୌବ୍ଧଧର୍ମର ଦୁତ ପ୍ରସାର ଲାଭ ଫଳରେ ଏହାର 
ସଂଗଠନ ପୂର୍ବର ସଂହତି ଓ ସମନ୍ମୟ ବଜାୟ ରଖ୍୍‌ପାରିନଥ୍ଲା ଏବଂ ବୌଦ୍ଧ 
ସଂପ୍ରଦାୟ ଅନେକ ଦଳରେ ବିଭକ୍ତ ହୋଇଗଲା ଏହା ମଧ୍ଯରୁ ହୀନଯାନ ସବ୍ରଠାରୁ 
ରକ୍ଷଣଶୀଳ ଓ ସମ୍ଭବତଃ ପ୍ରାଚୀନ ଥୁଲା। ଅନ୍ୟ ଦଳମାନେ, ଏପରିକି ସଂଖ୍ୟାଗରିଷ୍ଠ 
ଅନୁଚର ଅଧ୍ୟୁଷିତ ମହାଯାନ ସଂଘ ମଧ୍ଯ ରକ୍ଷଣଶୀଳତାର କେନ୍ଦ୍ରରୁ ଅନେକ ପରିମାଣରେ 
ଚ୍ୟୁତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ। କନିଷ୍ଠଙ୍କ ପୃଷ୍ଠପୋଷକତାରେ ମହାଯାନ ଭାରତ ଓ ଭାରତ 
ବାହାରେ ଏକ ଲୋକପ୍ରିୟ ଧର୍ମରେ ପରିଣତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ମହାଯାନ ପନ୍ଥୀମାନେ 
ବହୁ ଦେବତାରେ ବିଶ୍ବାସୀ ଥ୍‌୍ଲେ ଏବଂ ବ୍ରଦ୍ଧଙ୍କୁ ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ଶ୍ରେଷ୍ଠବୋଲି 
ବିଚାରୂଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଏହି ବୁଦ୍ଧଙ୍କ ମହାସମାରୋହରେ ନାନା ଲୋକାଚାର ମାଧ୍ଯମରେ 
ଉପାସନା କରୁଥ୍‌ଲେ। ଆମ୍ମଚର୍ଯ୍ୟା ଓ ଆମତ୍ମସଂଯମ ଅପେକ୍ଷା ଭକ୍ତି ଧ୍ଯାନ ଓ 
ଦାକ୍ଷି୍ୟ ଉପରେ ଏମାନେ ଅଧ୍କ ଜୋର ଦେଉଥୁ୍‌ଲେ ¦ 


Digitized by srujanika@gmail.com 


52 ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ଏସମୟର ଅବସାନ ବେଳକୁ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଭାରତରେ ଏହାର ଲୋକପ୍ରିୟତା ହରାଇ 
ଆସିଥ୍ଲା କାରଣ ବିଭିନ୍ନ ଦଳଗୁଡ଼ିକ ପରସ୍ତର ମଧ୍ଯରେ ବାକ୍‌ ଓ କଳହରେ ଲିପ୍ତ 
ହୋଇଗଲେ ଏବଂ ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ବୌଦ୍ଧସଂଘ ଗୁଡ଼ିକ ପର୍ଯ୍ୟାପ୍ତପରିମାଣରେ ଅକୁଣ୍ଠଦାନ 
ଗ୍ରହଣ କରି ସଂପଦର ଅଧ୍କାରୀ ହେବା ଫଳରେ ଏହି ସଂଘର ଧର୍ମଯାଜକ ମାନେ 
ବିଳାସ ବ୍ୟସନରେ ବୁଡ଼ି ରହିଲେ, ଯାହାଫଳରେ ନୈତିକ ଅଧଃପତନ ଘଟିଲା। 

ବ୍ରବ୍ଧି ଯେତେବେଳେ ତାଙ୍କର ବାଣୀ ପ୍ରଚାର କରୁଥ୍‌୍ଲେ, ମହାବୀର (ଖ୍ରୀ: ପୂ: 
522 - ଖ୍ରୀ: ପୂ 480) ଏକ ନୃତନ ଧର୍ମ ପ୍ରଚାରରେ ଲିପ୍ରଥ୍‌ଲେ ଯାହା ଜୈନଧର୍ମ 
ନାମରେ ପରିଚିତ। ଏ ଧର୍ମର ମୂଳକଥା ହେଲା ଯଦି କୌଣସି ବ୍ଯକ୍ତି ଚ୍ରୋଧ, 
ଆମତ୍ମଶ୍ଲାଘା, ପ୍ରେମାନ୍ଷତା ଓ ଲୋଭପରି ଭୟଙ୍କର ଆବେଗମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ଆକ୍ରାନ୍ତ 
ହୁଏ ତେବେ ତାର ଆତ୍ମା ବସ୍ଥଦାରା ସଂପୂର୍ଣ୍ଣରୂପେ କଳୁଷିତ ହୋଇ ନାନା ଶୃଙ୍ଖଳରେ 
ଆବଦ୍ଧ ହୋଇପଡ଼େ । ମୁକ୍ତି ପାଇଁ ଏହି ବସ୍ୂୂଗତ ଦ୍ୂରଷଣରୂ ଆତ୍ମାକୁ ରକ୍ଷା କରିବାକୁ 
ହେବ। ଏବଂ ଯେଉଁ ବସ୍ୂମାନ ଆତ୍ମାକୁ ଆଛ୍ଥନ କରି ରଖ୍‌ଛି ତାହାକୁ ନିଷ୍କାସିତ 
କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ। 

ଉତ୍ତମ ବିଶ୍ଵାସ, ଉତ୍ତମ ଜ୍ଞାନ ଓ ଉତ୍ତମ ଆଚାର ଏହି ଧର୍ମାନୁଯାୟୀ ତ୍ରିରତ୍ଵ 
ନାମରେ କଥ୍ତ। ସର୍ବଞ୍ଞାତା ତୀର୍ଥଙ୍କର ବା ପୁଣ୍ୟପଥର ଦ୍ରଷ୍ଟାମାନଙ୍କର ବାଣୀ ଅଧ୍ୟୟନ 
ଓ ହୃଦୟଙ୍ଗମ କରିବା ହେଉଛି ଉତ୍ତମଜ୍ଞାନର ଅଧ୍‌କାରୀ ହେବା । ଉତ୍ତମ ବିଶ୍ଵାସର 
ଅର୍ଥ ଏହି ଆଚାର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କର ଅପାପବିଦ୍ଧ ପାରଦର୍ଶିତାରେ ବିଶ୍ଵାସ ରଖ୍‌ବା ଏବଂ 
ଉତ୍ତମ ଆଚରଣର ଅର୍ଥ ଦାକ୍ଷିଣ୍ଯ ଆଚରଣ କରିବା, ବ୍ରହ୍ମଚର୍ଯ୍ୟ ସମସ୍ତ ପାର୍ଥ୍ବ 
କାମନାର ପରିହାର, ଅଚୌର୍ଯ୍ୟ ପ୍ରଭୃତି ସାଧୁଗୁଣାବଳୀର ଅଧ୍କାରୀ ହେବା । ସତ୍ଯନିଷ୍ଠା 
ଏବଂ ଅହିଂସା ପାଳନ କରିବା ଯାହାର ଅର୍ଥ କେବଳ ରଣାମ୍ମକଭାବେ ହିଂସାକର୍ମରୁ 
କ୍ଷାନ୍ତହେବା ନୁହେଁ ବରଂ ସୃଷ୍ଟିର ସମସ୍ତ ଜୀବପ୍ରତି ସମାନଭାବରେ କରୂଣା ବିତରଣ 
କରିବା | 

ଜୈନମାନେ ହିନ୍ଦ୍ରମାନଙ୍କ ସହିତ ଗୋଟିଏ ସାଧାରଣ ବିଶ୍ବାସରେ ଏକମତ ଯେ 
କର୍ମ ବନ୍ଧନରୂ ମୁକ୍ତିପାଇଁ କଠୋର ତପଶ୍ଚରଣ ଆବଶ୍ଯକ। ଏପରି ଆମ୍‌ନିର୍ଯ୍ୟାତନା 
ବା ଆମ୍ମହତ୍ୟା ମଧ୍ଯ ଶ୍ରେୟଶ୍ଚର। ଯେଉଁ ଲୋକ ଦତ୍ରିରତ୍ଵ ଆଚରଣ କରେ ସେ 
ଅହଁତ ବା ପୂର୍ଣ୍ଣ ମାନବରେ ପରିଣତ ହୁଏ ଏବଂ ଏପରିବ୍ଯର୍ତି ପୂର୍ଣ୍ଣଜ୍ଞାନ ଓ 
ଚିରନ୍ତନ ଆନନ୍ଦର ଅଧ୍‌କାରୀ ହୁଏ। ଜୈନମାନେ ଭଶ୍ବର ବିଶ୍ବାସ କରନ୍ତି। ମାତ୍ର 
ସେମାନଙ୍କର ଅର୍ଦ୍ତର ଧାରଣା ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କର ଦେବ ବିଷୟରେ ଧାରଣାର ସମ 
ପର୍ଯ୍ୟାୟର। ମାତ୍ର ସେମାନେ ଅର୍ହତକୂ ଭକ୍ତିର ଯୋଗ୍ୟ ବ୍ୟକ୍ତି ବୋଲି ପରିଗଣନା 
ନକରି ସେମାନଙ୍କଠାରେ ସଂପୂର୍ଣଣତତା ଆରୋପ କରିଥ୍‌ଲେ, ଯାହା ଅନ୍ୟମାନଙ୍କର 
ଅନୁସରଣୀୟ। “ଏହି ଅର୍ହତମାନେ ପ୍ରାର୍ଥନା ଶୁଣନ୍ତି ନାହିଁ ବା ଆଧ୍ଯାମ୍ବିକ ସଂଗ୍ରାମରତ 
ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କୁ ସାହାଯ୍ଯ କରନ୍ତି ନାହିଁ, ସେମାନଙ୍କୁ ଉପାସନା କରିବାର ଏକମାତ୍ର 
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ଉପାୟହେଲା ସେମାନଙ୍କର ଅନୁସୃତ ମାର୍ଗ ଅନୁସରଣ କରିବା ଏବଂ ଉପଦେଶାନୁଯାୟୀ 
କର୍ମ ସଂପାଦନ କରିବା।” 

ବୌଦବ୍ଦ ଧର୍ମପରି ଜୈନଧର୍ମ ମଧ୍ଯ କିଛିକାଳ ରବ୍ଦିଲାଭ କରିବାପରେ ତାର ପ୍ରଭାବ 
ହ୍ରାସ ପାଇ ଆସିଲା। ମାତ୍ର ଭାରତରୁ ଏହା ମୂଳୋପ୍ଟାଟିତ ହେଲାନାହିଁ। କାରଣ 
ଏହି ଧର୍ମ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମ ସହିତ ନିଜକୁ ସମନ୍ଦିତ କରିବାକୁ ବହୁ ଦିଗରୁ ଚେଷ୍ଟା କରିଥ୍‌ଲା। 
ଏଣୁ ହିନ୍ଦ୍ର ସଂପ୍ରଦାୟର ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ଧର୍ମୀୟ ବିପ୍ଳବବାଦୀ ଦଳପରି ଏକ ଦଳ ହୋଇ 
ରହିଗଲା । 

ହିନ୍ଦ୍ର ଭାବରକମାନଙ୍କର ମନର ପୂର୍ଣ୍ଣ ସନ୍ଦୀପନ ଏବଂ ଅଭିପ୍ରେରଣା ପାଇଁ ବୌଦ୍ଧ 
ଓ ଜୈନଧର୍ମ ଏକ ପ୍ରତିଦୃନ୍ଦୀର ଆହାନର କାର୍ଯ୍ୟ କରିଥ୍ଲା। ଫଳରେ ହିନ୍ଦୁ ଦାର୍ଶନିକମାନେ 
ପ୍ରାଚୀନପଥ ଛାଡ଼ିଦେଇ ଚିନ୍ତା ଓ ମନର ନୂତନ ପଥ ଆଡ଼େ ସାହସର ସହିତ 
ଆଗୁସାର ହେଲେ। 

ରକ୍ଷଣଶୀଳ ହିନ୍ଦ୍ରମାନେ ତଥାପି ବେଦୋକ୍ତପଥ ଅନୁସରଣ କରୂଥ୍‌ଲେ। ସେମାନଙ୍କର 
ଧାର୍ମିକ ଜୀବନର ବାସ୍ତବ ବିଭାବ ହେଲା ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କ ତତ୍ସାବଧାନରେ ଅସଂଖ୍ୟ 
କୌଳିକ ଆଚାର ଓ ହବନ ବା ଯାଗଯଞ୍ଚର ପାରଂପରିକ .ଅନୁଷ୍ଠାନ ଏବଂ ନିଜର 
ଜାତି ନିମନ୍ତେ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ କର୍ଗବ୍ଯରାଜିର ସୁସଂପାଦନ। ଧର୍ମୀୟ ଆଚାର ଓ କର୍ଶବ୍ୟବିଧ୍‌ 
ନିମନ୍ତେ ପ୍ରଥମେ ବେଦଉପରେ ରଚିତ ଭାଷ୍ୟମାନଙ୍କର କୁପ୍ତ ସୂତ୍ରାବଳୀ ଦିଗ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ 
ଦେଉଥ୍‌ଲା। ମାତ୍ର ଏହି ସଂକ୍ଷିପ୍ତ ସୂତ୍ରମାନଙ୍କୁ ଧର୍ମଶାସ୍ତ୍ମାନଙ୍କରେ ବିଶଦ୍‌ ରୂପ ଦିଆଗଲା 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ବୈଦିକ ଶିକ୍ଷାର ଆଲୋକରେ ଆଚାରବିଧ୍‌, ପ୍ରାର୍ଥନାବ୍ଯବସ୍ଥା ଓ ଆଚରଣ 
ନିମନ୍ତେ ନିଦ୍ଦିଷ୍ଠ ନିୟମାବଳୀ ପ୍ରବର୍ଗନ କରାଗଲା। ଭିନ୍ନ ଏକ ଗ୍ରନ୍ଧ ଅର୍ଥାତ୍‌ ଅର୍ଥଶାସ୍ତ 
ଚନ୍ଦ୍ରଗୁପ୍ତଙ୍କର ମନ୍ତ୍ରୀ ଚାଣକ୍ୟ ବା କୌଟିଲ୍ଯଙ୍କ ଦାରା ରାଜନୀତି ଓ ଅର୍ଥନୀତିର 
ମୂଳ ପୂସ୍ତକ ରୂପେ ରଚିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା ଏବଂ ରାଜ୍ୟ ଶାସନର ତନ୍ତ ଓ ରାଜନୈତିକ 
ଅନୁଷ୍ଠାନ ସଂପର୍କରେ ଏହା ଏକ ମର୍ଯ୍ୟଦା ସଂପନ୍ନ କୃତି। ବୋଧହୁଏ ଖ୍ରୀ: ପୂ: 
200 ରୁ ଖୁୀ:ପୂ: 100 ମଧ୍ଯରେ ଶୁଙ୍ଗବଂଶର ରାଜତ୍ସ ସମୟରେ ମନୁସୁତି ରଚିତ ହୋଇଥଲା 
ଯାହା ମନୁଙ୍କ ଦାରା ସଂକଳିତ ରୀତିନୀତି ବିଷୟକ ଏକ ଧର୍ମଶାସ୍ତ୍ର । 

ଏତଦ୍‌ବ୍ୟତୀତ ଦାର୍ଶନିକମାନେ ଦାର୍ଶନିକ ସମସ୍ୟାବଜୀ ବିଷୟରେ ନିଜର ମୌଳିକ 
ଚିନ୍ତନ ଉପସ୍ଥାପିତ କଲେ ଏବଂ ହିନ୍ଦ୍ରଦର୍ଶନର ଛଅଟି ବିଭାଗ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହେଲା 
ଯାହା ଷଡ଼୍‌ଦର୍ଶନରୂପେ ପରିଚିତ। ସାଂଖ୍ୟଯୋଗ, ନ୍ୟାୟ ଓ ବୈଶେଷିକ ବେଦଦ୍ଧାରା 
ପ୍ରଭାବିତ ନୁହେଁ। ମାତ୍ର ପୂର୍ବ ମୀମାଂସା ଓ ଉତ୍ତର ସୀମାଂସା ଉପନିଷଦୀୟ ଧାରଣାଉପରେ 
ଆଧାରିତ । 

ଉପନିଷଦ ପରି ସାଂଖ୍ୟ ଦର୍ଶନ ବୈଦିକ ଲୌକିକ ଧର୍ମ ଆଚାର ଓ ହବନକୁ 
ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ କରି ମାନସିକ ଶାନ୍ତି ଓ ମୁସ୍ତି ପାଇଁ ଅନ୍ୟ ପଥର ସନ୍ଧାନ କରିଥାଏ। 
ଏହା ଶରୀର ଓ ଆମ୍ମା ଉଭୟର ସ୍ଥିତିକୁ ବାସ୍ତବ ବୋଲି ମାନିନିଏ ଏବଂ କୌଣସି 
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ଜାଗତିକ ସତ୍ତା ବା ଭଶ୍ଵରରେ ବିଶ୍ଧାସ ରଖେନା। ଏତଦ୍‌ ଅନୁଯାୟୀ ଆତ୍ମା ଯେତେଦିନ 
ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଶରୀର ସହିତ ସଂଶ୍ରବରେ ଥାଏ, ସେତେଦିନ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କାମନା, ଉତ୍ତେଜନା 
ଓ ଯନ୍ତ୍ରଣାର ଶିକାର ହୋଇ ରହେ। ଏପରିକି ମୃତ୍ୟୁ ପରେ ମଧ୍ଯ ଆମ୍ମା ମୁକ୍ତ 
ନରହି ପୂନଶ୍ଚ ଦେହ ସହିତ ଜନ୍ମ ବନ୍ଧନରେ ବା ଢୀବନଚକ୍ରରେ ପୂନରାବବ୍ଧ ହୁଏ । 
ଯଦି କେହି ଆତ୍ମା ଓ ଶରୀର ବିଷୟରେ ସମ୍ୟକ୍‌ ଜ୍ଞାନର ଅଧ୍‌କାରୀ ହୁଏ ତେବେ 
ସେ ଶରୀରକୁ ପରିହାର କରି ଆତ୍ମାର ଅମୃତତ୍ଵର ସ୍ଵାଦ ପାଏ ଏବଂ ସମସ୍ତ 
ଯନ୍ତ୍ରଣାରୁ ନିବରିଯାଏ। 

ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତା ଜଗତରେ ସାଂଖ୍ଯର ସ୍ଥାନ ବେଶ୍‌ ଉର୍ଦ୍ଧରେ କାରଣ ଏଥ୍‌ରେ 
ମନୋବିଜ୍ଞାନ ପ୍ରତି ମୂଲ୍ଯବାନ ଅବଦାନ ନିହିତ ଅଛି ଏବଂ ଜ୍ଞାନତନ୍ତ୍ ଉପରେ 
ସମ୍ୟକ୍‌ ଅନୁଶୀଳନ ଅଛି। ମାତ୍ର ଢୀବନୋପଯୋଗୀ ଏକ ସଂହିତାରୂପେ ଏହାର 
ମୂଲ୍ୟନାହିଁ କାରଣ ଏହା ସର୍ବସାଧାରଣ ଦ୍ଵାରା ଗୃହୀତ ହେଲାପରି କୌଣସି ମୁକ୍ତି 
ମାର୍ଗର ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଦେଇ ନାହିଁ। ପରବର୍ରୀ ସମୟରେ ପତଂଜଳିଙ୍କ ଯୋଗ ଏଦିଗର 
ତୁଟିକୁ ସଜାଡି ଦେଇ ଥୁଲା । 

ତାତ୍ଵିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ପତଂଜଳିଙ୍କ ଯୋଗଦର୍ଶନର କୌଣସି ସ୍ଵାଧୀନ ସ୍ଥିତି ନାହିଁ 
ବରଂ ଏହା ସାଂଖ୍ୟ ଦର୍ଶନର ଏକ ବ୍ୟାବହାରିକ ସିବାନ୍ତ । ମନସ୍ତନ୍ଵ ଓ ଜ୍ଞାନତର୍ଵ 
ବିଷୟର ସମସ୍ତ ଧାରଣା ସାଂଖ୍ଯରୁ ଆନୀତ। ସାଂଖ୍ୟପରି ଏହାଙ୍କର ଲକ୍ଷ୍ଯ ହେଲା 
ମାନବାମ୍ମା, ପ୍ରକୃତି, ଶରୀର, କର୍ମ ଓ ସଂସାରର ବଂଧନରୁ ନିଜକୁ ମୁକ୍ତ କରୁ 
ଏବଂ ସତ୍ୟ ଉପଲର କରିବା ସଂଗେ ସଂଗେ ମାନସିକ ପ୍ରସାଦ ଲାଭକରୁ ଯାହାର 
ଅନ୍ୟନାମ ଯୋଗ। ଧ୍ୟାନ ଓ କେତେକ ଆଧ୍ୟାମ୍ବମିକ ଅଭ୍ୟାସ ମାଧ୍ୟମରେ ଏହା 
ପ୍ରାପ୍ତି ହୋଇ ପାରିବ। ଏପରି ଆଧ୍ଯାମ୍ବିକ ଅଭ୍ୟାସ ଫଳରେ ଯୋଗୀ ଏପରି ଏକ 
ଅବସ୍ଥାରେ ଉପନୀତ ହେବ ଯେତେବେଳେ ଅନେକ ଆଧ୍‌ଭୌତିକ ଶ୍ତିର ସେ 
ଅଧ୍କାରୀ ହୋଇ ଯିବ। ସ୍ଵର୍ଗ ମର୍ଭ୍ଯର ସକଳ କଥା ସେ ଅବଗତ ହେବ। ଅତୀତ 
ଓ ଭବିଷ୍ଯତ ମଧ୍ୟ ତା ଆଖରେ ଉତ୍ତାସିତ ହେବ। ସେ ନିଜକୁ ଅଦୃଶ୍ଯ କରି 
ଦେଇ ପାରିବ; ପାଣିରେ ଚାଲିବା ଓ ଆକାଶରେ ଉଡିବା ମଧ୍ଯ ତା'ପକ୍ଷେ ସମ୍ଭବପର। 
ମାତ୍ର ଏସବୁ ଶକ୍ତି ଲାଭ ପାଇଁ ତାର ତପସ୍ଯା ଉଦ୍ଦିଷ୍ଠ ନୁହେଁ। ତାର ଉଦେେ୍ଯ 
ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ବୈରାଗ୍ୟଲାଭ ଓ ମାନସିକ ଶାନ୍ତି - ବା ପୂର୍ଣ୍ଣ ଆନନ୍ଦ । 

ନ୍ୟାୟ ଓ ବୈଶେଷିକ ପଦ୍ଧତି ମଧ୍ଯ ଭାରତୀୟ ଦର୍ଶନମାନଙ୍କର ସାଧାରଣ ଲକ୍ଷ୍ୟ 
ପ୍ରାପ୍ତି ନିମନ୍ତେ ଅନୁଧାବିତଂ ଅର୍ଥାତ ସତ୍ଯ ଓ ବାସ୍ତବ ଜ୍ଞାନର ଉପଲବଭ୍ୁ ମାଧ୍ୟମରେ 
ମୁଦ୍ତି। ମାତ୍ର ଏ ଦ୍ରଇଟି ପଦ୍ଧତି ଅନୁସାରେ ଜ୍ଞାନ ଏକ ଅନ୍ତର୍ବସ୍ତୁ ଉଦ୍‌ଭାସନ 
ନୁହେଁ ବରଂ ଏହା ବୈଜ୍ଞାନିକ ଜ୍ଞାନ ଯାହା ପର୍ଯ୍ୟବେକ୍ଷଣ, ସିବ୍ଧାନ୍ତୀକରଣ ଓ 
ପରୀକ୍ଷା ଉପରେ ଆଧାରିତ। ନ୍ୟାୟର ପ୍ରସଂଗ ହେଲା ପ୍ରମାଣ ଓ ପ୍ରମେୟ। 


~ 


ପ୍ରମାଣ ପ୍ରସଂଗରେ ତର୍କର ସମସ୍ଯା ଓ ଜ୍ଞାନତତ୍୍ଵର ସମସ୍ତ ଦିଗ ଆଲୋଚିତ 
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ହୋଇ ଥାଏ ଏବଂ ପ୍ରମେକ୍ଷ ପଦାର୍ଥ ବିଦ୍ୟାର ଅନ୍ତର୍ଗତ। ପ୍ରାୟ 2500 ବର୍ଷ 
ପୂର୍ବରୁ ଏ ଦିଗରେ ଭାରତୀୟମାନେ ଏପରି ଗଭୀର ଓ ସୃକ୍ଷ୍ ଚିନ୍ତନ କରିପାରିଥ୍‌ଲେ, 
ଯାହାର ଏକମାତ୍ର ଉଦାହରଣ ପ୍ରାଚୀନ ଗ୍ରୀକ୍‌ ସଭ୍ୟତା ବ୍ଯତୀତ ଅନ୍ୟତ୍ର ଦେଖାଯାଏ 
ନାହିଁ। 

ଅବଶିଷ୍ଠ ଦ୍ରଇଟି ଦର୍ଶନ ପଦ୍ଧତି ଅର୍ଥାତ ପୂର୍ବ ଏବଂ ଉତ୍ତର ମୀମାଂସା ପୂର୍ବୋକ୍ତ 
ଚାରୋଟି ପଦ୍ଧତି ଠାରୁ ଏ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ପୂଥକ୍‌ କାରଣ ଏ ଉଭୟ ବୈଦିକ 
ଶିକ୍ଷାବଳୀ ଦ୍ଵାରା ଅନୁପ୍ରାଣିତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ। ପୂର୍ବ ମୀମାଂସା ଅନୁଯାୟୀ ବେଦ ଏକ 
ଭଗବତ୍‌ ପ୍ରକାଶିତ ସତ୍ୟ, ଯାହାର ସମସ୍ତ ଉପଦେଶ ଅକ୍ଷରେ ଅକ୍ଷରେ ଅନୁସରଣୀୟ । 
ମାତ୍ର ଏହାର ପ୍ରସଙ୍ଗ ବୈଦିକ ଧର୍ମ ବା ନୀତି ଶାସ୍ତ୍ର ନୃହେଁ। ଏଥ୍‌ରେ ଉପଢଚ୍ଜୀବ୍ୟ 
ବସ୍ତୁ ହେଲା କେବଳ ଆଚାର ଓ ଉଦ୍‌ଯାପନ ହବନ, ମନ୍ତ୍ର ଓ ସ୍ଥୃତି। ଏ ଦର୍ଶନର 
ଏପରି ଏକଦେଶଦର୍ଶିତାର କାରଣ ବୋଧହୁଏ ଆଚାର ଓ ଲୌକିକତା ବିରୋଧୀ 
ତଦାନୀନ୍ତନ ନବ ଧର୍ମଧାରା ବିରୂବ୍ଧରେ ଏକ ସୋଇ୍ାର ପ୍ରତିକ୍ରିୟା। ପୂର୍ବ ମୀମାଂସା 
ବୈଦିଜ ଶିକ୍ଷାର ଗୋଟିଏ ଦିଗଉପରେ ଢୋର ଦେଇଥାଏ। ଏ ଦର୍ଶନରେ ଏକତ୍ସବାଦୀ 
ଟିନ୍ତାକୁ ନେଇ ଏକ ବିକଶିତ ସଂହତ ଦାର୍ଶନିକ ମତବାଦ ପ୍ରଚାରିତ ହୁଏ। ଏ 
ଦ୍ଇଟି ଦାର୍ଶନିକ ଧାରା ଏକତ୍ର ଏକ ଧର୍ମଧାରାର ପ୍ରତିନିଧ୍‌ତ୍ଧ କରନ୍ତିଟ ଯାହାର 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ହେଲା ବୈଦିକ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମକୁ ବୌଦ୍ଦଧର୍ମ ଓ ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ଜୈନଧର୍ମ ବିରୂବ୍ଧରେ 
ସୁରକ୍ଷିତ କରିବା । 

ମାତ୍ର ହିନ୍ଦ୍ର ମାନସର ସର୍ବୋରମ ପରିପ୍ରକାଶ ଭଗବତ୍‌ ଗୀତାରେ ପ୍ରକାଶିତ 
ଅନ୍ୟଏକ ଢ଼ୀବନ ଧାରା। ଏହା ଏକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ପୁସ୍ତକ ନୁହେଁ ବରଂ ମହାଭାରତର 
ଏହା ଏକ ଅଂଶ। 

ଅର୍ଜୁନଙ୍କର ପ୍ରଶ୍ନହେଲା, ଭଶ୍ଵରସୃଷ୍ଠ ଢୀବମାନଙ୍କୁ ଧ୍ଵଂସକରିବା ଏବଂ ଆତ୍ମୀୟ 
ସ୍ଵଚ୍ନଙ୍କୁ ହତ୍ଯା କରିବା କ”ଣ ପ୍ରକୃତରେ ପାପ ନୃହେଁ ? ଅନ୍ୟ ପକ୍ଷରେ କ୍ଷତ୍ରୀୟର 
ଧର୍ମ ତାଙ୍କୁ କର୍ରବ୍ଯ ପାଳନ ପାଇଁ ଅର୍ଥାତ୍‌ ସତ୍ଯ ଓ ନ୍ଯାୟର ସୃରକ୍ଷା ନିମନ୍ତେ 
ଯୁଦ୍ଧ କରିବା ପାଇଁ ଅନୁପ୍ରେରିତ କରେ। ପୂନଶ୍ଚ ଅନ୍ଯତଃ ପ୍ରେମ ଓ ଆମ୍ଭୀୟତା 
ଦାବୀ କରେ ଯେ ସେ ନିଜର ଜ୍ଞାତିବଂଧୁଙ୍କ ବିରୁଦ୍ଧରେ ଅସ୍ତଧାରଣ କରିବା ଅଶୋଭନୀୟ । 
ଏଣୁ ସେ ଏକ ସଂକଟରେ ପଡ଼ନ୍ତି ଏବଂ କଣ କରିବେ ସ୍ଥିର କରି ପାରନ୍ତି 
ନାହିଁ। ବିଷ୍ପଙ୍କର ଅବତାର କୃଷ୍ଣ ସାରଥ୍‌ର ଛଦ୍ମ ରୂପରେ ଅର୍ଡ୍ନର ଏହି ଆଧ୍ଯାମ୍ବିକ 
ବିପର୍ଯ୍ୟୟକୁ ଲକ୍ଷ୍ଯ କରି ତାଙ୍କର ତ୍ରାଣ ନିମନ୍ତେ ଅଗ୍ରସର ହଅନ୍ତି। 

ଅର୍ଚନଙ୍କର ଅସୁବିଧାହେଲାଯେ ତାଙ୍କର ନ୍ୟାୟୋଚିତ କର୍ରବ୍ୟ ତାଙ୍କୁ କର୍ମ ତପ୍ୂରତାପାଇଁ 
ପ୍ରେରଣ କରେ ଅଥଚ ସେ କର୍ମର ପରିଣାମ ଅତ୍ଯନ୍ତ ଅନୈତିକ ପରି ମନେହୁଏ। 
ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ଉପନିଷଦୀୟ ଦର୍ଶନକୁ ଅନୁସରଣକରି ତାଙ୍କର ଏହି ସମସ୍ଯାର ସମାଧାନ 
କରିଦିଅନ୍ତି। ଏଣୁ ତାଙ୍କୁ ଏ ଦର୍ଶନର ଅତ୍ଯନ୍ତ ମୌଳିକ କଥାମାନ ବଖାଣିବାକୁ 
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ପଡ଼େ। ଏ ଯୁସ୍ତିର ସାରମର୍ମ ହେଲା ନୈତିକ କର୍ଶବ୍ୟପାଇଁ ପଥ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ କରିବାକୁ 
ହେଲେ, ନୀତିକୁ ଧର୍ମ ଉପରେ ଆଧାରିତ କରିବା ଦରକାର। ପ୍ରତ୍ଯେକ କର୍ମ 
ଧର୍ମ ଅବଲମ୍ବିତ ମାନଦ୍ଧାରା ବିବେଚିତ ଓ ମୃୂଲ୍ୟାୟିତ ହେବ! ଉପନିଷଦ ଅନୁଯାୟୀ 
ଧର୍ମୀୟ ଆଦର୍ଶ ହେଲା ପରମ ସତ୍ତାର ଏକଦ୍ସ ଉପଲନ୍ୁ କରିବା। ଏହା କେବଳ 
ଜ୍ଞାନମାତ୍ର ନୁହେଁ। ବରଂ ଏପରି ଏକ ବ୍ରହ୍ମ ଧ୍ୟାନରେ ନିମଜ୍ନ ଯାହା ଫଳରେ 
ସମସ୍ତ ଦ୍ବରୈତ ଚିନ୍ତାର ବିଭ୍ରାନ୍ତି ଦୂର ହୋଇ ଯିବ ଏବଂ ଅନୁସନ୍ଧାନୀ ଓ ଅନୁସନ୍ଧେୟ 
ଏକ ହୋଇ ଯିବେ। ଏପରି ଅବସ୍ଥାରେ ଜଣକର କର୍ମର ପ୍ରକୃତି ସଂପୂର୍ଣ ଭାବେ 
ପରିବରିତ ହେବ। ଆତ୍ମରକ୍ଷା ଓ ସମାଜ ସୂରକ୍ଷା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ପ୍ରଣୋଦିତ ହୋଇ 
ମାନବ କେବଳ କର୍ଭବ୍ଯର ଅନୁରୋଧରେ ବ୍ଯକ୍ତିଗତ କାମନା ବା କର୍ମ ପରିଣାମ 
ପ୍ରତି ପରାଂମୂଖ ହୋଇ କର୍ମ ସଂପାଦନ କରିଥାଏ। କୃଷ୍ଣଙ୍କର ଉପଦେଶ ହେଲା 
ଅର୍ଦନ କ୍ଷତ୍ରିୟ ଧର୍ମାନୁଯାୟୀ ନିଜର କର୍ରବ୍ଯ ସଂପାଦନ କରି ଯିବେ-ସଂପୂର୍ଣ୍ତରୂପେ 
ପରିଣାମ ପ୍ରତି ବିତରାଗ ଭାବରେ। କାମନା ଦ୍ବାରା କିମ୍ବା ପରିଣାମ ସଂପର୍କରେ 
ସାମାନ୍ୟତମ ଟିନ୍ତା ତାଙ୍କୁ ଜ୍ଲେଶ ଦେବନାହିଁ। ପୂନଶ୍ଚ ସେ ଯେ ଏକ କାର୍ଯ୍ୟ 
କରୁଛନ୍ତି ଏପରି ଭାବନାରୂ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ମୁକ୍ତ ହେବା ପାଇଁ ନିଜକୁ ଅକର୍ଭା ବୋଲି 
ଭାବିନେବା ବା ବ୍ରହ୍ମ କର୍ମ ସଂପାଦନ ତାଙ୍କୁ ମାଧ୍ୟମ କରି, କରୁଛନ୍ତି ବୋଲି 
ଧରିନେବେ। ସେ ମଧ୍ୟ ଉପଲବ୍ଧି କରିବା ଉଚିତ ଯେ କର୍ମ ତାଙ୍କର ବ୍ଯକ୍ତିଗତ 
ସ୍ଥିତିପରି ଏକ ମାୟା ବା ଛଳନା ମାତ୍ର ବା ଏକ ନାମ। 

ଭଗବତ୍‌ ଗୀତା ଉପନିଷଦର କେବଳ ଏକ ବ୍ୟାଖ୍ୟା ନୁହେଁ। ବରଂ ଉପନିଷଦର 
ଏକ ପରିପୂରକ ଅଂଗ। ଉପନିଷଦରେ ତାର୍ବିକ ଦିଗଉପରେ ଗୂରୁତ୍ଵ ଆରୋପିତ- 
ବ୍ରହ୍ମର ପ୍ରକୃତି, ଆତ୍ମାର ସ୍ଵରୂପ ଏବଂ ଆତ୍ମା ଓ ବ୍ରହ୍ମର ଅଭେଦତ୍ସ ମାତ୍ର ଗୀତାରେ 
ବ୍ୟାବହାରିକ ଦିଗଉପରେ ଗୂରୁତ୍ଵ ଦିଆ ଯାଇଛି, ବ୍ରହ୍ମୋପଇନ୍ତୁ ଏବଂ ମୋକ୍ଷପ୍ରାପ୍ତିର 
ପଥ ନିର୍ଦ୍ଦେଶିତ ହୋଇଛି। ତିନୋଟି ଉପାୟରେ ମୋକ୍ଷ ପ୍ରାପ୍ରିକୁ ଗୀତାରେ ସମନ୍ଦିତ 
କରାଯାଇଛି- ବା ତିନୋଟି ମୁକ୍ତିମାର୍ଗ ଏଥ୍‌ରେ ସଂଶ୍ଲେଷିତ ହୋଇଛି। ଅନୁଚିନ୍ତନ 
ମାଧ୍ୟମରେ ଜ୍ଞାନ ଲାଭ ଏବଂ ସନ୍ୟାସର କୃଚ୍ଛ ସାଧନା ବିଶ୍ଵାସ ଓ ଭକ୍ତିକୁ ଅବଲମ୍ବନ 
କରି ମୋକ୍ଷପ୍ରାପ୍ତି ଓ କର୍ମାନୁସାରିଣୀ ମୁକ୍ତି। ତିନୋଟି ଉପାୟ ପ୍ରସଂଗରେ ଉପନିଷଦ 
ସୋଢାର-ମାତ୍ର ଶ୍ରଦ୍ଧ ଜ୍ଞାନ ଉପରେ ଏତେ ବେଶି ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଆଯାଇଛି ଯେ ଭକ୍ତିପୂତ 
ଧର୍ମର ଦିଗଟି ପ୍ରାୟ ଅବହେଳିତ। ଏପରି ମନେ ହୁଏଯେ ସତ୍ଯାନୁଭୂତି ପୂର୍ଣ୍ଣତଃ 
ଏକ ବୌଦଵିକ ପ୍ରକ୍ରିୟା ପ୍ରସୂତ ଏବଂ ଏଥୁରେ ପ୍ରେମ ବା ଭଚ୍ତିର କୌଣସି ବିଶେଷ 
ଉପାଦେୟତା ନାହିଁ। ସେହିପରି କର୍ମ ମଧ୍ଯ ଜ୍ଞାନ ତୂଜନାରେ ଗୌଣ । ଆପାତଃ 
ପକ୍ଷେ ଉପନିଷଦମାନ କର୍ମକୁ ସତ୍ଯ ସଂଧାନୀର ପଥରେ ବାଧାସୃଷ୍ଟିକାରୀ ଏକ 
ଶୃଙ୍ଖଳ ବୋଲି ପ୍ରତିପାଦନ କରନ୍ତି। ଯେଉଁ ଶୃଙ୍ଖଳକୁ ମୁସ୍ତି ଓ ଜ୍ଞାନୋଦୟ ପୂର୍ବରୁ 
ଛିନ୍ନ କରିବା ଏକାନ୍ତ ବିଧେୟ। ଗୀତା ଏହିସବୁ ଭାବନା ବିଭ୍ରାଟକୁ ଲୋପକରି 
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ସ୍ପଷ୍ଟ ସୂଚାଇ ଦେଇଛି ଯେ ଉପନିଷଦୋକ୍ତ ଆତ୍ମା ଓ ବ୍ରଙ୍ମ ବିଷୟରେ ଉପଇଲବ୍ୁ 
କେବଳ ଏକ ଅମୂର୍ଭ ଚିନ୍ତାର ଅନୁଶୀଳନ ନୁହେଁ ବରଂ ପ୍ରେମ ଓ ଭକ୍ତି ମାଧ୍ୟମରେ 
ଅନୁସନ୍ଧାନୀର ଅନୁସନ୍ଧେୟରେ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଆତ୍ମାବଲୁପ୍ତିୟ ଏବଂ କର୍ଗବ୍ଯର ଅନୁରୋଧରେ 
କର୍ମାନୁଷ୍ଠାନ ଏକ ପ୍ରତିବନ୍ଧକ ନୁହେଁ ବରଂ ଏ ଲକ୍ଷ୍ୟ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଏକ ବିଧେୟ 
ଉପାୟ ! 

ହିନ୍ଦୁ ଭାବୁକମାନେ ହିନ୍ଦୁ ଧର୍ମର ସଂସ୍କାରକରି ତାକୁ ନୈତିକ ଓ ଆଧ୍ୟାମ୍ବିକ 
ଶକ୍ତି ଦାରା ଅଭିଷିକ୍ତ କରିବାକୁ ଚାହୁଁଥଲେ, ଯାହା ଫଳରେ ଏହା ଏକ ଢାତୀୟ 
ଧର୍ମର ମର୍ଯ୍ୟାଦା ଫେରି ପାଇବ ଏବଂ ବୌଦ୍ଧ ଧର୍ମ ବିରୁଦ୍ଧରେ ସାର୍ଥକ ଧର୍ମରୂପେ 
ପ୍ରତିଦ୍ରନ୍ଦିତା କରିପାରିବ। ଏହି ଆନ୍ଦୋଳନ କେବଳ ଧର୍ମ ଓ ଦର୍ଶନ ମଧ୍ୟରେ ସୀମିତ 
ନଥ୍ଲା। ବରଂ ବୌବିକ ସ୍ତର ଭେଦକରି ଗଭୀର ଭାବାବେଗର ଉଦ୍ଦୀପନା ଆଣି 
ଥୁଲା ଯାହା ପୌରାଣିକ ଓ ବୀର ଗାଥାମାନଙ୍କରେ ପ୍ରକାଶିତ। ବହୁ ପୂରୁଷ ଧରି 
ହିନ୍ଦରମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ରାମାୟଣ ଓ ମହାଭାରତର ଗାଥାମାନ ଲୋକଗାଥା ଓ ଲୋକଗୀତ 
ରୂପେ ସାଧାରଣତଃ ପ୍ରଚଳିତ ଥ୍ଲା। ଏ ସମୟର ମଧ୍ୟଭାଗରେ ଖ୍ରୀ.ପ.200 
ବେଳକୁ ଏସମସ୍ତ ଏକତ୍ରିତ ଏବଂ ପୂନ ସମ୍ପାଦିତ ହୋଇ ଏପରି ଏକ ରୂପ ନେଲା 
ଯାହାର ପ୍ରଭାବରେ ବୈଦିକ ହିନ୍ଦୁ ଯୁଗର ଗୌରବମୟ ଅତୀତର ସ୍ଟରଣୀୟ ଶୂରତାର 
ଇତିବ୍ୂର ଲୋକ ମାନସରେ ଏକ ନୂତନ ଓ ଉଚ୍ଚତର ଢୀବନାଦର୍ଶ ପାଇଁ ପ୍ରେରଣା 
ସୃଷ୍ଟି କରିବ। ବାସ୍ତବରେ ବିଚାର କଲେ ରାମାୟଣ ଏକ ଧର୍ମୀୟ କବିଡା ନୁହେ, 
ବରଂ ଏହା ଧର୍ମ ନିରପେକ୍ଷ କବିତାର ପ୍ରଥମ ନମୂନା। ମାତ୍ର ରାମ, ଇକ୍ଷ୍ମଣ 
ଓ ସୀତାଙ୍କର ମହନୀୟ ଚରିତ୍ରକୁ ଏପରି ଆକର୍ଷଣୀୟ ଓ ପ୍ରଭାବଶାଜୀ ରୂପରେ 
ଉପସ୍ଥାପନ କରେ ଯେ ପାଠକବର୍ଗ ଗଭୀର ଧର୍ମଭାବନାଦ୍ୟୋତକ ପ୍ରେମ ଓ ଭକ୍ତି 
ରସରେ ଅନୁପ୍ରାଣିତ ହୋଇ ପଡନ୍ତି ଏବଂ ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଏହା ହିନ୍ଦୁ ଧର୍ମର 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଧର୍ମଗ୍ରନଛ୍ତ ଅପେକ୍ଷା କମ୍‌ ପବିତ୍ର ହୋଇ ରହେ ନାହିଁ। ଅନ୍ଯତଃ ପ୍ରାଚୀନ 
ପରମ୍ପରା ଅନୁସାରେ ମହାଭାରତ ଯଢଜୂର୍ବେଦର ଏକ ବିସ୍ତାରିତ ଆବହ। ଏବଂ ଏହା 
ପଞ୍ଚମବେଦ ତଥା ଧର୍ମଶାସ୍ତ୍ର ବୋଲି କଥ୍ତ। ଅବଶ୍ୟ ପାଣ୍ଡବ ଏବଂ କୌରବମାନଙ୍କର 
କଥାର ଧର୍ମୀୟ ମାରମିକତା ନାହିଁ, ମାତ୍ର ଯେଉଁଅଂଶରେ ଦାର୍ଶନିକ ସମସ୍ଯାମାନଙ୍କର 
ଆଲୋଚନା ହୋଇଛି ବିଶେଷ କରି ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣଙ୍କର ପ୍ରସିଦ୍ଧ ଅନୁଚିନ୍ତା ଯାହା ଗୀତା 
ନାମରେ ଅଭିହିତ ସେହି ସ୍ଥଳବିଶେଷ ଧର୍ମୀୟ ପବିତ୍ରତାରେ ପରିପୁତ୍ର। 

ଏହି ଧର୍ମଭାବନାର ପୃଷ୍ଠଭୂମି ଉପରେ ଠିଆହୋଇ ଆମେ ସେ ଯୂଗର ସଂସ୍କୃତି 
ପ୍ରତି ଆଉ ଟିକିଏ ମନୋନିବେଶ କରିବା, ଯେଉଁ ଯୁଗରେ ଧର୍ମ ଢ୍ରୀବନର ଏକ 
ଅଂଗ ନହୋଇ ବରଂ ସାରା ଜୀବନକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରିଥ୍‌ଲା। ସାମାଜିକ ଓ ରାଜନୈତିକ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠାନ, ବିଜ୍ଞାନ, କାରୂକଳା, ଢୀବନଭଙ୍ଗୀ, ଖାଦ୍ୟଯବସ୍ତଟଏ ସମସ୍ତ ଧର୍ମର ଛାଞ୍ଚରେ 
ଢ଼ଳାଯାଇଥ୍‌ଲା। 
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ଯଦିବା ରାଜ୍ଯଥୁଲା ସ୍ବୈରତାନ୍ିକ ଏବଂ ପ୍ରଶାସନ କ୍ଷେତ୍ରରେ ରାଜାର ଆଦେଶ 
ନ୍ଯାୟ ବୋଲି ଧରି ନିଆଯାଇପାରେ, ବିଚାରକ୍ଷେତ୍ରରେ ଧର୍ମଶାସ୍ତର ନୀତି ଅବଲମ୍ଭିତ 
ହେଉଥ୍ଲା। ବିଶେଷତଃ ଜ୍ଞାନ ଓ କରୁଣା ଅଭିମନ୍ତିତ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନେ ରାଜାମାନଙ୍କର 
ଉପଦେଷ୍ଟାରୂପେ ନିଯୁକ୍ତି ହୋଇଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ରାଜାର ସକଳ ବ୍ୟାପାରରେ ସେମାନଙ୍କର 
ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ ଭୂମିକା ଥ୍ଲା। ଏଣୁ ରାଜ୍ଯ ଅନେକ ପରିମାଣରେ ଧର୍ମପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ଯ 
ରକ୍ଷା କରିଥୁଲା। ମାତ୍ର ବୌଦ୍ଧରାଜ୍ୟମାନଙ୍କରେ ବିଶେଷତଃ ଅଶୋକଙ୍କ ସମୟରେ 
ଏ ଅବସ୍ଥା ଠିକ୍‌ ବିପରୀତଥୁଲା। ରାଜା ବୌଦ୍ଧଧର୍ମାବଲମ୍ବୀ ମାନଙ୍କର ଶ୍ରେଷ୍ଠ ସର୍ବୋଚ୍ଚ 
ଅଧ୍କାରୀ ରୂପେ ମାନ୍ଯ ହୋଇଥ୍‌ଲେ । ହିନ୍ଦୁମାନେ ପୂଜାଅର୍ଚ୍ଚଟନା ତଥା ଧର୍ମବିଶ୍ବାସ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ସ୍ଵାଧୀନତା ଉପଭୋଗ କରୁଥ୍‌ଲେ। ହିନ୍ଦୁ ଓ ବୌଦ୍ଧ ଉଭୟ ଟ୍ରଣୀର 
ସାଧାରଣ ଜନତା ଉପରେ ରାଜ୍ୟର କଠୋର କଟକଣା ବିଶେଷତଃ ନୈତିକ ଜୀବନଯାପନ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ଲାଗୁରହିଥ୍ଲା ଏବଂ ଧର୍ମ ମହାମାତ୍ରଙ୍କର ଏହି ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ନିଯୁକ୍ତି ହୋଇଥଲା । 
ଅନ୍ୟଦୃଷ୍ଟିରୁ ଏ ରାଜ୍ଯର ସାଧାରଣ ସଂଗଠନ ହିନ୍ଦ୍ରାଷ୍ଟ୍ରଗରି ଥ୍ଲା ଏବଂ ଏହାର 
ମୁଖ୍ଯ ଦିଗଟି ହେଉଛିଯେ ରାଜା ଏକ ଅମଲାତନ୍ତ୍ର ଦାରା ଶାସନ ଚଳାଉଥ୍‌ଲେ 
ଏବଂ ବର୍ରଭମାନର ରାଜ୍ଯର ଅଧ୍‌୍କର୍ାମାନଙ୍କ ଅପେକ୍ଷା ଏମାନେ କେଉଁ ଗୁଣରେ 
କମ୍‌ ନଥ୍‌ଲେ। ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ସାମାଜିକ ବ୍ଯବସ୍ଥାରେ ଯେଉଁ ପରିବର୍ଗନ ଆଣିଥ୍‌ଲା 
ତାହା ହେଉଛି ଯେ ଜାତିଭେଦ ଆଉ ପୂର୍ବପରି ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ ହୋଇ ରହିଲାନାହିଁ, 
ଯଦିବା ଜାତିଭେଦ ସଂପୂର୍ଣଣଭାବରେ ବିଲୁପ୍ତ ହୋଇନଥ୍‌ଲା। ବୌଦ୍ଧସଂଘ ସବୁଜାତିପାଇଁ 
ଦ୍ବାର ଉନ୍ନକ୍ତ କରିଦେଇଥ୍‌ଲା। ଏଣୁ ବର୍ଣ୍ଣାଶ୍ରମ ଧର୍ମର ଧର୍ମୀୟ ବିଭାବଟି ଦୁର୍ବଳ 
ହୋଇଗଲା। ଏପରିକି ବୌଦ୍ଧ ଓ ଜୈନଧର୍ମରେ ବି ସାମାଜିକ ଜଢୀବନ ଯାପନ 
ସ୍ତରରେ ସାମାଜ୍ଚିକ ସ୍ତରଭେଦ ଅବ୍ଯାହତ ରହିଥ୍‌ଲା। ମାଡ଼ ଏ ସ୍ତର ଭିନ୍ନତାରେ 
ଓ ସ୍ତର ସଜ୍ଜାରେ କିଞ୍ଚିତ୍‌ ପରିବର୍ରନ ଆସିଥ୍ଲା। ଏପରି ଏକ ସମୟରେ କ୍ଷତ୍ରୀୟବଂଶଜାତ 
ଅମାତ୍ୟଗଣ ତଥା ବୈଶ୍ଯଜାତିର ବଣିକ ଗଣ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କ ଉପରେ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ 
ପ୍ରାପ୍ରହେଲେ। 

ବୌଦ୍ଦ ଆନ୍ଦୋଳନର ଅନ୍ୟଏକ ବିଶେଷ ପ୍ରଭାବ ହେଲା ଏପରିକି ଅଧୁକାଂଶ 
ହିନ୍ଦସମାଜରେ ପଶୁବଧ ଚିରଦିନ ପାଇଁ ପୂଜାରୀତିର ଅଂଶରୂପେ ବର୍ଚିତହେଲା, ଯେପରି 
ଅଶୋକ ତାଙ୍କ ଶାସନରେ ପଶୁବଧ ନିଷେଧ କରିଥ୍ଲେ। କେବଳ ସମାଜର କତିପୟବ୍ୟକ୍ତି 
ବିଶେଷତଃ କାଳୀଙ୍କର ଉପାସକଗଣ ଏହି ବଳିପ୍ରଥା ଅବ୍ୟାହତ ରଖ୍ଥ୍ଲେ। ଜୈନଧର୍ମର 
ପ୍ରଭାବରେ ପଶୁବଜିର ବିଲୋପ, ମାଂସଭକ୍ଷଣ ବିସର୍ଚ୍ଚନ ଏବଂ ଅହିଂସା ମନ୍ତ୍ରର 
ବ୍ୟାପକ ପ୍ରଚାର ବୌଦ୍ଧଧର୍ମର ପ୍ରଭାବ ଅପେକ୍ଷା କମ ଗୁରୁତ୍ଵ ପୂର୍ଣ ନୂହେଁ। 

ଏ ସମୟର ନୂତନ ବିଜ୍ଞାନ ଅନୁଶୀଳଜନର ଧାରଣା ହେଲା ଧର୍ମ। ଦର୍ଶନ, 
ଧର୍ମ ସହିତ ଅନ୍ତରଙ୍ଗଭାବରେ ଜଡ଼ିତ। ଅର୍ଥବିଜ୍ଞାନ୍ ବ୍ୟାକରଣ ଏବଂ ଛନ୍ଦଶାସ୍ତର 
ପ୍ରଭୃତି ବେଦ ଅଧ୍ୟୟନ ପାଇଁ ଆବଶ୍ଯକ ଥୁବାରୂ ଏମାନଙ୍କୁ ବୈଦିକ ଶିକ୍ଷାର ଆଧୀର 
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ବୋଲି ଧରିନିଆଯାଇଥ୍‌ଲା। ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତୀୟ ଆର୍ଯ୍ୟଭାଷା ଯାହାକୁ ବୈଦିକ ଭାଷା 
ବୋଲାଯାଉଥ୍‌ଲା, ତାହା ଅନେକ ପରିମାଣରେ ପରିବରିତ ହୋଇ ଅନେକ ଶାଖାରେ 
ବିଭକ୍ତ ହୋଇଗଲା। ଉତ୍ତର ଭାରତର ମଧ୍ଯାଞ୍ଚଳରେ ବ୍ଯବହୃତ ଏପରି ଏକ ଭାଷା 
ନିୟମାବଦ୍ଦହୋଇ ସଂସ୍କୃତ ଭାଷାରେ ପରିଣତ ହେଲା। ଭାରତର ସର୍ବତ୍ର ଉଚ୍ଚଶ୍ରେଣୀର 
ବ୍ୟକ୍ତିମାନେ ଏହାକୁ ଧର୍ମ ଓ ଦର୍ଶନର ଭାଷାରୂପେ ଅଧ୍ୟୟନ କରୁଥ୍‌ଲେ। ନକ୍ଷତ୍ରର 
ଗତିକଳନା କରି ତଦନୃଯାୟୀ ଧର୍ମୋସ୍‌ବ ଓ ହବନର ଦିନ ଧାର୍ଯ୍ୟ କରିବାପାଇଁ 
ଯେଇଁ ଅଧ୍ୟୟନ ଆରମ୍ଭ ହୋଇଗଲା ତାହାର ଏକ ପରିଣାମ ହେଲା ଜ୍ୟୋତିଷୀବିଦ୍ଯା 
ଯାହା ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କର ବିଶେଷ ଅଧ୍କାରଭୂକ୍ତ ହୋଇଗଲା | 

ଏ ଯୁଗରେ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ଶିକ୍ଷା ଉପରେ ପ୍ରଭୂତ ପ୍ରଭାବ ବିସ୍ତାର କରିଥ୍‌ଲା। ବୁଦ୍ଧଙ୍କ 
ପୂର୍ବରୁ ବିଜ୍ଞାନ ଓ ଧର୍ମ ଶାସ୍ତ୍ରର ଭାଷାଥ୍ଲା ସଂସ୍କୃତ। ସମସ୍ତ ପବିତ୍ର ଗ୍ରନ୍ଥ ସଂସ୍କୃତରେ 
ଥ୍ବାରୁ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଓ କ୍ଷତ୍ରିୟ ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ଯ କୌଣସି ଜାତିର ଲୋକଙ୍କର ଏ 
ସମସ୍ତ ଅଧ୍ୟୟନର ଅଧ୍‌କାର ନଥୁଲା! ବୁଦ୍ଧ ନିଜର ବାଣୀ ଓ ଧର୍ମ ପ୍ରଚାର ନିମନ୍ତେ 
ସଂସ୍କୃତକୁ ଗ୍ରହଣ ନକରି ସମାଜରେ ଚଳିଆସୁଥ୍‌ବା ଏକ ଭାଷାକୁ ବ୍ଯବହାର କଲେ। 
ସେତେବେଳେ ବୁଦ୍ଧଙ୍କ ଜନ୍ମସ୍ଥାନରେ ପ୍ରଚଳିତ ଭାଷାଟି ଆର୍ଯ୍ୟ ଭାରତୀୟ ଭାଷାର 
ଏକ ପୂର୍ବ ଉପଭାଷା ଥ୍ଲା। ଏହି ଭାଷାରେ ବୃଦ୍ଧ ପ୍ରଚାର କରିଥ୍‌ଲେ। ଅଶୋକଙ୍କ 
ସମୟ ବେଳକୁ ଏହି ଭାଷା ବୌଦ୍ଧମାନଙ୍କର ଧର୍ମଶାସ୍ତ୍ରଭାଷାରେ ପରିଣତ ହୋଇ 
ସାରିଥ୍ଲା। ଏବଂ ବୌଦ୍ଧଧର୍ମ ସହିତ ଭାରତର ସର୍ବତ୍ର ପ୍ରସାର ଲାଭ କଲା। ଜ୍ଞାନ 
ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବୌଦ୍ଧ ମାନେ କେବଳ ଧର୍ମଗାଆାର ଅଧ୍ୟୟନରେ ହିଁ ସେମାନଙ୍କର ସମସ୍ତ 
ବିଦ୍ୟାକୁ ସୀମିତ କରିଦେଇଥ୍‌ଲେ। ଅଶୋକ ଏହି ଭାଷାରେ ବାଣୀମାନ ତାଙ୍କର 
ସ୍ତମ୍ଭମାନଙ୍କରେ ଖୋଦିତ କରିଥ୍‌ଲେ - ଅନୁଶାସନ ରୂପେ। କିନ୍ତୁ ଜ୍ଞାନର କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ଏହି ସମୟରେ ମଧ୍ଯ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କର ଆଧ୍ପତ୍ଯ ବଜାୟ ରହିଥ୍‌ଲା। ଏଣୁ ଦର୍ଶନର 
ବିଭିନ୍ନ ବିଭାଗ, ଧର୍ମୀୟ ନ୍ଯାୟ ଶାସ୍ତ ରାଜନୈତିକ ଅର୍ଥନୀତି ଏବଂ ପୌରାଣିକ 
କବିତାର ଶ୍ରେଷ୍ଠ କୃତିମାନ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଦାର୍ଶନିକ ଓ ଭାବୁକମାନଙ୍କର ସୃଷ୍ଟି। 

ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ବୌଦ୍ଧ ପୃଷ୍ଠପୋଷକତାରେ କଳାର ବିକାଶ ଘଟିଥୁଲା। ପ୍ରାଗ୍‌ 
ବୌଦ୍ଧଯୁଗରେ ଚାରୂକଳା ଅତି ଆଦିମ ସ୍ତରର ଥୁଲରା। ସ୍ଥାପତ୍ଯର ବିଶେଷ ପ୍ରଗତି 
ହୋଇ ନଥ୍‌ଲା। ସମୁଦ୍ର ତୀରରେ କିମ୍ବା ନଦୀତୀରରେ ସ୍ଥାପିତ ନଗରମାନଙ୍କରେ 
କାଷ୍ଠରେ ତ୍ରିତଳ ବା ଚତୁସ୍ତଳ ପ୍ରାସାଦ ନିର୍ମିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା ଏବଂ ଅଧ୍‌କ ଉଚ୍ଚସ୍ଥାନରେ 
ଇଟାରେ ଘର ତିଆରି ହେଉଥ୍‌ଲା। ଏସବୁ ଘରେ ଅନେକ ସଂଖ୍ୟାରେ ଝରକା 
ଖଂଢାଯାଇଥ୍ଲା। ଛାତପାଇଁ ଇଟା ଓ ଛଣ ବ୍ଯବହାର କରାଯାଉଥ୍‌ଲା। ପ୍ରତ୍ଯେକ 
ଘରେ ନିୟମତଃ ଏକ ବର୍ଗାକାର ଅଗଣାର ଚାରିପଟେ କୋଠରୀମାନ ନିମିତ ହେଉଥଲା 
ଏବଂ ଏଗୁଡ଼ିକ ସାମ୍ନାରେ ବାରଣ୍ଡା ରଖାଯାଉଥ୍‌ଲା। ବର୍ଗ ବା ଆୟତାକାରରେ 
ଏକ ନିବିିଷ୍ଟ ଯୋଜନା ଅନୁଯାୟୀ ନଗରଗୁଡ଼ିକ ନିର୍ମିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ପ୍ରଧାନ ରାସ୍ତା 
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ପଶ୍ଚିମରୂ ପୂର୍ବକୁ ଇମ୍ବିଯାଇଥ୍ଲା ଏବଂ “ଛୋଟ ଛୋଟ ପଥସବୁ ଉତ୍ତରରୁ ଦକ୍ଷିଣକୁ 
ନିମିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ପ୍ରତ୍ଯେକ ବ୍ଯବସାୟ ନିମନ୍ତେ ସ୍ବତନ୍ତ୍ର ସ୍ଥାନ ରକ୍ଷିତ ହୋଇଥଲା । 
ନଗରର ଉତ୍ତରରେ ମନ୍ଦିର ଅବସ୍ଥିତ ଥୁଲା ଏବଂ ପ୍ରତ୍ଯେକ ମନ୍ଦିରରେ ଦେବୀ 
ନିମନ୍ତେ ଏକ ସ୍ଥାନ ବାଉଁଶ ବତାରେ ନିର୍ମିତ କରାଯାଇଥ୍‌ବଲା। ଏପରିକି ଯେଉଁ 
ସହରମାନଙ୍କରେ ଘରସବୁ ଇଟାରେ ତିଆରି କରାଯାଉଥ୍‌ଲା, ସେଠାରେ ମଧ୍ଯ ବାଉଁଶରେ 
ମନ୍ଦିର ନିର୍ମାଣ କରାଗଲା। ଚିତୋର ନିକଟରେ ବିଷ୍ତମନ୍ଦିର ସର୍ବପ୍ରାଚୀନ ମହ୍ଦିର 
ବୋଲି ଅନୁମାନ କରାଯାଏ। ବେଶନଗରଠାରେ ସେ ଯୂଗର ଅନ୍ଯଏକ ମନ୍ଦିର 
ଆବିଷ୍ଠତ ହୋଇଛି। 

ଅଶୋକଙ୍କ ସୁମୟର କିଞ୍ଚିତ୍‌ ପୂର୍ବରୁ ଘର ତିଆରି ପାଇଁ ପଥରର ବ୍ଯବହାର 
ଆରମ୍ଭ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ମାତ୍ର ସେ କେବଳ ଏହି ପଥରରେ ବିରାଟ ସୌଧମାନ 
ତୋଳାଇଥ୍‌ଲେ। ସମୟର ବିପର୍ଯ୍ୟୟରେ ରାଜନବର ବିଧ୍ଵସ୍ତ ହୋଇଯାଇଛି। ମାତ୍ର 
କେତେକ ସ୍ତୁପ, ବିହାର ଓ ସ୍ତମ୍ଭମାନ ଅଦ୍ଯାବଧ୍‌ ଅକ୍ଷତ ରହିଛି। ତୋରଣ ଓ 
ବେଢ଼ା ଦେହରେ ଖୋଦିତ କାରୁକାର୍ଯ୍ୟ ଧର୍ମନିରପେକ୍ଷ ଏବଂ ଏଥ୍‌ରୁ ସେ ଯୁଗର 
ସମାଜଜୀବନର ଆରେଖ୍ୟ ମିଳିଥାଏ। ଅଶୋକସ୍ତମ୍ଭମାନ ବିରାଟ ପଥର ଖଣ୍ଡରୁ 
ନିମିତ 40 ବା 50 ଫ୍ରଟ ଦୀର୍ଘ ଏବଂ ଗୋଟିଏ ତଳ ଦର୍ପଣ ପରି ମସୃଣ 
ଓ ଚକ୍‌ ଚକ୍‌ କରୂଛି। ଉପରିଭାଗରେ ଘଣ୍ଟାକାରରେ କେତେକ ରାଜ ସଂକେତ 
ଅଙ୍କିତ ବିଶେଷକରି ସିଂହର ସାଂକେଡିକ ଚିତ୍ର। ସର୍ବୋତ୍ତମ ସ୍ତମ୍ଭଟି ବନାରସର 
ସାରନାଥଠାରେ ଅବସ୍ଥିତ - ଏଥୁରେ ଧର୍ମ ଚକ୍ର ଧାରଣ କରିଥ୍‌ବା ଏଟି ସିଂହର 
ଚିତ୍ର ଖୋଦିତ। ଭାରତୀୟ ସାଧାରଣତନ୍ତ୍ରର ସଂକେତରୂପେ ଏହି ସିଂହ ଓ ପବିତ୍ର 
ଚକ୍ର ଗୃହୀତ ହୋଇଛି। 

ଅଜନ୍ତାର ଗୁହାଗାତ୍ରରେ ଖୋଦିତ ଚିତ୍ର ବୌଦ୍ଧ ଚାରୁକଳାର ଏକ ପୁଷ୍ପିତ ସମ୍ଭାର । 
ଖ୍ମୀଂ ପୂ: ଦିତୀୟ ଶତକରୁ ଖ୍ରୀଷ୍ଟପର ତୃତୀୟ ଶତକ ମଧ୍ଯରେ ଏହି ଚିତ୍ରକଳା 
ବୌଦ୍ଧ ଚିତ୍ରବିଦ୍ୟାର ଏକ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ନିଦର୍ଶନ। ପ୍ରଥମେ ଇକ୍ଷ୍ୟ କରିବାର କଥାଯେ 
କଳାତ୍ମକ ଓ ଶୈଳିକ ସଂପୂର୍ଣ୍ତତା ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଚାର କଲେ ଅଜନ୍ତାର ଚିତ୍ରକଳା ଏତେ 
ଉଚ୍ଚକୋଚୀର ମନେହୁଏ ଯେ ଏପରି ଏକ ଚିତ୍ରବିଦ୍ୟାର ପ୍ରଗତିପାଇଁ ଶତଶତ ବର୍ଷ 
ଅତିବାହିତ ହୋଇଥ୍‌ବ। ଅଜନ୍ତା ସହିତ ଦ୍ରାବିଡ଼ କଳାର ସଂପର୍କରୁ ଏକଥା ଅନୁମାନ 
କରାଯାଇପାରେ ପୁନଶ୍ଚ ସେହି ସଂସ୍କୃତିର ସୈନ୍ଧବ ସଭ୍ଯତା ସହିତ ଯୋଗସୃତ୍ର 
କଥା ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇ ପାରେ, କାରଣ ବୈଦିକ ସଭ୍ଯତା ଯାହା ବୌଦ୍ଧ ସଂସ୍କୃତିର 
ପୂର୍ବକ; ସେଥ୍‌ରେ ଚିତ୍ରବିଦ୍ୟାର ବିଶେଷ କୌଣସି ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ ଅବଦାନର ଉଲ୍ଲେଖ 
ନାହିଁ। 

ଏ ଅନୂସିଦ୍ଧାନ୍ତ ଡ଼ାରୀ ଆମେ କଳନା କରି ପାରିବ୍ର କାହିଁକି ଅଜନ୍ତାର ଚାରୂକଳା 
ମାନଙ୍କ ସହିତ ଅନାର୍ଯ୍ୟ ନାଗରିକମାନଙ୍କୁ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଦିଆଯାଇଛି। ଏ ଚିତ୍ର ଶିଳ୍ପର 
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ଅନ୍ୟ ଏକ ବିଭାବ ହେଲା ସରଳତା ଓ ସଂଯମ - ଅର୍ଥାତ ଅଳଙ୍କରଣ ବା 
ବିଶଦ୍‌ ଭାବରେ ସଜୀକରଣକୁ ଆଶ୍ରୟ ନକରି ଶିଳ୍ପ ପରିବେଷିତ; ଏବଂ ଆବେଗାଧ୍କାର 
ଅଭାବ, ଯାହା ବୌଦ୍ଧ ଶିକ୍ଷାର ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ ପ୍ରଭାବର ପରିଣାମ। ତତ୍‌ ସହିତ ଲକ୍ଷ୍ଯ 
କରାଯାଇ ପାରେ ଯେ, ଆକର୍ଷଣୀୟ ବୋଧ୍‌ସକ୍ତ୍ର ପଦ୍ମପାଣି ଚିଡ଼ୂରେ ଏକ ଗଭୀର 
ଆଧ୍ଯାମ୍ବିକଡା ସହିତ ଶାରୀରିକ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟରେ ଆନନ୍ଦବୋଧ କରିବାର ଏକ ଅନ୍ତର୍ମୁଖୀ 
କ୍ଷମତାର ସମନ୍ୟ ସାଧ୍ତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। 
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ଦ୍ବିତୀୟ ସଂଗମ 
ପୌରାଣିକ ହିନ୍ଦୁ ସଂସ୍କୃତି 
(ଖୀ. 200 - ଖୀ. 700) 


ପରବର୍ଶୀ ଦୁଇଟି ନୂତନ ଧର୍ମୀୟଆାନ୍ଦୋଳନ ରକ୍ଷଣଶୀଳ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମର ପ୍ରତିଦୃନ୍ଦୀ ହୋଇ 
ଦେଖାଦେଇଥ୍‌ଲା ଏବଂ କିଛି ସମୟ ପାଇଁ ଦେଶର କେତେକାଂଶରେ ବେଶ୍‌ ଜନପ୍ରିୟ 
ହୋଇଥ୍‌ଲା। ମାତ୍ର ଖ୍ରୀ: ପୃ: ଦିତୀୟ ଶତାବ୍ଦୀ ବେଳକୁ ସେମାନଙ୍କ ପ୍ରଭାବ ହ୍ରାସ 
ପାଇ ଆସିଥ୍‌ୂଲା। ଅନ୍ୟ ପକ୍ଷରେ ହିନ୍ଦୁ ଭାବୁକମାନେ ସତ୍ଯର ଅନୁସନ୍ଧାନ ଛଳରେ 
ନୂତନ ଚିନ୍ତା ଓ ମନନର ପଥରେ ସାହସିକ ପଦକ୍ଷେପ ନେଲେ ଏବଂ ଜନସାଧାରଣର 
ଆଧ୍ଯାତମ୍ବିକ ଧ୍ଯାନ ଧାରଣାର ଗଭୀର ଓ ସତର୍କ ଅଧ୍ୟୟନ କରି ଲୋକ ସମୂହକୁ 
ଆକର୍ଷଣ କରିବାପାଇଁ ଧର୍ମବିଶ୍ଵାସ ଓ ଧର୍ମୀୟ ବ୍ଯବହାର ବିଧ୍ର ପୂନଃସଂସ୍କାର 
ନିମନ୍ତେ ତପ୍ରତା ଦେଖାଇଲେ। ଫଳତଃ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମ ଏକ ନୂତନ ଜୀବନ ଓ ଶକ୍ତି ନେଇ 
ଲୋକମାନଙ୍କ ଉପରେ ପ୍ରଭାବ ବିସ୍ତାର କଲା ଏବଂ ଏକ ନୂତନ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର 
ମୂଳଦୁଆ ପକାଇଲା। ଯେଉଁ ନବସଂସ୍କୃତି ଖ୍ରୀ:ପୂ 200 ବେଳକୁ ବିକଶିତ ହେବାକୁ 
ଲାଗିଲା, ଗ୍ୂପ୍ତ ସମ୍ରାଟ୍‌ଙ୍କ ତନ୍୍ବାବଧାନରେ 400 ଖ୍ୀଷ୍ଟାନ୍ଦ ବେଳକୁ ଉନ୍ନତିର ଶୀର୍ଷାଙ୍କ 
ଛୁଇଁଗଲା। 

ଯଦିବା ମୌର୍ଯ୍ୟମାନଙ୍କ ପରେ ଉତ୍ତର ଓ ଦକ୍ଷିଣରେ ଅନେକ ରାଜ୍ଯର ଅଭ୍ର୍ଯଦୟ 
ଘଟିଲା, ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ ଦ୍ଦିତୀୟ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ନାମ ନେବାପାଇଁ କୌଣସି ଗୋଟିଏ 
ରାଜ୍ୟ ବୃହତ୍‌ ବା ବ୍ଯାପକ ନଥୁଲା! ଏଣୁ ପରିଶେଷରେ ଏର୍ଥ ଶତାଦୀର ଆରମ୍ଭରେ 
ଅନ୍ଯଢଣେ ଚନ୍ଦ୍ରଗୁପ୍ତ (ଖ୍ରୀଂ 320ରୁ ଖ୍ରୀ:335) ସେହି ସ୍ଥାନରେ ଜନ୍ମନେଲେ, 
ଯେଉଁ ଠାରେ ମୌର୍ଯ୍ୟ ବଂଶର ପ୍ରତିଷ୍ଠାତା ଜନ୍ମଲାଭ କରିଥଲେ ଏବଂ ପାଟଳୀପୂତ୍ରକୁ 
ପୂଣି ଏକ ବୃହତ୍‌ ଏବଂ ସୁନ୍ଦର ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ରାଜଧାନୀରେ ପରିଣତ କଲେ-ସଯେଉଁ 
ସ୍ଥାନ ସହ ତାଙ୍କର ପୂତ୍ର ସମୁଦ୍ରଗୃପ୍ତ ଓ ପୌତ୍ର ଦିତୀୟ ଚନ୍ଦ୍ରଗୁପ୍ତ ସେମାନଙ୍କ 
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ସମୟରେ ସାରା ଭାରତକୁ ଏକ ଶାସନତନ୍ତ୍ରର ପ୍ରଭାବରେ ବାନ୍ଧିଦେଲେ। ( କେବଳ 
ଏକ କ୍ଷୁଦ୍ଧ ଭୂଖଣ୍ଡ ବ୍ଯତୀତ) । ଗୁପ୍ତ ସମୟରେ ଭାରତରେ ଉପଲଢ୍ର ରାଜନୈତିକ 
ଏକତା ଏକ ସାଂସ୍କୃତିକ ଏକତ୍ସ ସୃଷ୍ଟିକରିବା ପାଇଁ ପରିବେଶ ସଂଚାର କରିଥଲା 
ଏବଂ ହିନ୍ଦ୍ରସଂସ୍କୃତି ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ସ୍ତରକୁ ପୂନଶ୍ଚ ଉନ୍ନୀତ ହେଇା। ଅବଶିଷ୍ଟ 
ପୃଷ୍ଠାମାନଙ୍କରେ ଏହି ସଂସ୍କୃତିର ଏକ ସଂକ୍ଷିପ୍ତ ଆଲୋଚନା କରାଯିବ। 

ବୈଦିକ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମ ବୈଦିକ ଦେବଶ୍ରେଣୀ ମଧ୍ୟରେ ଲୋକମଶ୍ଡଳରେ ସମାଦୃତ 
ଶିବ ଏବଂ ବିଷ୍ପଙ୍କୁ ଅନ୍ତର୍ଭୂକ୍ତ କରି ସାରିଥ୍‌ଲା; ଶିବଙ୍କ ସହିତ ବୈଦିକ ରୂଦ୍ରଙ୍କର 
ଓ ବିଷ୍ପଙ୍କ ସହିତ ସୂର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ଅଭେଦତ୍ବ ନିର୍ଣ୍ଣୟ କରି। ମାତ୍ର ବୈଦିକ ହିନ୍ଦ୍ର ବିଶ୍ଵାସଧାରା 
ମଧ୍ୟରେ ଏ ଇଶ୍ଵରମାନଙ୍କରେ ଆସ୍ଥା ଏକ ଗୌଣ କଥାଥ୍ଲା ଏବଂ ଏହାମଧ୍ଯ 
ସଂପୂର୍ଣ୍ଣରୂପେ ଧର୍ମର .ଅଙ୍ଗୀଭୂତ ହୋଇନଥ୍‌ଲା। ନୃତନ ହିନ୍ଦ୍ରଧର୍ମ ଏହି ପ୍ରାଚୀନ ବିଶ୍ନାସର 
ମାର୍ମିକଡା ଉପଇଟୁ କଲା ଏବଂ ଏକଡତ୍ସବାଦୀ ଦର୍ଶନ ସହିତ ଏହାର ସମନୃୟ 
ଘଟାଇ ଧର୍ମୀୟ ବିଶ୍ନାସ ଏକ ମୌଳିକ ଅଂଶରେ ପରିଣତ କରିଦେଲା ¦ 

ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତର ଲୋକମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ଧର୍ମୀୟ ଚେତନା ଏପରି ଏକ ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ 
ଥୁଲା ଯେ ସେମାନେ ପ୍ରାକୃତିକ ବ୍ଯକ୍ରିମାନଙ୍କୁ ଜୀବନ୍ତ ଦେବ ଓ ଦେବୀ ବୋଲି 
ବିଶ୍ଵାସ କରୂଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଏଥ୍‌ରେ ଇଚ୍ଛାଶକ୍ତି ଓ କ୍ଷମତା ମଧ୍ୟ ଆରୋପ କରୁଥ୍‌ଲେ। 
ଏମାନଙ୍କୁ ମାନବରୂପରେ ସେମାନେ ପରିକନ୍ଚନା କରି ମୃତ ନିର୍ମାଣ କରି ପୂଜା 
କରୂଥ୍‌ଲେ। ସେମାନଙ୍କର ଶକ୍ତିଶାଜୀ ଅନିୟନ୍ତ୍ରିତ କନ୍ଥନାଶକ୍ତି ବିଶ୍ଧର ଉତ୍ତବ ଓ ବିକାଶ 
ତଥା ପ୍ରାକୃତିକ ଦୃଶ୍ଯାବଳୀର ପାରସ୍ପରିକ ସଂପର୍କକୁ ଦେବଦେବୀମାନଙ୍କର ଗାଥା 
ମାଧ୍ୟମରେ ଏକ ସାକାର ରୂପ ଦେଇଥ୍‌ଲା। ଦେଶର କେତେକ ଅଂଶରେ ସବୁ 
ଅଧ୍‌୍କ ଭଚ୍ତି ସମର୍ପିତ ହେବାର ଦେବତା ଥୁଲେ ଶିବ, ଯାହାଙ୍କର ପତ୍ନୀ ପାର୍ବତୀ 
ମାତ୍ୃଦେବୀ ରୂପେ ସୈନ୍ଧବ ଉପତ୍ଯକାରେ ହଜାର ହଢାର ବର୍ଷ ପୂର୍ବରୁ ଲୋକ 
ମଧ୍ଯରେ ଉପାସିତା ହୋଇଥ୍‌ଲେ। ଅନ୍ଯ ଅଂଶରେ ପାଳନକର୍ରା ବିଷ୍ଣ ତାଙ୍କର ଶ୍ରୀଦାତ୍ରୀ 
ପତ୍ନୀ ଲକ୍ଷ୍ମୀଙ୍କ ସହିତ ଗଭୀର ଉକ୍ତିର ଆରାଧ୍ୟଦେବତାରେ ପରିଣତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ, 
ଯେହେତୁ ଯୌନ ପ୍ରଢଚ୍ନ ଢୀବନ ଓ ମୃତ୍ଯୁ ଉଭୟର ମୂଳହେଡ଼। ଏଣୁ ଶିବଙ୍କ 
ଠାରେ ଦ୍ରଇଟି ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ପରିକଳ୍ତିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଏକ ଦିଗରେ ସେ ଥୁଲେ ସାରା 
ବିଶ୍ବର ଶାସକ ଓ ନିୟନ୍ତା, ଅନ୍ଯଦିଗରେ ବିଧ୍ବଂସକ ବା ପ୍ରଜୟକର୍ରା। ଉମା ବା 
ପାର୍ବତୀ ନାମରେ ତାଙ୍କର ପତ୍ନୀ ମଙ୍ଗଳମୟୀ ଜନନୀରୂପେ ଆରାଧ୍ୟ, ଅଥଚ କାଳୀ 
ନାମରେ ଏକ ବୀଭସ୍ସ ଶକ୍ତିର ପ୍ରତିକୃତି ରୂପରେ ସେ ଉପାସିତା, ତୁଷ୍ଣା କେବଳ 
ବଳିଦାନର ରକ୍ତ ଦ୍ଵାରା ପରିତୃପ୍ତ ହୋଇପାରେ। ମାତ୍ର ବିଷ୍ରଙ୍କର ଗୋଟିଏ ବ୍ଯକ୍ରିତ୍ସ.. 
ସେ ବିଶ୍ଵର ସଂରକ୍ଷକ, ମାନବ ପ୍ରତି କରୂଣାମୟ ଏବଂ ମଙ୍ଗଳ ବିଧାୟକ। ତାଙ୍କର 
ପତ୍ନୀ ପ୍ରାଚୂର୍ଯ୍ୟରେ ଅଧ୍ଷ୍ଠାତ୍ରୀ ଦେବୀ। ' 
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ବହ୍ନେଶ୍ବରବାଦୀ ଧାରଣା ସହିତ ବୈଦିକ ଏକତ୍ସବାଦୀ ଚିନ୍ତାର ଏକ ସୂମୀମାଂସା 
ପ୍ରତୀକ ଓ ଅବତାରବାଦୀ ତନ୍ତ୍ର ମଧ୍ୟରେ ସମାହିତ ହୋଇଥୁଲା। ଧର୍ମଧାରଣ ଏପରି 
ଏକ ରୂପ ନେଇ ଥ୍ଲା। ସମଗ୍ର ଜଗତର ଜୀବନରୂପୀ ଆତ୍ମା ଏକମାତ୍ର ସତ୍ତା, 
ଯାହା ବ୍ରହ୍ମ ନାମରେ ପ୍ରକୀର୍ଭୀତ। ଆମେ ଏହି ପରମାସ୍ଥିତିକୁ ତିନୋଟି ରୂପରେ 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ସ୍ରଷ୍ଟା-ବ୍ରହ୍ମାଧ ପାଳନ କର୍ରା-ବିଷ୍ଣ ଓ ବିଧ୍ବଂସକ-ଶିବ ଭାବରେ କଳ୍ପନା କରିପାରୁ। 
ଏହି ତ୍ରିମୂର୍୍ଭି ତଥା ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ଦେବଦେବୀ ଏବଂ ସେମାନଙ୍କର ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରତିରୂପମାନେ 
ଏହି ଏକ ପରମେଶ୍ବରଙ୍କର ବିଭିନ ଅବସ୍ଥା ଓ ଗୁଣର ପ୍ରତୀକରୂପୀ ପ୍ରକାଶମାତ୍ର। 
ମାନବର ସହାୟ ଓ ପରିତ୍ରାଣ ନିମନ୍ତେ ବିଷ୍ଣ ବାରମ୍ବାର ଧରାଧାମରେ ଅବତରଣ 
କରଚ୍ତି। 

ଭଶ୍ପରଙ୍କର ମାନବରୂପକୁ ଅବତାର ବୋଲାଯାଏ। ନଅଜଣ ବିଷ୍ପଙ୍କର ଅବତାର 
ଜନ୍ମନେଇ ସାରିଛଚ୍ତି, ଯେଉଁ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ କୃଷ୍ଣର ରାମ ଓ ବ୍ରଦ୍ଧ ପ୍ରଧାନ। 

ସମସ୍ତ ଧର୍ମୀୟ ଦଳ ଓ ସଂପ୍ରଦାୟକୁ ଏକତ୍ର ସନ୍ନିବେଶିତ ଓ ପରସ୍ପର ସହିତ 
ଅଭିଯୋଜିତ କରିବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଇଶ୍ବର ବିଶ୍ମାସକୁ ପୂନର୍ଚ୍ଚାଗରିତ କରି ଲୋକମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ଯରେ ଦେବଦେବୀ, ସୃଷ୍ଠିତନ୍ତ ଦେବଦେବୀମାନଙ୍କର ଜୀବନ ଚରିତ ଓ ନରପତି 
ମାନଙ୍କର ଶାସନ ବିଷୟରେ ପ୍ରଚଳିତ ଗାଥାମାନଙ୍କୁ ପୂରାଣ ନାମରେ ସଂକଳିତ 
କରାଯାଇଥ୍‌ଲା। ଅଧ୍କାଂଶ ପୂରାଣ ବିଷ୍ପଙ୍କ ନାମରେ ଏବଂ ଅନ୍ଧ କେତେକ ବ୍ରହ୍ମା 
ଓ ଶିବଙ୍କ ନାମରେ ନାମିତ ହୋଇ ଥୁଇା। ଅଥର୍ବ ବେଦରେ ଇତିହାସ, ପୂରାଣ 
ମାନଙ୍କର ଉଲ୍ଲେଖ ଥ୍ବାରୁ କେତେକ ପୂରାଣକୁ ବେଦର ଅଂଗବୋଇି ବର୍ଣ୍ଣନା କରାଯାଏ ! 
ମାତ୍ର ଅଧୁକାଂଶ ପୂରାଣ ପଞ୍ଚମ ଶତାଦ୍ଦୀରେ ସଂକଳିତ ହୋଇଥଲା କିମ୍ବା ତା 
ପରବର୍ଗୀ ଶତାବ୍ଦୀରେ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥ୍‌ଲା ଯେତେବେଳେ ନୂତନ ହିନ୍ଦ୍ରଧର୍ମ ଏମାନଙ୍କୁ 
ପବିତ୍ର ଗ୍ରନ୍ଧ ସ୍ତରକୁ ଉନ୍ନୀତ କରିଥ୍‌ଲା। ବେଦମାନଙ୍କ ଅପେକ୍ଷା ସାଧାରଣ ଲୋକମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ଯରେ ପୂରାଣମାନ ଅଧ୍‌କ ଲୋକପ୍ରିୟ ଥ୍ଲା। ଏଣୁ ଏହି ନବ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମକୁ ପ୍ରାଚୀନ 
ହିନ୍ଦ୍ଧର୍ମରୁ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ରୂପେ ଚିହ୍ନିତ କରିବା ପାଇଁ ପୌରାଣିକ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମ ନାମରେ 
ଅଭିହିତ କରାଯାଇପାରେ ଏବଂ ଏହି ସଂସ୍କୃତିକୁ ପୌରାଣିକ ସଂସ୍କୃତି ବୋଲି ଧରା 
ଯାଇପାରେ । 

ପୌରାଣିକ ହିନ୍ଦ୍ର ଧର୍ମର ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ ଏତେ ବ୍ଯାପକ ଓ ପ୍ରଶସ୍ତ ଥ୍ଲା ଯେ, 
ଭାରତରେ ପ୍ରଚଳିତ ସମସ୍ତ ବିଶ୍ମାସ - ଅର୍ଥାତ୍‌ ଜୈନବାଦୀ ଦର୍ଶନଠାରୁ ମୃରିବାଦୀ ଉପାସନା 
ଓ ଏକତ୍ସବାଦ ପର୍ଯ୍ଯନ୍ତକୁ ଏକ ପରିସର ମଧ୍ଯରେ ଅଭିଯୋଜିତ କରିହେବ। ମାତ୍ର 
କର୍ମ, ପୂନର୍ଚ୍ଚନ୍ନ ଜୀବନର ଚତୂରାଶ୍ରମ ଏବଂ ଜୀବନର ଲକ୍ଷ୍ଯ ତଥା ନୀତିବାଦୀ 
ଧାରଣାମାନ ଅର୍ଥାତ୍‌ ନୈତିକ ଓ ସାମାଜିକ ଜୀବନର ସମସ୍ତ ମୌଳ ଚିନ୍ତା ବୈଦିକ 
ହିନ୍ଦ ଧର୍ମରୁ ଗ୍ରହଣ କରାଯାଇଥ୍‌ଲା। 
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ଧର୍ମଶାସ୍ତ୍ର ମାନଙ୍କରେ ଲିପିବଦ୍ଧ ନିୟମମାନ ବେଦ ଓ ଆରଣ୍ଯକର ଭାଷ୍ଯମାନ 
ଏବଂ ବ୍ରାହ୍ମଣର ତତ୍ତ୍ଵାବଧାନରେ ଜନ୍ମରୂ ମୃତ୍ଯୁ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଆଚରିତ ହେଉଥ୍‌ବା ସମସ୍ତ 
ଲୌକିକ ପ୍ରଥା ଏବଂ ଏମାନଙ୍କର ପରିପାଳନର ଦିଗ ଓ ମାର୍ଗ ଉଭୟ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମ 
ମଧ୍ୟରେ ଏକ ସାଧାରଣ ଉପ୍ଟାଦକ ଥଅ୍ଲା। ଏଣୁ ମାନବର ସାଧାରଣ ଓ ଧର୍ମୀୟ 
ଢୀବନ ଉପରେ ବ୍ରାହ୍ମଣ ମାନଙ୍କର ପୂର୍ଣ୍ଣ ନିୟନ୍ରଣ ଥ୍ଲା। ଏଣୁ ପୌରାଣିକ ହିନ୍ଦ୍ରଧର୍ମର 
ପ୍ରତିଷ୍ଠାତାମାନେ ସେମାନଙ୍କର ସମୟ ଓ ପରିସ୍ଥିତିର ସୁସ୍ଥ ବିଚାର କରି ଓ ଭାରତୀୟ 
ମାନସକୁ ଅନ୍ତର୍ଦଧଷ୍ଠ ସାହାଯ୍ୟରେ ଉଦ୍‌ଭାସିତ କରି ହିନ୍ଦୁଧର୍ମକୁ ଏପରି ଏକତ୍ର ସମାବିଷ୍ଟ 
କରି ପାରିଥ୍‌ଲା। ଏହି ଆଧାର ଉପରେ ଗଢ଼ି ଉଠିଥ୍‌ବା ସଂସ୍କୃତି ମଧ୍ଯ ତଦନୁଯାୟୀ 
ପ୍ରଶସ୍ତ ଏବଂ କଠୋର ଅବସ୍ଥାରେ ବିଭାଜିତ ଥ୍ଲା। କାରଣ ପୌରାଣିକ ଧର୍ମ 
ଓ ସଂସ୍କୃତିର ଏପରି ଏକ ଡ଼ିଲା ସଂଗଠନ ମଧ୍ଯରେ ଶକ୍ତିର ଏକମାତ୍ର ଉତ୍ସୂ୍‌ଲେ 
ବ୍ରାହ୍ମଣମାନେ, ଯେଉଁମାନଙ୍କର ଆଧ୍ପତ୍ଯ ଜାତିପ୍ରଥା ଉପରେ ନିର୍ଭର କରୁଥ୍‌ଲା। 
ଧର୍ମ ଓ ସମାଜଜୀବନ ଉପରେ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ନିୟନ୍ତଣ ସତ୍ତ୍ବେ ପ୍ରଶାସନ ଓ ରାଜକାର୍ଯ୍ୟରେ 
ସେମାନେ କୌଣସି ଭୁମିକା ନେଇନଥ୍‌ଲେ। ଧର୍ମୀୟ ଆଚାର ଓ ପ୍ରଥା ମାନଙ୍କର 
ଉଦ୍‌ଯାପନରେ ପୌରହିତ୍ଯ କରିବା ଥୁଲା ପ୍ରଧାନ ବୃରି। ଏଣୁ ହିନ୍ଦୁରାଜ୍ଯ ଏକ 
ଧର୍ମୀୟ ରାଜ୍ଯ ହୋଇଥ୍‌ଲେ ମଧ୍ଯ ଅନେକ ପରିମାଣରେ ବସ୍ତୁତଃ ପୂରୋହିତମାନଙ୍କର 
ହସ୍ତକ୍ଷେପକୁ ମୁକ୍ତ ଥ୍ଲା ଯଦିବା ଏ ରାଜ୍ୟର କର୍ଭବ୍ଯ ଥୁଲା ହିନ୍ଦୁଧର୍ମର ପୃଷ୍ଠପୋଷକତା 
ଓ ହିନ୍ଦୁ ନ୍ୟାୟର ବଳବତ୍ତର ପ୍ରୟୋଗ। ଧର୍ମନିରପେକ୍ଷତାର ପ୍ରକ୍ରିୟା ଆରମ୍ଭ ହୋଇ 
ସାରିଥ୍ଲା। ଧର୍ମଶାସ୍ତ ମାନଙ୍କୁ ନାଗରିକ ଓ ସାମାଜିକ ନ୍ୟାୟର ମର୍ଯ୍ୟାଦା ଦିଆଯାଇଥ୍‌ଲେ 
ବି ମନୁଙ୍କ ସମୟଠାରୁ ମାନବର କାରଣବୋଧ ଓ ସାମାଜିକ ବ୍ଯବସ୍ଥାକୁ ନ୍ଯାୟର 
ଅନ୍ଯ ଦୁଇଟି ଉତ୍ସରୂପେ ସ୍ଵୀକାର କରାଯାଇଥ୍‌ଲା। ଏଣୁ ରାଜ୍ୟର ଧର୍ମ ନିରପେକ୍ଷ 
ନ୍ୟାୟ ରଚନା କରିବାର ଅଧ୍‌କାର ଥୁଲା। ହିନ୍ଦ୍ଧର୍ମାନ଼ୁଯାୟୀ ସାଧାରଣ ଜୀବନ 
ଓ ସଂସ୍କୃତି ବିକାଶର ପୃଷ୍ଠପୋଷକତା କରିବା ସଂଗେସଂଗେ ବିଭିନ୍ନ ଅଞ୍ଚଳରେ 
ପ୍ରଚଳିତ ସଂସ୍କୃତି ଓ ସାମାଜିକ ଅନୁଷ୍ଠାନ ମାନଙ୍କୁ ସ୍ଵୀକାର କରିନେଇ ସେମାନଙ୍କୁ 
ହିନ୍ଦୁ ସଂସ୍କୃତିର ସମାନ ମର୍ଯ୍ୟାଦା ଦେବାପାଇଁ କେତେକ ଧାରାବାହିକ ଉଦ୍ଯମ 
କରାଯାଇଥ୍ଲା। 

ଜାତିମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ବିବାହ ଫଳରେ କେତେକ ନୂତନ ଉପଢାତି ମାନ 

ସୃଷ୍ଠି ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଏପରି ଚାରୋଟି ପ୍ରଧାନ ଢାତି ଏବେ ଅନେକ ଦଳରେ ବିଭକ୍ତ 
ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଏପରିକି ବୈଶ୍ଯଜାତି ବିଶେଷଭାବରେ ବ୍ଯବସାୟ ଭିରିରେ ବିଭିନ 
ଉପଢାତିରେ (ବୈଦ୍ୟ, କାୟସ୍ଥ ପରି) ପରିଣତ ହୋଇଥଲା । 

ନାରୀମାନଙ୍କର ସମାଜରେ ଏକ ଉଚ୍ଚତର ସ୍ଥାନ ଥଲା ଯଦିବା ସେମାନଙ୍କର 
ବ୍ୟବସ୍ଥିତ କର୍ଭବ୍ୟରାଜି ବାହାରକୁ ପାଦ ଦେବାପାଇଁ ନିଷେଧାଦେଶ ଥୁଲା! 
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ବିଭିନ ସଂସ୍କୃତିର ଏକ ସଂକ୍ଷିପ୍ତ ପରିଶୀଳନ ପୌରାଣିକ ହିନ୍ଦ୍ରଧର୍ମ ବିରଚିତ 
ସାଧାରଣ ଅବସ୍ଥାମାନଙ୍କର ସୂଚନା ଦେଇଥାଏ । ମାତ୍ର ମନେରଖ୍‌ବା ଉଚିତ୍‌ଯେ ଭାରତର 
କେତେକ ଅଂଶରେ ବିଶେଷତଃ ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ୟରେ ଏପରିକେତେକ ବୃହତ୍‌ ଗୋଷ୍ଠୀର 
ଲୋକଥ୍‌ଲେ ଯେଉଁମାନେ ପୌରାଣିକ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମର ସମସ୍ତ ବ୍ଯବସ୍ଥା ଗ୍ରହଣ କରିନେବା 
ସନ୍ତ୍େ ନିଜ ସଂସ୍କୃତିରେ ଅଟଳ ରହିଗଲେ ଏବଂ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଗୋଷ୍ଠୀର ସ୍ତନ୍ତତ 
ଜୀବନ ଧାରଣ ପ୍ରଣାଳୀ, ଭାଷା, ବ୍ଯବହାର, ନ୍ଯାୟବିଧ୍୍‌ମାନ ଥୁଲା। ଏପରିକି 
ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ୟରେ ଦ୍ରାବିଡ଼ ସମ୍ପରଦାୟ ଲୋକମାନେ ଏକ ମାତୃପ୍ରଧାନ ସମାଜଚବ୍ଯବସ୍ଥା 
ଅନୁଯାୟୀ ଜୀବନଯାପନ କରୁଥ୍‌ଲେ, ଯାହାକି ପିତୃପ୍ରଧାନ ହିନ୍ଦ୍ରଧର୍ମର ସମାଜବ୍ଯବସ୍ଥା 
ଠାରୁ ଅନେକାଂଶରେ ପୂଥକ ଥୁଲା। 

ଯଦିବା ଏହି ପୌରାଣିକ ଯୂଗରେ ଧର୍ମ ସମାଜଜୀବନରେ ପ୍ରଭୂତ୍ଵ ବିସ୍ତାର 
କରିଥଲା, ଜୀବନର ବିଭିନ ବିଭାଗରେ କ୍ରମେକ୍ରମେ ପୃଥକୀକରଣର ପ୍ରକ୍ରିୟା ବେଶ୍‌ 
ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଲାଭ କରିଥ୍‌ଲା। ବିଜ୍ଞାନ ସାହିତ୍ଯ ଓ ଚାରୁକଳା ବର୍ଭମାନ ଧର୍ମୀୟ 
ବିଷୟମାନଙ୍କୁ ପରିହାର କରି ଢୀବନର ସକଳ ଦିଗ ସହିତ ସମନ୍ଦିତ ହେବାର 
ଅଧ୍କାର ହାସଲ କରିଥ୍‌ଲା। ଗୁପ୍ତ ରାଜଦରବାରର ପୃଷ୍ଠପୋଷକତାରେ ସାହିତ୍ଯ 
ଧର୍ମେତର ଦିଗରେ ବେଶ୍‌ ପ୍ରଗତି ଲାଭ କରିଥ୍ଲା ଏବଂ ପୃଥ୍ବୀର ତଦାନୀନ୍ତନ 
ଅନ୍ୟଭାଷାରେ ସାହିତ୍ୟ ସହିତ ଏହା ବେଶ୍‌ ସୁନ୍ଦର ଭାବରେ ତାଳ ରଖ୍‌ ଆଗେଇ 
ଯାଇଥୁଲା। 

ପୁସ୍ତକ ବ୍ୟବହାରର ଆଧ୍କ୍ଯହେତୂ ବିଜ୍ଞାନ ଓ ସାହିତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ପ୍ରଗତି ତୃରାନ୍ଦିତ 
ହେଇଲା। ଶତାଦ୍ଦୀ ଧରି ଖରୋସ୍ତ ଓ ବ୍ରାହ୍ମୀ ଲିପିରେ ଲେଖ୍ବା ବେଶ ପ୍ରଚଳିତ 
ହୋଇ ଆସିଥ୍‌ଲା। ଉତ୍ତର ଭାରତରେ କେତେକ ଗଛର ବଳ୍ଧଳ ଓ ଦକ୍ଷିଣରେ 
ତାଳପଡ୍ରମାନ ଏହି ଲେଖାପାଇଁ ବ୍ଯବହୃତ ହେଉଥଲା । 

ବିଜ୍ଞାନ ଧର୍ମ ଓ ସାହିତ୍ୟର ଭାଷାରୂପେ ସଂସ୍କୃତ ସ୍ଥାନ ଦଖଲ କରିଥ୍‌ଲା। 
ଉଚ୍ଚତର ଶିକ୍ଷାପାଇଁ ନାଳନ୍ଦା ଏବଂ ଅନ୍ୟତ୍ର ବିଶ୍ବବିଦ୍ୟାଳୟମାନ ଥୁଲା ; ସେଠାରେ 
ଛାତ୍ରମାନେ ରାଜ୍ୟରୁ ଅର୍ଥ ସାହାଯ୍ୟ ପାଇ ଶିକ୍ଷାଲାଭ କରୂଥ୍‌ଲେ। ଧର୍ମେତର ବିଜ୍ଞାନ 
ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଭେଷଜବିଦ୍ୟା, ଗଣିତ ଓ ଢ୍ଯୋତିଷ ବିଦ୍ଯା ପ୍ରାଧାନ୍ଯ ଲଭିଥ୍‌ଲା। 
ଭେଷଜ ବିଦ୍ୟା ସହିତ ଛାତ୍ରମାନେ ଶଲ୍ୟ ଚିକିସ୍‌ା। ମଧ୍ଯ କରୂଥ୍‌ଲେ। ଶିଲ୍ଯ ଚିକିସ୍‌ପାଇଁ 
ସେମାନେ ଛୁରୀର ବ୍ୟବହାର ଜାଣିଥ୍‌୍ଲେ ଏବଂ କ୍ଷତ ସ୍ଥାନକୁ ପରିଷ୍କାର କରିବା, 
ଶୁଖାଇଦେବା ତଥା ମଲମ ଦେଇ ଆରୋଗ୍ୟ କରିବା ଢାଣିଥ୍‌ଲେ । ଏଯୂୁଗର ଗାଣିତିକମାନେ 
ପିଥାଗୋରାସଙ୍କ ଉପପାଦ୍ୟ ସହିତ ପରିଚିତ ଥ୍୍‌ଲେ। ସେମାନେ ପାଇ (୯ଧ୬)ର 
ମୂଲ୍ୟ ଜାଣିଥ୍ଲେ ଏବଂ ସମୀକରଣ ଘଟିତ ଅଙ୍କମାନ କଷି ପାରୁଥ୍ଲେ। ଜ୍ୟୋତିବିଦ୍‌ମାନେ 
ଆବିଷ୍କାର କରିଥ୍‌ଲେ ଯେ ଗ୍ରହ ଓ ତାରା ବର୍ରୁଳାକାର ଏବଂ କିରଣ ପ୍ରତିଫଳିତ 
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କରିଥାଏ। ପୃଥ୍ବୀ ଦିନକରେ ନିଜର କକ୍ଷରେ ଘୁରିବାର କଥା ଜାଣିଥ୍‌ଲେ ଏବଂ 
ଏହି ପୃଥ୍ବୀର ବ୍ୟାସାର୍ଵ ମଧ୍ଯ ମାପି ପାରିଥ୍ଲେ । 

ଏ ଯୁଗର ବୈଜ୍ଞାନିକମାନେ କେବଳ ଭାରତରେ ନୃହେଁ ବିଶ୍ନ ଦରବାରରେ 
ମଧ୍ଯ ଏକ ଉଚ୍ଚସ୍ଥାନ ଦାବୀ କରନ୍ତି। ଆର୍ଯ୍ୟଭଟ୍ଟ, ବରାହମିହିର ଓ ବହୁଗୁପ୍ତଙ୍କର 
ଗଣିତ ଓ ଜ୍ଯୋତିବିଦ୍ୟାରେ ଗବେଷଣା, ଚରକ ଓ ସୂଶ୍ୃତଙ୍କର ଭେଷଜ ବିଦ୍ୟାରେ 
ଗଭୀର ଜ୍ଞାନ, ଅନ୍ୟଦେଶର ବିଶେଷତଃ ଆରବର ଟୈଜ୍ଞାନିକ ମାନଙ୍କୁ ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷଭାବରେ 
ପ୍ରଭାବିତ କରିଥ୍ଲା ଏବଂ ୟୂରୋପ ଉପରେ ପରୋକ୍ଷ ଭାବରେ ପ୍ରଭାବ ପକାଇ 
ଶତାଦ୍ଦୀଧରି ଅନ୍ୟଦେଶର ବୈଜ୍ଞାନିକ ମାନଙ୍କୁ ପରିଚାଳିତ କରିଥୁଲା। 

ଏ ଯୂଗରେ ସାହିତ୍ଯର ଯେଉଁ ବିଭାଗଟି ସର୍ବାଧ୍ଵକ ଉନ୍ନତି କରିଥ୍‌ଇା ତାହା 
ନାଟକ । ଦରବାରୀ ନାଟକ ବା ଧର୍ମ ଉଦାସୀନ ନାଟକ ପରମ୍ପରାର ସ୍ରଷ୍ଟା ଥଲେ 
ଭାସ। ସେ କାଳିଦାସଙ୍କର ପୂର୍ବସୂରୀ- ଯେଉଁ କାଳିଦାସ ଏର୍ଥ ବା 5ମେ ଶତାଦ୍ଦୀରେ 
ବାସ କରୁଥୁଲେ। କାଳିଦାସ ଭାରତୀୟ କବି ଓ ନାଟ୍ଯକାର ମାନଙ୍କର ସମ୍ରାଟ୍‌ 
ରୂପେ ସର୍ବସମ୍ମତିକ୍ରମେ ସ୍ଵୀକୃତ। ତାଙ୍କର ଜନ୍ମସ୍ଥାନ ବିଷୟରେ କେତେକ ସଂଶୟ 
ଅଛି। ମାତ୍ର ସମସ୍ତେ ସ୍ଵୀକାର କରିଛନ୍ତିଯେ ତାଙ୍କ ଜୀବନର ଅଧୁକାଂଶ ସମୟ 
ଗୁପ୍ତ ରାଜଦରବାରରେ ଅତିବାହିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ସବୁ ପରିଚିତ ଓ ସର୍ବତ୍ର ପ୍ରଶଂସିତ 
କୃତିହେଲା ନାଟକ ଶକ୍ରନ୍ତଳା, ଯାହା ପୌରାଣିକ ଯୂଗର ଶାସ୍ତ୍ରୀୟ ତଥା କଳ୍ପନାମୂଖୀ 
ଭାବଧାରାର ଏକ ସ୍ଵଛ୍ଥ ପ୍ରତିଫଳନ। ଏ ଯୁଗର କବିତା ଓ ନାଟକରେ ରାମାୟଣ 
ଓ ମହାଭାରତର ଶୁଦ୍ଧ ଶାସ୍ତ୍ରୀୟ କବିତାର ସାରଲ୍ୟ କିଛି ପରିମାଣରେ ଦେଖାଯାଏ, 
ମାତ୍ର ତା ସହିତ ଏକ ଶକ୍ତିଶାଳୀ କଳ୍ଥନା ଓ ଆବେଗାପୁତୁ ଇନ୍ଦ୍ରିୟ ସଚେତନତା 
ଏ କବିତାର ଲାଳିତ୍ଯପୂର୍ଣ୍ଣ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ସୃଷ୍ଟିର ଅନ୍ଯଏକ ହେତୂ। 7ମ ଶତାଦୀ 
ଶେଷରେ ଭଦଭୂତି ନାମରେ ଅନ୍ଯଢଣେ ନାଟ୍ଯକାରଙ୍କ ଉଦୟ ହୁଏ, ଯାହାଙ୍କୁ 
ସମାଲୋଚକମାନେ କାଳିଦାସଙ୍କ ସମକକ୍ଷ ବୋଲି ବିଚାର କରନ୍ତି। ମାଳତିମାଧବ, 
ମହାବୀର ଚରିତ ଓ ଉତ୍ତର ରାମ ଚରିତ ସଂସ୍କୃତ ସାହିତ୍ୟର ଏକ ସ୍ୃର୍ଣ୍ଠମୁଗର 
ଅବିସ୍କରଣୀୟ କୀରି। 

ଏହି ଯୁଗରେ ନାଟକ ପରି କାବ୍ଯରଚନାରେ ମଧ୍ଯ ଭାରତୀୟ ମନ ଶ୍ରେେଷ୍ଠତ୍ଵ 
ଲାଭ କରିଥ୍‌ଲା। କାଳିଦାସ ଏହି ପ୍ରଶଂସାର ଅଧୁକାରୀ। ତାଙ୍କର ମହାକାବ୍ୟ ରଘୁବଂଶ 
ଓ କୁମାର ସଂଭବ ତଥା ଲଳିତ ଖଣ୍ଡକାବ୍ୟ ମେଘଦୂତ ବିଶ୍ବସାହିତ୍ଯୟର ଅମରକୃତିରୂପେ 
ଗଣ୍ୟ । ଭାରବି ମଧ୍ଯ କାଳିଦାସଙ୍କର ସମସାମୟୀକ କବି। ତାଙ୍କର ଏକମାତ୍ର କାବ୍ୟ 
ହେଲା କିରାତାର୍ଚନୀୟ ; ଏବଂ ଏହା ସଂସ୍କୃତରେ ସବ୍ରଠୁ ପ୍ରଭାବମୟୀ କାବ୍ଯ। ସପ୍ତମ 
ଶତାଦ୍ଦୀରେ ଭର୍ରୃହରି ନିଜ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଅପ୍ରତିଦୃନ୍ଦୀ ଥ୍‌ଲେ। ଶତକ ନାମକ କ୍ଷୁଦ୍ର 
କବିତାର ରନୁରାଜି ନିମନ୍ତେ ସେ ଖ୍ୟାତ କାରଣ ଏ କବିତାରେ ଥ୍ବା ଧାରଣାର 
ଗଭୀରତା ଓ ଶିଳ୍ପ ଚାତ୍ରରୀର ଉପମା ନାହିଁ। 
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ନୂତନ ବାୟୁ ପ୍ରବାହ ଓ ନୂତନ ସ୍ତୋତ 
(ଦକ୍ଷିଣରେ ଇସଲାମ, ଅଦ୍ବୈତ ଭକ୍ତି ଓ ରାଜପୁତ ସଂସ୍କୃତି) 
(ଖୀ. 700 - ଖୀ. 1000) 


ହର୍ଷବର୍ବନଙ୍କ ପରେ ତିନି ଶତାବ୍ଦୀ ଧରି ସାରା ଭାରତ ବର୍ଷରେ ରାଜନୈତିକ 
ଅବକ୍ଷୟ ଓ ବୌଵିକ ସ୍ଥାଣୁତ୍ଵର ଏକ ଦ୍ୂରଦିନ ଛାଇ ଯାଇଥ୍‌ଲା। ସମଗ୍ର ରାଜ୍ଯ 
ଅସଂଖ୍ୟ ଛୋଟ ଛୋଟ ପ୍ରଦେଶରେ ବିଭକ୍ତ ହୋଇଗଲା । ସେହି ପ୍ରଦେଶରେ ଅଧ୍ବାସୀ 
ମାନଙ୍କର ଦୃଷ୍ଟି ସୀମିତ ହୋଇ ରହିଲା, ସେମାନଙ୍କ ରାଜ୍ୟର କ୍ଷୁଦ୍ୂତା ଓ ସଂକୀର୍ଣ୍ଣତା 
ମଧ୍ୟରେ। ଜାତୀୟ ଏକତ୍ସ ପ୍ରାୟ ବିଲୁପ୍ତ ହୋଇଗଲା। କର୍ଗ୍ୃତ୍ଵର ଆଧ୍ପତ୍ଯ ଓ 
ଲୌଜକିକତା ଦ୍ବାରା ଧର୍ମୀୟ ଓ ବୌଦ୍ଧିକ ଜୀବନ ଆକ୍ରାନ୍ତ ହୋଇଥୁଲା। ହିନ୍ଦୁଧର୍ମର 
ଶିବ ଓ ବିଷ୍ପଙ୍କୁ ଉପାସନା କରୂଥ୍‌ବା ଦ୍ରଇଟି ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ସଂପ୍ରଦାୟ ଦୁଇଟି ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର 
ଧର୍ମ ସଂସ୍ଥାରେ ପରିଣତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ। ସାଧାରଣରେ ଧର୍ମୀୟ ଚେତନାର ପ୍ରାଚୁର୍ଯ୍ୟ 
ଥୁଲେବି ସେଥ୍‌ରେ ସତେଢତା ବା ଗଭୀରତା ନଥୁଲା। ପ୍ରାଚୀନ ସୁଡ଼ିର ପୂନର୍ଭେଖନ 
ଓ ପୂରାଣ ମାନଙ୍କର ପରିପୂରକ ରଚନାରେ ଧର୍ମୀୟ ସୃଷ୍ଟି ସୀମିତ ହୋଇ ପଡଢ଼ିଥ୍ଲା। 
ଅତୀତର ଚିନ୍ତାଶୀଜ ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କର ଅନ୍ଧାନୁକରଣରେ ଭାବନା ବାଧାପ୍ରାପ୍ତ ହୋଇଥୁଲା। 
ବ୍ୟାକରଣ ଓ ଅଚ୍ଚଂକାର ଶାସ୍ତ୍ର ଜଟିଳ ନିୟମାବଳୀର ଅନୁସରଣରେ ଲିଖ୍ତ ରଚନାରେ 
ପ୍ରାଣଶକ୍ତି ନଥ୍ଲା, ମୌଳିକତା'ତ ଦୂରର କଥା। ନାଟକ, କବିତା , ତଥା ସାହିତ୍ୟର 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଦିଗ ଏହି ଦୋଷରେ ସଂକ୍ରମିତ ହୋଇଯାଇଥ୍‌ଲା। ଶ୍ିଳ୍ପସାଧନାର କଠୋର 
ଅନମନୀୟତା ଫଳରେ ଲେଖାରେ ଆସ୍ବାଦନର ଉପଯୋଗୀ ରସାଳତା ନଥୁଲା । 
ଲିଖନ ଗୈଳୀ ଓ ବନ୍ଦଶାସ୍ତ୍ତ ଉପରେ ଅସଂଖ୍ୟ ପୁସ୍ତକ ରଚିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। 
ବ୍ୟାଖ୍ୟାକାରମାନଙ୍କ ନିମନ୍ତେ ପ୍ରଣୀତ ବିଶଦ୍‌ ନିୟମାବଳୀ ଅନୁସାରେ ପ୍ରାଚୀନକୃତି 
ଉପରେ ବହୁ ସଂଖ୍ୟାରେ ଭାଷ୍ୟମାନ ପ୍ରଣୀତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। 
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ନୂତନ ବାୟୁ ପ୍ରବାହ ଓ ନୂତନ ସ୍ରୋତ 69 


ଏହି ଅବକ୍ଷୟ ପ୍ରକ୍ରିୟାର ସୂତ୍ରପାତ ହୁଏ ଯେତେବେଳେ ଶକ, ହୁନ୍‌ ଓ ଗୂର୍ଚ୍ର 
ମାନଙ୍କ ଆକ୍ରମଣରେ ଗୁପ୍ତସାମ୍ରାଜ୍ୟ ଲୋପ ପାଏ ଏବଂ ସେମାନେ ଭାରତରେ 
ସ୍ଥାୟୀ ଭାବରେ ବସବାସ କରିବାକୁ ଆରମ୍ଭ କରନ୍ତି। ଏକାଦଶ ଶତକ ବେଳକୁ 
ଏହି ସମରାଭିଳାଷୀ ଦୁଃସାହସିକ ଜାତି ସତେଜ, ଶକ୍ତି ସମୃ ହୋଇ ସାରା 
ଭାରତରେ ପ୍ରଭାବ ବିସ୍ତାର କରନ୍ତି ଏବଂ ବୃହତ୍‌ ପ୍ରାଚୀନ ରାଜ୍ୟ ମାନଙ୍କର ଧ୍ଵଂସାବଶେଷ 
ଉପରେ ଅନେକ କ୍ଷୁଦ୍ଧ ନୂତନ ରାଜ୍ଯ ନିର୍ମାଣ କରନ୍ତି। ମାତ୍ର ଭାରତ ଆଗମନର 
ଅନଳ୍ପଦିନପରେ ଏହି ଭ୍ରାମ୍ୟମାଣ ଜାତି ଏକ ଉଚ୍ଚତର ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରତି ଆକୃଷ୍ଠ ହୋଇ 
କ୍ରମେ କ୍ରମେ ହିନ୍ଦ୍ରଧର୍ମ ଓ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଗ୍ରହଣ କରିନେଲା। ହିନ୍ଦୁ ସମାଜରେ ଏକ 
ଉଚ୍ଚ ଆସନଦାବୀ କରିବାପାଇଁ ସେମାନେ ନିଢକୁ ବୀର କ୍ଷତ୍ରିୟ ମାନଙ୍କର ଉତ୍ତର 
ପୂରୁଷ ରୂପେ ଜାହିଁର କରି ନିଜକୁ ରାଜପୂତ ନାମରେ ଅଭିହିତ କଲେ। 

ହିନ୍ଦୁ ସମାଜର ଦୂର୍ବନ ଦେହରେ ସତେଜ ରକ୍ତ ସଂଚାର କରି ଏହି ରାଜପୁତ 
ମାନେ ଏହି ସମାଜର ସ୍ତାଣୂକନ୍ତ ସାଂସ୍କୃତିକ ଓ ବୌଦ୍ଧିକ ଜୀବନରେ ନୂତନ ସ୍ତନ୍ଦନ 
ଓ ଆଲୋଡ଼ନ ଖେଳଜାଇଦେଇେ। ରାଜପୁତ ଦରବାର ନାଟକ, କଳା, ସାହିତ୍ଯ 
ଓ କବିତାର କେନ୍ଦ୍ର ହୋଇ ଗଲା! ବିଶେଷତଃ ମାଳବର ଭୋଜରାଜା (10 18-1055) 
ଯିଏକି ଦ୍ବିତୀୟ ବିକ୍ରମାଦିତ୍ଯ ନାମରେ ଖ୍ଯାତ, କଳା ଓ ପାଣ୍ରିତ୍ୟର ପୃଷ୍ଠପୋଷକତା 
କରି ଗୁପ୍ତଯୂଗର ରୁଵ୍ଦିମନ୍ତ ସ୍ଥିତିର ପୁନରୁଦ୍ଧାର କରିଥ୍‌ଲେ। ତାଙ୍କ ପୂର୍ବରୁ କନୌଜ୍ର 
ରାଜା ମହେନ୍ଦ୍ରପାଳ ପ୍ରସିଦ୍ଧ ନାଟ୍ୟକାର ଶେଖରଙ୍କ ପୃଷ୍ଠପୋଷକ ଥ୍‌ରେ। ଏହି କାଳର 
ଶେଷ ବେଳକୁ ବଙ୍ଗଳାର ରାଜା ଲକ୍ଷ୍ମଣ ସେନ ଗୀତଗୋବିନ୍ଦ ରଚୟିତା ଜୟଦେବଙ୍କର 
ପୃଷ୍ଠପୋଷକ ରୂପେ କବିତା ଓ ସାହିତ୍ୟର. ବିକାଶ କରାଇଥ୍‌ଲେ। ଏକାଦଶ ଶତାହ୍ଦୀରେ 
ସାହିତ୍ୟ ଓ ଜ୍ଞାନରାଜ୍ୟରେ ଏ ନବଚାଗରଣ କାଶ୍ଲୀର ପହଂଚିଥ୍‌ବା ପ୍ରାଚୀନ ଦକ୍ଷିଣୀ 
ଲୋକଗନ୍ପମାନଙ୍କର ଏକ ସଂକନନକୁ ସୋମଦେବ ସଂସ୍କୃତରେ ଅନୁବାଦ କରି 
କଥାସରିତ୍‌ସାଗର ନାମ ଦିଅନ୍ତି। କହୁଣ ରାଜତରଙ୍ଗିଣୀ ରଚନା କରନ୍ତି ଯାହା ଗୀତ 
ଛଜରେ କାଶ୍ମୀର ରାଜବଂଶର ଇତିହାସ। ଏଣୁ ସାହିତ୍ଯ ଓ ଇତିହାସ ରୂପେ ଏହା 
ଏକ ଅତୁଜନୀୟ ସୃଷ୍ଟି। ପରବର୍ଭୀ ସମୟରେ ଯେତେବେଳେ ଲୋକମନରୁ ସଂସ୍କୃତର 
ପ୍ରଭାବ କ୍ଷୀଣ ହୋଇ ଆସେ ଏବଂ ଆଂଚଳିକ ଭାଷାମାନ ସେମାନଙ୍କର ଧାନ 
ଆକର୍ଷଣ କରେ, ରାଜପୂତ ଦରବାରରେ ଏ ଭାଷା ଗୁଡ଼ିକ ପ୍ରୋସ୍‌ାହନ ଲାଭ 
କରେ। ଆଜମିର ଚୌହାନ ରାଜାଙ୍କ ପ୍ରେରଣାରେ ଦିଂଗଲ ହିନ୍ଦୀରେ ପୃଥ୍ଠୀରାଜ 
ରାସୋ ନାମରେ ପ୍ରଥମ କବିତା ଲେଖାଯାଏ । ତାଙ୍କର ଦରବାରର କବି ଚାନ୍ଦବରଦାଇଙ୍କର 
କୃତି ବୋଲି ଲୋକ ବିଶ୍ଵାସ ଥ୍ଲେବି କେତେକ ପଶ୍ତିତ ଏହା ବିଭିନ ଚାରଣ 
କବିମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ରଚିତ ଗାଥାକବିତା ବୋଲି ମତ ଦେଇଥାନ୍ତି। ରାଜପୁତ କର୍ଶ୍ଵତ୍ଵରେ 
ସ୍ଥାପତ୍ୟର ବିକାଶ ଘଟେ। ମନ୍ଦ୍ର ଗୋଆଇିଅର୍‌, ଚିତୋର, ରନଛୀାମ୍ଭୋରର ଦ୍ରର୍ଗମାନ, 
ଖଜୂରାହୋ ଓ ଭୁବନେଶ୍ବରର ମନ୍ଦିରମାନ ସେମାନଙ୍କର ଏ ଗୌରବ ସାକ୍ଷୀ ଏକ 
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7୦0 ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ଶୂରତାର ପରମ୍ପରା ଭିତରେ ସେ ଯୂଗର ସଂସ୍କୃତି ଥୁଲା ଏକ ସମରପ୍ରେମୀ ଜାତିର 
ସଂସ୍କୃତି। ବ୍ଯକ୍ରିଗତ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଏଯୁଗ ରୋମାଞ୍ଚକର କାହାଣୀ ଓ କବିତାର ଯୁଗ, 
ମାତ୍ର ଜାତୀୟ ଏକତା ଓ ଗୋଷ୍ଠୀଗତ କଲ୍ଯାଣ ଦିଗରୁ ଏହି ଯୁୂଗଟିର ଚିତ୍ର 
ଅତୀବ ହତାଶାବ୍ୟଞ୍ଜକ। ଜାତୀୟ ଏକତାତ ଦୂରର କଥା ଏହିମାନେ ଶ୍ରେଣୀ ବା 
ବର୍ଗର ସଂହତି ବିଷୟରେ ମଧ୍ଯ ଆଦୌ ସଚେତନ ନଥ୍‌ଲେ। କାରଣ ସେମାନେ 
ଏକଦଳୀୟ ସଚେତନତାରେ ପ୍ରାୟ ବିଭୋର ହୋଇ ଉଠିଥ୍‌ଲେ। ସମଗ୍ର ସମାଜରେ 
ଏପରି ଏକ ମନୋଭାବ ପ୍ରସରି ଯାଇଥ୍‌ଲା। ଏପରି ଅବସ୍ଥାରେ ସମସ୍ତ ଜାତି 
ନାନା ଉପଢଜାତିରେ ବିଭାଜିତ ହୋଇଗଲେ ଏବଂ ପ୍ରତ୍ଯେକ ବ୍ଯକ୍ତି ନିଜର ଉପଢାତି 
ପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ୟ ଜଣାଇବାରେ ସମୟ ବିତିଗଲା। ଜାତୀୟ ସଚେତନତା ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ 
ବିଲୋପ ପାଇଥ୍‌୍ଲା | 

ଏହି ସମୟରେ ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତ ବିଦେଶୀ ଆକ୍ରମଣର ଦ୍ରର୍ଯ୍ଯୋଗମୟ ପ୍ରଭାବରୁ 
ଏବଂ ସଭ୍ୟତାର ଅପକର୍ଷରୁ ଅନେକ ପରିମାଣରେ ମୁକ୍ତ ରହିଥ୍‌ଲା। ଏଣୁ ଉତ୍ତର 
ଭାରତପରି ଏହା ଅବନକ୍ଷୟର ଶିକାର ହୋଇନଥ୍‌ଲା। ଏହି ତିନୋଟି ଶତକ ଧରି 
କେରଳ ଓ ପାଶ୍ତ୍ଯୟଦ୍ଧାରା ସଂଗଠିତ ଏକ ବିଶାଳ ଭୂଖଣ୍ଡ ରାଜନୈତିକ ସ୍ଥିରତା 
ଉପଭୋଗ କରୁଥ୍୍‌ଲା। ଏ ସମୟର ଶେଷ ବେଳକୁ ପରିବର୍ତନ ଦେଖାଦେଲା ମାତ୍ର 
ଏ ପରିବର୍ଗନ ଉତ୍ତମତାର ଦିଗକୁ ସାରା ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତକୁ ଆଗେଇନେଲା, ରାଜନୈତିକ 
ଏକତା ମାଧ୍ୟମରେ। 1005 ଖ୍ରୀ: ଅ: ରେ ଚୋଳ ଶାସକ ରାଜ୍ଚରାଜ ଏ ସମଗ୍ର 
ଭୂଖଣ୍ଡରେ ପ୍ରଭୂତ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କଲେ ଏବଂ ତାଙ୍କର ନୌବହର ଶ୍ରୀଲଙ୍କା ବିଜୟ କରିଥଲା! 
ତାଙ୍କର ପୂତ୍ର ରାଜେନ୍ଦ୍ର ଚୋଳ ବଙ୍ଗୋପସାଗର ଉପକୂଳବର୍ରୀ ଅଂଚଳ ଅଧ୍‌କାର 
କରି ନିଜ ରାଜ୍ୟର ପରିସର ବିସ୍ତାର କରିଥ୍‌ଲେ। 

ଦକ୍ଷିଣର ଅନୁକୂଳ ପରିବେଶ ବୌଦ୍ଧିକ ଜୀବନକୁ ସ୍ଥାଣୁତ୍ଵରୁ ରକ୍ଷା କରିଥୁଲା, 
ଯାହାର ପ୍ରଭାବରେ ବୌଦ୍ଧିକ ବିକାଶ ଉତ୍ତରରେ ଅବରୂୁବ୍ଧ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଧର୍ମୀୟ 
ଚିନ୍ତନରେ ଏକ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ସକ୍ରିୟ ଆନ୍ଦୋଳନ ଏୟୁଗର ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ୟର ଏକ 
ବିଶେଷତ୍ଧ। ସପ୍ରମ ଶତକରେ ଶୈବ ଓ ବୈଷ୍ଣବ ସଂପ୍ରଦାୟର ସନ୍ମମାନେ ଧର୍ମୀୟ 
ଆବେଗରେ ଉତ୍ସୁକ ହୋଇ ପୂରାଣମାନଙ୍କର କାହାଣୀକୁ ତାମିଲ ଭାଷାରେ ରୂପାନ୍ତରିତ 
କରି ଭଭ୍ତି ଓ ପ୍ରେମର ଏକ ନୂତନ ଧର୍ମ ପ୍ରଚାର କରିଥ୍‌ଲେ ଯାହା ଭଢ୍ରିମାର୍ଗ 
ନାମରେ ପରେ ଅଭିହିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଏହି ରହସ୍ଯବାଦୀ କବିମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
ଶିବ ଭକ୍ତମାନେ ଆଦିୟାର ଓ ବିଷ୍ପଭକ୍ତମାନେ ଆଲୱାର୍‌ ନାମରେ ବିଦିତ । ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ଯୟର 
ସାଧାରଣ ଜନତା ପାଇଁ ଧର୍ମକୁ ଏକ ଜୀବନ୍ତ ଅଭିଜ୍ଞତାରେ ପରିଣତ କରିବାର 
ଗରରୁତ୍ସପୂର୍ଣ ଭୂମିକାରେ ଆଲୱାରମାନେ ଅବତୀର୍ଣ୍ଣ ହୋଇଥ୍‌ଲେ ¦ ସେମାନଙ୍କର ଧାରଣାମାନ 
ବିଷ୍ପପୂରାଣ, ଭଗବତ୍‌ ଗୀତା ଏବଂ ଅନ୍ଯନ୍ଯ ପବିତ୍ର ଗ୍ରନ୍ଧରୁ ସଂଗୃହୀତ ହୋଇଥ୍‌ୁଲା। 
ସେମାନଙ୍କର ଗଭୀର ଆବେଗ ଓ କାବ୍ୟ ପ୍ରତିଭା ବିଷ୍ପଭକ୍ରିକୁ ଏକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଧର୍ମର 
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ସ୍ତରକୁ ଉନ୍ନୀତ କରିଥଲା ଯାହା ଶୈବ, ବୌଦ୍ଧ ଓ ଚୈନ ଧର୍ମଠାରୁ ସାଧାରଣ 
ଲୋକଙ୍କପାଇଁ ଅଧ୍କ ଆକର୍ଷଣୀୟ ହୋଇ ଉଠିଲା। ଅନ୍ୟ ଏକ ମହାନ୍‌ ଧର୍ମୀୟ 
ଆନ୍ଦୋଳନ ଶଙ୍କରାଚାର୍ଯ୍ୟଙ୍କ ଦାରା ସାଧ୍ତ ହୋଇଥ୍‌ଲା - ଯିଏ ଉତ୍ତର ମୀମାଂସାର 
ଭାଷ୍ୟକରି ବୈଦିକ ଧର୍ମର ପୂନରୁହ୍ଥାନ ଘଟାଇଥ୍‌ଲେ। ତାଙ୍କ ବାଣୀର ସାରମର୍ମ 
ହେଲା ଯେ ସମସ୍ତ ହିନ୍ଦୁ ଧର୍ମଗ୍ରନ ଏକ ସତ୍ଯକୁ ବିଭିନଭାବେ ଉପସ୍ଥାପିତ କରେ 
ବା ଏକଡତ୍ସବାଦକୁ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ରୂପେ ଦୃଷ୍ଟିଗୋଚର କରାଇଥାଏ। ତାଙ୍କ ମତରେ 
ଇଶ୍ଵର ଏକ ଓ ଅଭିନ୍ନ। ତାଙ୍କ ବ୍ୟତୀତ ଆଉ କିଛି ନାହିଁ। ସେ ଗୁଣ ରହିତ। 
ରଶ୍ବରଙ୍କ ବ୍ୟତୀତ ଆଉସବୁ ଦୂୃଶ୍ଯରାଜି ଯାହାର ଆପାତଃ ସ୍ଥିତି ଥ୍‌୍ରା ପରି ମନେ 
ହୁଏ, ସମସ୍ତ ମାୟା। ଯେ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ମାନବ ଅଞଜ୍ଞତାରେ ନିମଗ୍ନ ଥାଏ ଏହି ମାୟାରୂପୀ 
ପୃଥ୍ବୀକୁ ସେ ବାସ୍ତବ ବୋଲି ବିଶ୍ଵାସ କରେ। ସେହି ବିଶ୍ଵାସର ଅନୁସିବ୍ଧାନ୍ତ ଅନୁସାରେ 
ବାସ୍ତବ ଢୀବନ ବିତାଇଥାଏ। କିନ୍ତୁ ମୁକ୍ତି ସନ୍ଧାନୀ ଓ ଜ୍ଞାତା ପାଇଁ ଏହି ମାୟାର 
ଆବରଣକୁ ଖୋଲିଦେଇ ବାସ୍ତବର ସଂଦର୍ଶନ ଏକାନ୍ତ ଆବଶ୍ୟକ। ଏପରି ଏକ 
ଅବସ୍ଥାରେ ପହଞ୍ଚ୍‌ବା ପାଇଁ ଆଧାମ୍ବିକ ସାଧନା ମାଧ୍ଯମରେ ଇନ୍ଦ୍ରିୟ ଓ ଇନ୍ଦ୍ରିୟଲନ୍ତ 
ଅନୁଭୂଚିକୁ କିଛିକ୍ଷଣ ନିମନ୍ତେ ଅବଲୁପ୍ର କରିବାକୁ ହେବ। ତାପରେ ବ୍ଯକ୍ତି ସେହି 
ରହସ୍ୟର ଅବସ୍ଥାରେ ଉପନୀତ ହେବ। 

ଶଙ୍କରଙ୍କ ଅଦ୍ରୈତବାଦ ହିନ୍ଦୁଜ୍ଞାନ ମାର୍ଗର ଏକ ଯୁକ୍ତି ସମର୍ଥ୍ତ ସଂପୂର୍ଣ ବ୍ୟାଖ୍ୟା। 
ଭସ୍ତିଯୋଗ ବା ଭକ୍ତିମାର୍ଗ ତାଙ୍କ ଜୀବନକାଳରେ ଅଲୱାର କବିମାନଙ୍କ ଦ୍ରାରା ପ୍ରଚାରିତ 
ହୋଇଥ୍‌ଲା। ପରବର୍ରୀ ସମୟରେ ପ୍ରାୟ ଦଶମ ବା ଏକାଦଶ ଶତାବ୍ଦୀରେ ଶୈବ 
ଓ ବୈଷ୍ଣବ ସଂପ୍ରଦାୟର କେତେକ ଆଚାର୍ଯ୍ୟ ଏହି ଭକ୍ତି ଧାରଣାକୁ ଏକ ଦାର୍ଶନିକ 
ଭିତ୍ତି ଉପରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିବାକୁ ଉଦ୍ୟମ କରିଥ୍‌ଲେ। ଏମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ରାମାନୁଜ 
ପ୍ରଧାନ ଯିଏ ଭକ୍ତମାର୍ଗକୁ ଏକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଧର୍ମରେ ପରିଣତ କରିଥୁଲେ ଏବଂ ଭାରତର 
ଉତ୍ତର ଓ ଦକ୍ଷିଣାଞ୍ଚଳର ସାଧାରଣ ଜନମନକୁ ଏହି ଭାବନାଦ୍ରାରା ଜୟ କରିବାକୁ 
ଚେଷ୍ଟା କରିଥ୍‌ଲେ। 

ଉପନିଷଦର ଦର୍ଶନ ବେଦାନ୍ତ ଉପରେ ରାମାନୁଜ ଏହି ଭଭ୍ରିଧର୍ମକୁ ଶଙ୍କରାଚାର୍ଯ୍ୟଙ୍କ 
ପରି ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ କରିଥ୍‌ଲେ। ମାତ୍ର ତାଙ୍କର ବ୍ଯାଖ୍ୟା ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ରୂପେ ଭିନ୍ନ ଧରଣର। 
ସେ ମଧ୍ଯ ଇଶ୍ଵର ଏକ ଏବଂ ଅଭିନ୍ନ ବୋଲି ବିଶ୍ଵାସ କରୁଥ୍‌ଲେ। ମାତ୍ର ଇଶ୍ଵର 
ସର୍ବଗୁଣାଧାର। ସେ ସମସ୍ତଙ୍କର ପ୍ରଭୁ ଓ ପୂରୁଷୋତ୍ତମ। ସେ ସ୍ରଷ୍ଟା, ପାଳନ କର୍ରା 
ଏବଂ ଧ୍ଵଂସର ଦେବତା। ସେ ନିଜ ମଧ୍ଯରୁ ପଦାର୍ଥ ଓ ଜୀବ ସୃଷ୍ଟି କଲେ। 
ପଦାର୍ଥ ପ୍ରକୃତି ଓ ପୁରୁଷ ନାମରେ କଥ୍ତ। ମାତ୍ର ତାଙ୍କ ଏକତ୍ଵର କୌଣସି 
ପରିବର୍ଶନ ଘଟିଲା ନାହିଁ। ପଦାର୍ଥ ଓ ଜୀବର ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ବାସ୍ତବତା ଅଛି ମାତ୍ର 
ଏମାନଙ୍କର ସ୍ଥିତି ଇଶ୍ବର ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀକ। ଏମାନେ ସେହି ପ୍ରଭୁ ସତ୍ତାର 
ଆକସ୍ଥିକତା ମାତ୍ର। କିନ୍ତୁ ତାଙ୍କ ଇଚ୍ଛା ଶକ୍ତିର ଦାସ। ମାନବାତ୍ମା କର୍ମ ଓ ଜ୍ଞାନର 
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ଦଇଟି ମଧବର୍ଗୀ ସ୍ତର ଦେଇ ଗତିକରି ଏକ ଚରମ ସଭାରେ ଉପନୀତ ହୋଇ 
ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ପ୍ରିୟଭାଜନ ସତ୍ତା ରୂପେ ମୋକ୍ଷ ଲାଭ କରେ। ଭାରତୀୟ ଧର୍ମଧାରାର 
ଇତିହାସରେ ଶଙ୍କରାଚାର୍ଯ୍ୟଙ୍କର ପ୍ରଚାରିତ ଅଦ୍ରୈେତବବାଦ ଏବଂ ଅଲୱାର କବିମାନଙ୍କ 
ପ୍ରଚାରିତ ଭକ୍ତିବାଦ ଦୁଇଟି ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଆନ୍ଦୋଳନ। ଏହି ଆନ୍ଦୋଳନ ମାନଙ୍କର ଉଦ୍ଭବ 
କଥା ବିଚାର କଲେ ଜଣାଯାଏ ଯେ ପରିବରିତ ରାଜନୈତିକ ଓ ସାମାଜିକ ପରିସ୍ଥିତିରେ 
ପୂନର୍ଜ୍ନ୍ନ ପାଇଥ୍‌ବା ପ୍ରାଚୀନ ଧର୍ମ ଧାରଣା ଉପରେ ଏ ଦ୍ରଇଟି ବିଶ୍ଵାସ ଆଧାରିତ 
ଥୁଲା। ଏ ପୂନର୍ଚଚାଗରଣ କାହିଁକି ଦକ୍ଷିଣରେ ସଂଗଠିତ ହେଲା - ଏ ବିଷୟ 
ଆଲୋଚନା କରିବାକୁ ହେଲେ ଏ ଅନୁସିବାନ୍ତ ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ ହେବଯେ ଦକ୍ଷିଣରେ 
କୌଣସି ଏକ ବୈଦେଶିକ ପ୍ରଭାବ ପଡିଥ୍‌ଲା। କେତେକ ଏତିହାସିକ ମାନଙ୍କ ମତରେ 
ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ୟରେ ପ୍ରଚଳିତ ଥ୍‌ବା ନେଷ୍ଷେରୀୟ ଖ୍ରୀଷ୍ଟଧର୍ମ ଏହିପରି ଏକ ବୈଦେଶିକ 
ପ୍ରଭାବ। ମାତ୍ର ଡ଼ାଃ ତାରାଚାନ୍ଦ ତାଙ୍କର ମୂଲ୍ଯବାନ୍‌ ଗ୍ରନ୍ଥ “ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 
ଉପରେ ଇସଲାମର ପ୍ରଭାବ””ରେ ପ୍ରମାଣ କରିଛନ୍ତି ଯେ ଇସଲାମ ପ୍ରଭାବରେ 
ଏ ଆନ୍ଦୋଳନ ସଂଘଟିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ତାର ପୂର୍ବ ଶତକରେ ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତ 
ସହିତ ମୁସଲ୍ମାନ ଆରବର ସଂପର୍କ ଆରମ୍ଭ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଇସଲାମର ଆବିର୍ଭାବରେ 
ବହୁଶତାବ୍ଦୀ ପୂର୍ବରୁ ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ୟ ସହିତ ଆମ ଦେଶର ବାଣିଜ୍ୟ ସଂପର୍କ ଥୁଲା। 
ମାତ୍ର ଯେତେବେଳେ ସପ୍ତମ ଶତାବ୍ଦୀର ଇସ୍‌ଲାମ୍‌ ଆରବମାନଙ୍କୁ ଏକ ନୂତନ ଦୁଃସାହସିକତା 
ଓ ଅଭିଯାନର ଶକ୍ତିରେ ଉଦ୍‌ବୁଦ୍ଧ କଲା, ସେମାନଙ୍କର ବହିର୍ବାଣିଜ୍ୟ ଦୁତଗତିରେ 
ବଢ଼ିଚାଲିଲା ଏବଂ ଇରାନ୍‌ ବିଜୟ ଫଳରେ ହିନ୍ଦୁସ୍ତାନ ଓ ଇରାନ୍‌ ମଧ୍ଯରେ ସାମୁଦ୍ରିକ 
ବାଣିଜ୍ୟର ଏକଚାଟିଆ ଅଧ୍କାର ସେମାନେ ପାଇଲେ। ଅନ୍ଧ ସମୟ ଭିତରେ ମାଇବାର 
ଉପକୂଳ ଏବଂ ଶ୍ରୀଲଙ୍କାରେ ସେମାନେ ବସତି ସ୍ଥାପନ କଲେ, ଯେହେତୁ ସେମାନେ 
ଶାନ୍ତିକାମୀ ବଣିକରୂପେ ଆସିଥ୍‌ଲେ। ହିନ୍ଦୁରାଜା ଏବଂ ପ୍ରଜାମାନେ ସେମାନଙ୍କୁ ସହଜରେ 
ସ୍ବାଗତ କରିଥ୍‌ଲେ। କେବଳ ନିଜ ଧର୍ମବିଶ୍ାସ ଓ ଆଚାର କ୍ଷେତ୍ରରେ ସେମାନେ 
ସ୍ଵାଧ୍ନତା ପାଇନଥ୍‌ଲେ ବରଂ ଧର୍ମପ୍ରଚାର ଓ ପ୍ରସାର ପାଇଁ ସେମାନେ ସ୍ବାଧୀନତାର 
ପୂର୍ଣ ଉପଯୋଗ କରିଥ୍‌ଲେ। ଏଣୁ ସେମାନଙ୍କର ଉସ୍ାହ ଉଦ୍ଦୀପନା ହିନ୍ଦ୍ର ପ୍ରତିବେଶୀ 
ମାନଙ୍କ ମନରେ ଧର୍ମର ବହ୍ନି ପୂନଃପ୍ରଜୁଳିତ କରିଥ୍ଲା ଏବଂ ଧର୍ମୀୟ ଜୀବନଧାରାରେ 
ନୂତନ ଏକ ଶିହରଣ ଆଣିଥ୍ଲା | 

ଠିକ୍‌ ଏହି ସମୟରେ ଆରବୀୟ ମୂସଲ୍‌ମାନ ମାନେ ସିନ୍ଧୁ ପ୍ରଦେଶରେ ରାଜ୍ୟପ୍ରତିଷ୍ଠା 
କଲେ। ଅଷ୍ଟମ ଶତାଦ୍ଦୀର ଆରମ୍ଭରେ ସିଂହଳର ରାଜା ଏକ ମୃତ ଆରବ ଉପବାସୀର 
ଦୁଇଜଣ କନ୍ଯାଙ୍କୁ ହେଜାଜର ଶାସକ ହାଜାଜ୍‌ ଇବନ୍‌ -ଇ- ୟୂସୁଫ୍‌ଙ୍କ ନିକଟକୁ 
ପ୍ରେରଣ କରିଥ୍‌ଲେ। କଚ୍‌ ଅଂଚଳର ଜଳଦସ୍ୁମାନେ ଏହି ଜାହାଜ ଆକ୍ରମଣ କରି 
ଦଇ କନ୍ଯାଙ୍କୁ ଅପହରଣ କରିନେଇଗଲେ । ହଢାଜ ସିନ୍ଧୁ ପ୍ରଦେଶର ରାଜା ଦାହାର୍‌ଙ୍କୁ 
ଏହି ବନ୍ଦୀ ମାନଙ୍କୁ ମୁକ୍ତ କରିବାପାଇଁ ଅନୁରୋଧ କଲେ, ମାତ୍ର ରାଜା ଏକଥା 
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ଶୁଣିଲେ ନାହିଁ। ତାଙ୍କୁ ଶାସ୍ତି ଦେବାପାଇଁ 712 ଖ୍ରୀ: ଅ: ରେ ଏକ ଅଭିଯାନ 
ପ୍ରେରଣ କରାଗଲା। ମହମ୍ମଦ ବିନ୍‌ କାଶିମ୍‌ ସିନ୍ଧ ଓ ମୁଇତାନ୍‌ ଦଖଲ କରି 
ତାଙ୍କୁ ଇସ୍‌ଲାମ ଖାଲିଫତ୍‌ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ସହିତ ମିଶାଇ ଦେଲେ। 

ସିନ୍ଧୁ 861 ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଖାଲିଫତ୍ର ଆଧ୍ପତ୍ଯ ପ୍ରତି ଅନୁଗତ ରହିଲା। ତାପରେ 
ମୁସଲ୍‌ମାନ ଶାସକମାନେ କ୍ଷୁଦ୍ର କ୍ଷୁଦ୍ଧ ରାଜ୍ଯ ସ୍ଥାପନ କଲେ। ସିନ୍ଧୁରୁ ଗୁଜରାଟ 
ଓ କାଥ୍‌ଆବାଡ଼ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସମୂଦୂୃତଟ ଦେଶରେ ଅନେକ ଆରବୀୟ ମୁସଲମାନ 
ହିନ୍ଦୁରାଜ୍ୟ ମାନଙ୍କରେ ବସବାସ କରିବାକୁ ଲାଗିଲେ। 

ଆମେ ମୁସଲମାନ ଓ ହିନ୍ଦୁ ମାନଙ୍କର ସଂସ୍ତର୍ଶକନିତ ସଂସ୍କୃତିର ଆରବରେ 
ମୂସଲ୍ମାନ ସଂସ୍କୃତି ଉପରେ ପ୍ରଭାବ ବିଷୟରେ କିଛିକଥା ଢାଣୁ। ଆମେ ଢାଣ୍ଣ୍ଯେ 
ଖଲିଫା ମନସୂରଙ୍କ ଶାସନକାଳରେ (757ରୁ 774 ଖୀ: ଆ:) ହିନ୍ଦୁ ଗବେଷକମାନେ 
ବଗ୍ଦାଦକୁ ଆସିଥ୍‌ଲେ- ବ୍ରହ୍ମଗୁପ୍ତଙ୍କର ବ୍ରହ୍ମସିଦ୍ଧାନ୍ତ ଓ ଖଣ୍ଡଖାଦୟକ ଗ୍ରନ୍ଥନେଇ ଯେଉଁ 
ଗ୍ରଛଦୁୟ ଖାଲିଫଜରି ସେହି ପଵଶ୍ଡିତମାନଙ୍କ ସହାୟତାରେ ଆରବୀ ଭାଷାକୁ ଅନୁବାଦ 
କରିଥ୍‌ଲେ। ହାରନ୍‌ଙ୍କ ସମୟରେ ପରବର୍ରୀ ଯୁଗରେ ବାର୍‌ମେସିଦ୍‌ ମନ୍ତ୍ରୀମାନଙ୍କର 
ଉଦାରତା ଓ ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ୟ ଅବଲମ୍ବନରେ ଅନେକ ସଂସ୍କୃତ ପୂସ୍ତକ ଆରବ ଭାଷାରେ 
ଅନୁଦିତ ହୋଇଥଲା । ବାର୍ମେସିଦ୍‌ମାନେ ଆରବ ପଡଶ୍ଡିତମାନଙ୍କୁ ଭେଷଜ ବିଦ୍ୟା ଅଧ୍ୟୟନ 
ପାଇଁ ଭାରତକୁ ପଠାଇଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ହିନ୍ଦୁ ଭେଷଜ ବିଶାରଦମାନଙ୍କୁ ବାଗଦାଦ୍‌ ଡ଼କାଇ 
ଆରୋଗ୍ୟ ନିକେତନ ମାନଙ୍କରେ ତତ୍ତବାବଧାରକ ପଦରେ ନିଯୂକ୍ତ କରିଥ୍ଲେ ଏବଂ 
ଭେଷଜଚତର୍ବ, ଦର୍ଶନ, ଜ୍ୟୋତିବିଦ୍ୟା, ଏବଂ ଜ୍ୟୋତିଷବିଦ୍ୟାର ଅନେକ ଗ୍ରନ୍ଥ ଅନୁବାଦ 
କରାଇଥ୍‌ଲେ। ଅଲଫିରସ୍ତ, ବେଦବାଙ୍କର ଏକ ଦାର୍ଶନିକ କୃତି ବିଷୟରେ ଉଲ୍ତେଖ 
କରିଛନ୍ତି। ପ୍ରଫେସର ସଚୋଙ୍କ ମତରେ ଏହା ବାଦରାୟଣ ବ୍ଯାସଙ୍କର ବ୍ରହ୍ମସୂତ୍ର। 
ସିନ୍ଧୁପ୍ରଦେଶ ଆବବାସୀମାନଙ୍କ ଶାସନାଧୀନ ଥ୍ବା ସମୟରେ ସଂସ୍କୃତରୁ ଆରବ 
ଭାଷାକୁ ଅନୁବାଦ କାର୍ଯ୍ୟ ଚାଲୁରହିଥୂଲା 

ଗୁଢରାଟ ଓ ସିନ୍ଧୁ ଉପରେ ମୁସଲ୍‌ମାନମାନଙ୍କ ପ୍ରଭାବ ବିଷୟରେ ବିଶେଷ 
କିଛି ତତ୍ଵ ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଆଲୋକକୁ ଆସିନାହିଁ। ଯାହା ହେଉନା କାହିଁକି ଦକ୍ଷିଣ 
ଓ ପଶ୍ଚିମ ଉପରେ ମୁସଲିମ ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରଭାବ ଅତି ପରୋକ୍ଷ ଓ ସୀମିତ ଥୁଲା। 
କେବଳ ଉତ୍ତରରେ ଏହା ଦଶମ ଶତାଦ୍ଦୀରୁ ଆରମ୍ଭକରି ତ୍ରୟୋଦଶ ଶତାଦ୍ଦୀରେ 
ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନୀର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ମୁସଲିମ ତୁର୍କମାନଙ୍କର ଏକ ଦୀର୍ଘ ଆକ୍ରମଣର 
ଶିକାର ହୋଇଥ୍‌ଲା। ମୁସଲ୍‌ମାନ ସଂସ୍କୃତି ସେହି ସ୍ଥାନର ଜନଜୀବନର ପ୍ରତ୍ଯେକ 
ବିଭାଗ ଉପରେ ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଭାବରେ ଗଭୀର ପ୍ରଭାବ ରଖ୍ଯାଇଥ୍ଲା। ଆମେ ପର୍ଯ୍ୟାଲୋଚନା 
କରିବା କିପରି ଏହାର ଉତ୍ତବ ଘଟେ, କିପରି ଏହା ଭାରତ ଭୂମିକୁ ଆସେ 
ଏବଂ ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟ ଜୀବନ ଧାରାର ରୂପଦାନରେ ଏହା କେଉଁ ଭୂମିକା 
ଗ୍ରହଣ କରେ | 
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ଭାରତ ଆଗମନ ପୂର୍ବରୁ ମୁସଲମାନ ସଂସ୍କୃତି 
ମୁସଲିମ ସଂସ୍କୃତିର ଆଧାର ଇସଲାମ୍‌ 


ଇସ୍‌ଲାମର ଜନ୍ମସ୍ଥଳୀ ଏକ ବୃହତ୍ତର ଭୌଗୋଳିକ ଭୂଖଣ୍ଡର ଏକ ଅଂଶ ଯାହା 
ଲୋହିତ ସାଗର, ଆରବ ସାଗର, ପାରସ୍ୟ ଉପସାଗର ଓ ଭୂମଧ୍ଯ ସାଗରହ୍ାରା 
ସଂପୂର୍ଣରୂପେ ଆବେଷ୍ଟିତ। ପ୍ରାଚୀନ ପୃଥ୍ବୀରେ ଏ ଅଞ୍ଚଳଟି ଏକ କେନ୍ଦ୍ରସ୍ଥାନ ଅଧ୍କାର 
କରିଥ୍ଲା ଏବଂ ଏହା ଥୁଲା ତିନୋଟି ମହାଦେଶର ମିଳନ ବିନ୍ଦୁରେ ଅବସ୍ଥିତ। 
ଏଠାରେ କତିପୟ ବିରାଟ ସଂସ୍କୃତିର ଉତ୍ତବ ହୁଏ - ଏବଂ ଅନ୍ଯ କେତେକ 
ଏସିଆ, ଆଫ୍ରିକା ବା ୟୁରୋପରେ ଜନ୍ମନେଇ ଏହିସ୍ଥାନରେ ପାରସ୍ପରିକ ସଂପର୍କରେ 
ଆସେ । ଯେଇଁ ସମୟରେ ଭୂମଧ୍ଯ ସାଗର ଓ ଭାରତ ମହାସାଗର ମଧ୍ଯରେ ସମସ୍ତ 
ବାଣିଜ୍ୟ ସ୍ତକପଥରେ ଚାଲିଥ୍‌ଲା, ସେହି ସ୍ଥଳପଥରେ ସିରିଆ, ପାରେଷ୍ଟାଇନ୍‌, ହେଢାଜ 
ଓ ୟେମେନ୍‌ ପ୍ରାଚ୍ଯ ପାର୍ଚାତ୍ଯର ମିଳନ ପଥରେ ଅବସ୍ଥିତ ଥୁଲା। ଯଦି ଏପରି 
କୌଣସି ଏକ ଅଂଚଳ ଥ୍‌ଲା ଯେଉଁଠାରେ ମାନବର ଭ୍ରାତୃତ୍ର ସାର୍ବକନୀନ ଧାରଣାରୂପ 
ନେଇ ପାରିବ ସେହି ଅଂଚଜ ଏହି କେନ୍ଦ୍ରସ୍ଥତଳ। 

ଇସଲାମ, ଯାହା ଆରବୀୟ ମନୀଖଷି ନୂତନ ଆଶା ଓ ବିଶ୍ପାସର ବାଣୀରୂପେ 
ପୃଥ୍ବୀକୁ ଦେଇଥ୍ଲେ ତାହା ଏକ ନୂତନ ଧର୍ମର ଦାବୀ କରେନା। ଏହାର ଲକ୍ଷ 
ହେଲା ରଶ୍ପରଙ୍କ ବାର୍ରାବହ ମାନଙ୍କର ବିଭିନ୍ନ ଲୋକ ସଂପ୍ରଦାୟରେ ପ୍ରଚାରିତ ଚିରନ୍ତନ 
ସତ୍ୟକୁ ଏକ ପୂର୍ଣ୍ଣାଙ୍ଗ ରୂପ ଦେବାର ଏକ ପୂରନର୍ପ୍ରଚେଷ୍ଟା ମାତ୍ର। ଏହି ଧାରଣାର 
ବିଶଦୀକରଣ ପାଇଁ କୋରାନ ଦୀନ ଓ ଶାରିଆ ଦ୍ରଇଟି ପଦ ବ୍ୟବହୀର କରିଥାଏ। 
ଦୀନ ଧର୍ମ ଓ ନୈତିକତା ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ ସବୁଧର୍ମର ଧାରଣାରାଜିକୁ ବୁଝାଇଥାଏ। ଅବଶ୍ଯ 
ଏଥ୍‌ରେ ଇହୁଦି ଧର୍ମର ବିଶେଷ ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇଛି ଏବଂ ଅନ୍ୟଧର୍ମ ପ୍ରସଙ୍ଗ 
କେବଳ ବ୍ଯଂଢ୍ନା କ୍ରମେ ସୂଚିତ ହୋଇଛି। ଶାରିଆର ଅର୍ଥ ସେହି ସାଧାରଣ 
ଚିରନ୍ତନ ଆଦର୍ଶ ଯାହା କୌଣସି ଏକ ଧର୍ମ ମାଧ୍ୟମରେ ସେହି ସମୟ ପାଇଁ 
ବାସ୍ତବତା ପ୍ରାପ୍ରହୁଏ। ଦୀନ ଚିରଦିନ ସମାନ ଥୁଲା ଓ ଚିରଦିନ ସମାନ ରହିବ। 
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ମାତ୍ର ଶାରିଆ ବିଭିନ୍ନ ଲୋକ ସଂପ୍ରଦାୟ ପାଇଁ ବିଭିନ ସମୟରେ ଭିନ୍ନ ରୂପେ 
ଦେଖାଦେଇଥାଏ। ଇସଲାମ ଦୀନରୂପରେ ସବ୍ରଧର୍ମର ପ୍ରଚାରିତ ଚିରନ୍ତନ ସତ୍ଯକୁ 
ସ୍ବୀକାର କରେ ଏବଂ ମାନ୍ୟତା ଦେଇଥାଏ। ମାତ୍ର ଇସଲାମୀୟ ଶାରିଆ ପୂର୍ବର 
ଶାରିଆ ମାନଙ୍କୁ ଅସ୍ଵୀକାର କରେ ବା ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ କରେ। ଇସଲାମର ସମସ୍ତ 
ବାଣୀ ସତ୍ଯଦ୍ରଷ୍ଟା ମହମ୍ମଦ୍‌ଙ୍କ ମାଧ୍ୟମରେ ଉତ୍ତାଂ ଦେବବାଣୀ କୋରାନ୍‌ରୁ ଆନୀତ । 
ସତ୍ୟଦ୍ରଷ୍ଟା ମାନଙ୍କର ପରସ୍ପର ମୁସଲିମ୍‌ ମାନଙ୍କପାଇଁ ଅନ୍ୟଏକ ପବିତ୍ର ଉସ୍‌ । 

କୋରାନ୍‌ ଅନୁଯାୟୀ ଦୁଇଟି ମୌଳିକ ଧର୍ମ ଧାରଣା ହେଲା- (1) ଇଶ୍ଵରଙ୍କ 
ଚିନ୍ତା ଯାହା ବିଶ୍ସ୍ଥିତିରୁ ଅନୁମିତ ହୁଏ। (2) ମାନବ ଓ ଇଶ୍ଵର ମଧ୍ଯରେ ସମ୍ପର୍କ, 
ଯାହା ମାନବ ମାନବ ମଧରେ ସଂପର୍କର ନିର୍ଶ୍ଠାଯପକ ତଥା ବ୍ୟଭ୍ତି ଓ ସମାଜର 
ସଭ୍ୟରୂପେ ମାନବର ଅଧ୍‌କାର ଓ କର୍ଗବ୍ୟରାଜିକୁ ମଧ୍ଯ ନିରୂପିତ କରିଥାଏ । 

ବିଶ୍ଵପ୍ରତି ଏକ ଅନ୍ତର୍ଦଧଷ୍ଠି ଶୃଙ୍ଖଳା ଓ ସମନୟ, ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଓ ସଂଗଠନ ଆଲେଖ୍ୟ 
ମାନବ ଆଗରେ ତୋଳିଧରେ; ଏହା ସ୍ରଷ୍ଟାର ବିଜ୍ଞତା ଓ ଭବିଷ୍ଯତ ଦୃଷ୍ଟିର ଇଂଗୀତ 
ଦେଇଥାଏ । କେଉଁ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ସେ ବିଶ୍ବସୃଷ୍ଠି କରିଛନ୍ତି ତାଙ୍କୁ ହିଁ କେବଳ ସେ 
କଥା ଜଣା। ମାତ୍ର ଏହାର ଗଠନ ଶିଳ୍ପ ଏହାର ସୁରକ୍ଷାର କଥା ଜ୍ଞାପିତ କରେ; 
ଏହି ସୃଷ୍ଟିର ଗଠନ ଶିଛ୍ଥ ସମାନୁପାତ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ଓ ନ୍ୟାୟର ଧାରଣା ଜନ୍ମାଇ 
ଏକ ମଙ୍ଗଳମୟ ଓ କରୁଣାମୟ ସ୍ରଷ୍ଟା ଓ ପାଳକ ବା ଖାଲିକ୍‌ ଓ ରବ୍‌ ପ୍ରତି 
ଆମର ଧ୍ୟାନ ଫେରାଇନିଏ। 

ବିଶ୍ଵ ହେତୁବାଦୀ ନିୟମର ବଶବର୍ଭୀଃ ସେହିପରି ମାନବର କର୍ମ ମଧ୍ଯ। ମାନବର 
ପ୍ରତ୍ୟେକ କର୍ମର ଏକ ସ୍ଥିରୀକୃତ ମୂଲ୍ୟ ରହିଛି ଯାହା ସାଧାରଣତଃ ସେ ଜଢୀବଦଦଶାରେ 
ପାଇଥାଏ । ଯେବେ ବିଶ୍ଵ ବିଲୁପ୍ତ ହୁଏ ସେତେବେଳେ ଚରମ ବିଚାରର ଦିନ ଉପଗତ 
ହୁଏ ଏବଂ ମାନବର ସମସ୍ତ ଜୀବନର କର୍ମ ତୂଳାଦଣ୍ଡରେ ପରୀକ୍ଷା କରାଯାଇ 
ପୂରସ୍କାର ଓ ଶାସ୍ତି ବିହିତ କରାଯାଇଥାଏ। 

ଆମେ ଦେଖ୍‌ପାରୁ ଯେ ଇଶ୍ପରଙ୍କର ଗୁଣାବଳୀର ଧାରଣା ବିଶ୍ଵ ବିଷୟକ ଏକ 
ବିଶେଷ ଧାରଣା ସହିତ ସମ୍ପକିତ। ଇସଲାମ ଏପରି ଏକ ପୃଥ୍‌ବୀର ଚିତ୍ର ଦିଏ 
ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ପୂରସ୍କାର ଓ ଶାସ୍ତିର ବ୍ଯବସ୍ଥା ଅଛି ଏବଂ ତାହା କରୁଣାରସାଣିତ 
ନ୍ୟାୟ ଉପରେ ଆଧାରିତ। ମାତ୍ର ଏ ପୂଥ୍‌ବୀରୁ ବିଦାୟ ମାନବ ଜୀବନର ପରି 
ସମାପ୍ରି ନୁହେଁ। ଏକ ପୃଥ୍ବୀ ଅଛି ଯେଉଁଠାରେ ନିଜ କର୍ମର ସାମଗ୍ରିକ ମୂଲ୍ୟାନୁଯାୟୀ 
ପୁରସ୍କାର ବା ଶାସ୍ତି ବିତରଣ କରାଯିବ। ଅନ୍ଯ ଧର୍ମର ମନୋବୃରିର ଠିକ୍‌ ବିପରୀତ 
ଇସଲାମ ଧର୍ମ ପୃଥ୍ବୀର ଓ ଜୀବନର ମୂଲ୍ୟକୁ ଅଯଥା ତିରସ୍କାର କରେ ନାହିଁ। 
କର୍ମଭୂମି ତଥା ଆଗାମୀ ପୃଥ୍ବୀର କର୍ଷଣ ଭୂମି ରୂପେ ଏହି ବର୍ରମାନର ପୃଥ୍ବୀର 
ମାନବପ୍ରତି ଯଥେଷ୍ଟ ମୂଲ୍ଯ ଓ ଗୁରୁତ୍ଵ ଅଛି। ଚରମ ସତ୍ତାର ଦୃଷ୍ଟି କୋଣରୁ 
ଏହି ପୃଥ୍‌ବୀର ବାସ୍ତବତାର ପରିମାଣ ସଂପର୍କରେ ଇସଲାମର କୋରାନ୍‌ରେ କୌଣସି 
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ଆଗ୍ରହ ପ୍ରଦର୍ଶିତ ହୋଇ ନାହିଁ। ବରଂ ଏହାର ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ୍ଣ କଥା ହେଉଛି ଯେ 
ଆପେକ୍ଷିକ ଦିଗରୁ ମାନବପରି ପୃଥ୍‌ବୀର ବାସ୍ତବ ସତ୍ତା ଅଛି। ଜାଗତିକ କାରଣପାଇଁ 
ଉଭୟେ ସମତୂଲ ଏବଂ ବାସ୍ତବ। ଏହିପରି ଜୀବନର ଓ ପାର୍ଥ୍‌ବ ଜଗତର ସ୍ବୀକାର 
ଇସଲାମ ଧର୍ମର ବିଶେଷତ୍ବ । / 

ଆମେ ଇକ୍ଷ୍ଯ କରିଛୁ ଯେ, ଇଶ୍ପର ଧାରଣା ସ୍ତଷ୍ଟାର ସାର୍ବଭୌମତା, ଅଭିନ୍ନତା 
ଏବଂ କରୁଣା ପରବଶ ପାଳନ କର୍ରାର ଅନନ୍ତ ଦୟା ବ୍ଯଂଜିତ କରିଥାଏ। ଏ 
ଗୁଡ଼ିକ ଭଶ୍ବରଙ୍କର ମୌଳିକ ଗୁଣାବଳୀ ଯେଉଁଥ୍‌ରୁ ଅନ୍ଯାନ୍ୟ ଗୁଣ ବିଷୟରେ ଅନୁମାନ 
କରାଯାଇଥାଏ । 

ବେଶ୍‌ ବିସ୍ତାରିତ ଭାବରେ ଏବଂ ନିଦ୍ଦିଷ୍ଠ ଉପାୟରେ କୋରାନ୍‌ ଇଭଶ୍ବରଙ୍କର ଗୁଣାବଳୀର 
ଆଲୋଚନା କରିଛି। ମାତ୍ର ତାଙ୍କର ମୌଳିକ ସତ୍ତା ପ୍ରସଂଗରେ ସର୍ବାଧ୍‌କ ସାବଧାନତା 
ଅବଲମ୍ବନ କରିଥାଏ। କନ୍ପଚନାନୁସାରୀ ଦର୍ଶନରେ ଇଶ୍ବରଙ୍କର ମୌଳ ପ୍ରକୃତି ଓ 
ବିଶ୍ବର ବାସ୍ତବତା ସବ୍ରଠାରୁ ଜଟିଳ ଓ ସୃକ୍ଷ୍ୁ ପ୍ରଶ୍ଵ। କେବଳ ଧର୍ମ ଶାସ୍ତରେ ନୁହେଁ 
ଦର୍ଶନରେ ମଧ୍ଯ ସତ୍ତା ସଂପର୍କିତ ସମସ୍ତ ଧାରଣା ଅଧ୍‌କ ପରିମାଣରେ ରୂଣାମ୍ବକ। 
ଏଣୁ କୋରାନ୍‌ ରଶ୍ଵରଙ୍କ ଏକତ୍ଵ ଓ ଅଭିନ୍ନତା ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଏ ଏବଂ ତାଙ୍କର 
ସକନ ଅବସ୍ଥାର ଉଭର୍ଦ୍ଧସ୍ଥ ଏକ ସ୍ଵାଧୀନ ସ୍ଥିତି ପ୍ରଖ୍ୟାପନ କରିଥାଏ। ତାଙ୍କର ପ୍ରକୃତିର 
ଧନାତ୍ମକ ଦିଗ ବିଷୟରେ ଆଲୋଚନାର ଅବସର ନାହିଁ। 

କୋରାନ୍‌ରେ ଭଶ୍ନରଙ୍କ ଏକତ୍ସ ଉପରେ ଯଥେଷ୍ଟ ଗୂରୁତ୍ଵ ଦିଆଯାଇଛି। ରଶ୍ବରଙ୍କର 
କୌଣସି ଗୂୁଣାବଳୀର ଅଧ୍‌କାରୀ ହେବା କାୟମନୋବାକ୍ୟରେ ନିଷିଦ୍ଧ କରାଯାଇଛି - 
ତାଙ୍କର ମୌଳିକ ସତ୍ତା ତ ଦୂରର କଥା। ଅବସ୍ଥାରୁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ମୁକ୍ତି ବିଷୟରେ 
କୋରାନ୍‌ ମଧ୍ଯ ପଛା ସୂଚାଇଥାଏ। ଇଶ୍ଵର ଶାରୀରିକତାରୁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ମୁକ୍ତ ବୋଲି 
କଥ୍ତ ଅଛି କିମ୍ଭା ସସୀମ ମାନବର ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ଅବସ୍ଥାରୁ ସେ ବହୁ ଉର୍ଦ୍ଧରେ। 
ମାତ୍ର ଏହି ଅବ୍ଯବସ୍ଥାକୁ ଏପରି ଏକ ଶେଷ ସୀମାକୁ ନିଆଯାଇ ନାହିଁ ଯାହା 
ଫଳରେ ମାନବର ସୀମିତ ବ୍ରଦି ଭଶ୍ଵରଙ୍କର କୌଣସି ଧାରଣାରେ ପହଞ୍ଚୁବା ପାଇଁ 
ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଅସମର୍ଥ ହେବ। ଭଶ୍ବରଙ୍କୁ ଅନେକ ଧନାମ୍ବକ ଗୁଣର ଅଧ୍‌କାରୀ ବୋଲି 
ଚିତ୍ରିତ କରାଯାଇଛି କିନ୍ତୁ ମାନବୀୟ ଗୁଣାବଳୀ ସହିତ ଏ ଗୁଣମାନ ସମତୁଲ 
ବୋଲି ଚିନ୍ତା କରିବାକୁ ବାରଣ କରାଯାଇଛି। ଅବଶ୍ଯ ଏଶ୍ଵରିକ ଗୁଣ ଓ ମାନବୀୟ 
ଗୁଣ ବର୍ଣ୍ଣନା କରିବା ପାଇଁ ସମାନ ଶହ ବ୍ଯବହାର କରିବାକୁ ମାନବ ବାଧ୍ଯ 
ହୋଇଥାଏ। ମାତ୍ର ସେ ମନେରଖ୍ତବା ଉଚିତ ଯେ ଏଶ୍ଵରୀୟ ଗୁଣ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ପୃଥକ୍‌ 
ଓ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଧରଣର । 

ଏହି ପରମ ସରତ୍ତା ପ୍ରତି ପ୍ରେମ ଓ ଭକ୍ତିରେ ଚିର ଅନୁଗତ ରହିବା ବିଶ୍ନାସୀର 
ପ୍ରଥମ କର୍ରବ୍ଯ। ପ୍ରକୃତ ଭକ୍ତି ପାଇଁ ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ ହୃଦୟର ପବିତ୍ରତା ଓ ମାନସିକ 
ଏକାଗ୍ରତା ସଂଚାର କରିବାପାଇଁ ପ୍ରାର୍ଥନା, ଉପବାସ ଓ ମକ୍କାକୁ ତୀର୍ଥଯାତ୍ରା ସରଳତମ 
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ଉପାୟ ବୋଲି ନିଦିଷ୍ଠ ହୋଇଛି। ପ୍ରକୃତ ଭକ୍ତି କେବଳ ଲୋକାଚାର ନୁହେଁ ବରଂ 
ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ଇଚ୍ଛାପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ୟ। ତାଙ୍କର ପ୍ରବର୍ିତ ନୈତିକ ନିୟମାନୁଯାୟୀ ନିଜର 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟକୁ ସଜାଡି ନେବା ଏବଂ ତାଙ୍କର ନିର୍ବାରିତ ନୈତିକ ପଥକୁ ଅନୁସରଣ 
କରିବା। ଧର୍ମୀୟ ଓ ଆକ୍ଷରିକ ଭାବରେ ଏହି ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ଇଚ୍ଛା ପ୍ରତି ବିନାସର୍ଗରେ 
ଆମ୍ମ ସମର୍ପଣକୁ ଇସଲାମ ବୋଲି କୂହାଯାଏ। ଏହା ଫଳରେ ମାନବଢ୍ଚୀବନ ବିଶ୍ନ 
ନିୟମ ସହିତ ସମନ୍ଦିତ ହୁଏ ଏବଂ ତାହାହିଁ ମାନବ ସ୍ଵଭାବର ପ୍ରକୃତ ନିୟମ। 

ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ଏକତ୍ର ଅନ୍ଯ ଏକ ବ୍ଯଂଜନା ହେଲା ଯେ ଭକ୍ତି ବା ବିନା ସର୍ଘ୍ରେ 
ଆତ୍ମ ସମର୍ପଣ କେବଳ ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ପ୍ରତି ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ। ଅନ୍ଯ କାହାରିପାଇଁ ନୁହେଁ। ଏବଂ 
ତାଙ୍କ ବ୍ୟତୀତ କାହାରି ପାଖରୁ ସାହାଯ୍ୟ ଲୋଡାଯିବା ଉଚିତ ନୃହେଁ, କାରଣ 
ସେ ହେଉଛନ୍ତି ଭକ୍ତିର ଏକମାତ୍ର ବସ୍ତୁ ଏବଂ ଏକମାତ୍ର ସହାୟ ଯେତେବେଳେ 
ଆବଶ୍ୟକ ସମୟ ଆଗତ ହୁଏ। ଇସଲାମୀୟ ସାରିଆ ଅନୁସାରେ ମାନବଠାରେ 
ଅନୁନ୍ନତ ଚିତ୍ତରେ ଆତ୍ମ ସମର୍ପଣ କିମ୍ବା ବିଶ୍ନାସ ସ୍ଥାପନ ଫଳରେ ମାନବର ମର୍ଯ୍ୟାଦା 
ହାନୀ ଘଟେ, ଏବଂ ତାହା ସବୁଠାରୁ ଜଘନ୍ଯ ପାପ । 

ଏକତ୍ସର ନିୟମରୁ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ କେତେକ ଅନୁସିଦ୍ଧାନତର ମଧ୍ଯ ଇସଲାମ ଧର୍ମରେ 
ମୌଳିକ ଗୁରୁତ୍ଵ ରହିଛି। ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ଏକତ୍ସରୁ ସୃଷ୍ଟିର ଏକତ୍ଵ ବ୍ଯଂଜିତ; ଏବଂ ଏଥରୁ 
ଏହି ଧାରଣା ଜତ୍ମେ ଯେ ମାନବ ସମାଜ ଏକ ଢୀବର୍ତ ପ୍ରାଣୀ ତୁଲ୍ଯ ଯାହାର 
ସଭ୍ୟମାନେ ପ୍ରାଣବନ୍ତ ସଂପର୍କର ରଜୁରେ ପରସ୍ତର ସହିତ ସଂପର୍ଜିତ। ମାନବର 
ଜାଗତିକ ଭ୍ରାତୃତ୍ଵର ଆଧାର ଏପରି ଏକ ଚିନ୍ତା। ଭୃତ୍ଯ ଓ ପ୍ରଭୁ, ପୁରୁଷ ଓ 
ନାରୀ, ଧନୀ ଓ ଦରିଦ୍ର ସମସ୍ତେ ମୂଳତଃ ସମାନ। ଲିଙ୍ଗ, ଢାତି, ବର୍ଣ ଶ୍ରେଣୀ 
କିମ୍ବା ବ୍ଯବସାୟ ଭେଦରେ ଜଣେ ଅନ୍ଯ ଜଣକର ଉର୍୍ଧରେ ନୁହେଁ। ବିଶେଷତ୍ଵର 
ଗୋଟିଏ ମାତ୍ର ଆଧାର ଅଛି ତାହା ହେଉଛି ଇଶ୍ରରଙ୍କ ପ୍ରତି ଭୟ। ତାଙ୍କର ନିୟମ 
ପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ୟ, ତାଙ୍କର ସେବା ଏବଂ ତାଙ୍କ ସୃଷ୍ଟ ଢୀବ ମାନଙ୍କର ସେବା 
ମଧ୍ଯ । ବ୍ୟକ୍ତିର ସ୍ଵାଧୀନତା ଓ ମର୍ଯ୍ୟାଦା ମାନବୀୟ ସମତାର ଏକ ବିଭାବ ଏବଂ 
କୋରାନ ମାନବର ବ୍ୟକ୍ତି ସ୍ଵାଧୀନତା ଓ ବ୍ଯକ୍ତିଗତ ମୂଲ୍ୟ ସ୍ଵୀକାର କରେ। ପ୍ରତ୍ଯେକ 
ବ୍ୟକ୍ତିର ଇଶ୍ଵରଙ୍କ ସହିତ ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ ସମ୍ପର୍କ ଅଛି। ମାନବ ଓ ଇଶ୍ପର ମଧ୍ଯରେ 
କେହି ମଧ୍ଯସ୍ଥତା କରି ପାରେନା। ସତ୍ଯଦ୍ରଷ୍ଟା କେବଳ ଶିକ୍ଷକ ବା ପ୍ରଚାରକ, ଯେ 
ତାଙ୍କର ଉପଦେଶ ଓ ଜୀବନର ଉଦାହରଣ ମାଧ୍ଯମରେ ଇଶ୍ପରଙ୍କ ସହିତ ମାନବର 
ପ୍ରକୃତ ସମ୍ପର୍କ ରକ୍ଷା କରିବାର ପଥ ଦେଖାଇଆ”ନ୍ତି। ସେ ପୂର୍ଣ୍ଣ ଭାବରେ ବିକଶିତ 
ଏପରି ଏକ ଚରିତ୍ର ଯେ କୋରାନ୍‌ର ଉପଦେଶାନୂସାରେ ନିଜର ଚରିତ୍ରକୁ ଇଶ୍ନରୀୟ 
ଚରିତ୍ରର ଆଦର୍ଶରେ ଗଠିତ କରି ସେ ଅନୁଯାୟୀ ଏଶ୍ଵରୀୟ ଗୁଣାବଳୀର ମାନବିକ 
ତରୁଲ୍ୟତା ଅର୍ଜନ କରିବାରେ ସମର୍ଥ ହୋଇଛନ୍ତି ଏବଂ ଅନ୍ୟ ମାନବର ଅନୁସରଣୀୟ 
ଏକ ଆଦର୍ଶ ପଦବାଚ୍ୟୁ। ମାତ୍ର କୋରାନ୍‌ ଯେଉଁ ବ୍ଯକ୍ତିତ୍ୂର ବିକାଶ ଉପରେ 


Digitized by srujanika@gmail.com 


78 ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ଗ୍ରରୁତ୍ଧ ଦିଏ ତାହା ଗୋଷ୍ଠୀର ଜୀବନଧାରା ସହିତ ସମନ୍ଦିତ ହେବା ଦରକାର । 
କେବଳ ସାମାଜିକ ପରିବେଶ ମଧ୍ଯରେ ମାନବର ନୈତିକ ଓ ଆଧାମ୍ମିକ ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵର 
ବିକାଶ ଘଟିବା ସମ୍ଭବ। ସନ୍ଯୟାସୀର ସନ୍ଯାସ ଜୀବନ ଯାହା ତା”ର ପ୍ରତିବେଶୀ 
ଠାରୁ ତାକୁ ଦୂରେଇ ନିଏ ତାହା କୋରାନ୍‌ ଦ୍ଵାରା ପୂର୍ଣ୍ଣ ଭାବରେ ପ୍ରତ୍ଯାଖ୍ଯାତ। 
ଏହି କୋରାନ୍‌ ସାମାଜିକ ଜୀବନର ବିକାଶ ଉପରେ ଏତେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଏ ଯେ 
ପ୍ରାର୍ଥନା ଓ ହଜ୍‌ ପରି ଧର୍ମୀୟ ଆଚାର ମାନଙ୍କୁ ଗୋଷ୍ଠୀଗତ କରି ଦେଇଛି ଏବଂ 
ଇଶ୍ପରଙ୍କ ପ୍ରତି କର୍ଗବ୍ଯ ଅପେକ୍ଷା ମାନବ ପ୍ରତି କର୍ରବ୍ଯ ଉପରେ ଅଧୁକ ଗୁରୁତ୍ସ 
ଦେଇଛି। 

କୋରାନ୍‌ର ଇସ୍‌ଲାମ ରାଜ୍ଯର ଧାରଣା ଅନୁସାରେ ସାର୍ବଭୌମତ୍ଵ ଇଶ୍ଵରଙ୍କ 
ଶକ୍ତିର ଅନ୍ତର୍ଗତ। ସେ ସତ୍ଯଦ୍ରଷ୍ଟାଙ୍କୁ ଏହି କ୍ଷମତା ଦାନ କରନ୍ତି ଯାହାଙ୍କ ନିକଟରୁ 
ଇମାମ ବା ଖଲିଫା ଏହି ଶକ୍ତିର ଅଧ୍୍‌କାର ପାଇଥାନ୍ତି। କୋରାନ୍‌ ବ୍ଯାଖ୍ୟାକାରୀ 
ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଜିପରି ଉପାୟରେ ଖଲିଫାଙ୍କୁ ଏ କ୍ଷମତା ହସ୍ତାନ୍ତରିତ ହୋଇଥାଏ 
ସେ ବିଷୟରେ ମତାନୈକ୍ୟ ଅଛି। ଗୋଟିଏ ମତବାଦ ଅନୁସାରେ ଖଲିଫା ସତ୍ୟଦ୍ରଷ୍ଠାଙ୍କ 
ପରି ଇଶ୍ବରଙ୍କ ଦାରା ନିୟୋଜିତ, ମାତ୍ର ଅଧୁକାଂଶ ମୁସଲ୍‌ମାନ ବିଶ୍ବାସ କରନ୍ତି 
ଯେ ସାଧାରଣୀ ଇଛ୍ଛାନୁସାରେ ଯଦି କୌଣସି ବ୍ଯକ୍ତି ମୁସଲ୍‌ମାନ ନାଗରିକ ମାନଙ୍କର 
ସ୍ଵୀକୃତି ପାଏ ତେବେ ଏହି ଆନୁଗତ୍ୟର ଶପଥ କାରଣରୁ ଖଲିଫାର ଅଧୁକାର 
ସ୍ଥାପିତହୁଏ । 

ଆଇନ ପ୍ରଣୟନ ବିଷୟରେ ନ୍ଯାୟାବଜୀର ମୌଳିକ ନିୟମମାନ କୋରାନ୍‌ରେ 
ଲିପିବଦ୍ଧ ହୋଇଛି, ଯାହାଦାରୀ ଇସଲାମ ରାଷ୍ଟ୍ର ପରିଚାଳିତ ହେବା ବିଧେୟ । ସତ୍ୟଦ୍ରଷ୍ଟା 
ସେ କାଳର ଆରବ ସମାଜ ପ୍ରତି ଏହି ନିୟମ ପ୍ରୟୋଗ କରି ପ୍ରଥମ ନ୍ଯାୟାବଳୀର 
ପ୍ରଣୟନ କରିଥ୍‌ଲେ। ପରବର୍ଗୀ ସମୟରେ ଅବସ୍ଥାର ପରିବର୍ଗନ ସହିତ ଇସଲାମ 
ନ୍ୟାୟର ଭାଷ୍ୟ ପ୍ରସ୍ତୁତ କରିବାର ଦାୟିତ୍ଵ ବା ବ୍ୟାଖ୍ୟା କରିବାର ଅଧୁକାର ମୁଜାହିଦମାନଙ୍କୁ 
ଦିଆଯାଇଥ୍‌ଲା- ବା ଜୋରାନରେ ପାରଦର୍ଶୀ କିମ୍ବା ହାବିଶ ତଥା ସେମାନଙ୍କ ସମୟ 
ସାଧାରଣ ଜ୍ଞାନ ଗାରିମାରେ ଉଜ୍ବଳ ପ୍ରବୀଣ ବ୍ଯକ୍ତିମାନଙ୍କଠାରେ ଏ କ୍ଷମତା ନ୍ଯସ୍ତ 
କରାଯାଇଥ୍ଲା। 

ସମତା ଓ ଭାତୃତ୍ଵର ଭିତ୍ତିଭୂମି ଉପରେ ଶ୍ରେଣୀ, ଗୋଷ୍ଠୀ ଓ ରାଷ୍ଟ୍ରର ବନ୍ଧନର 
ବହୁ ରର୍ତ୍ଧରେ କଜ୍ରରାନ୍‌ ଏପରି ଏକ ଧର୍ମୀୟ ରାଷ୍ଟ୍ରରେ ସମାଜ ନିର୍ମାଣ କରିବାକୁ 
ମନସ୍ତ କରିଥଲା, ଯେଉଁ ସମାଜ ପ୍ରତ୍ଯେକ ବ୍ୟକ୍ତିକୁ ତାର ପାର୍ଥିବ ଓ ଆଧ୍ୟାମ୍ଭିକ 
ମୂଲ୍ୟବୋଧର ପୂର୍ଣ୍ଣ ବିକାଶ ନିମନ୍ତେ ନିରଙ୍କୁଶ ସ୍ଵାଧୀନତା ଦେବ। 

ସାମାଜିକ, ରାଜନୈତିକ ତଥା ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନର ସମସ୍ତ ବିଭାବପ୍ରତି ଏକ 
ଗୋଷ୍ଠୀମଙ୍ଗଳମୂଳକ ମନୋବୃରି କୁରାନ୍‌ରେ ନିର୍ଦେଶିତ ହୋଇଛି। ଅବଶ୍ଯ ଅର୍ଥନୈତିକ 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ବ୍ଯକ୍ରିଗତ ସଂପଦର ଅଧୁକାର ସ୍ପୀକୃତ ମାତ୍ର କତିପୟ ହାତରେ ପୁଞ୍ଜି 
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ବା ସମ୍ପଦ ଠୁଳ ହେବାର ଆଶଙ୍କା ଦୂର କରିବା ପାଇଁ ଅନେକ ସତର୍କତା ନିଯାଇଥ୍‌ଲା। 
ଖୁମ ଓ ଜାକତ ନାମରେ ପୁଞ୍ଜିଉପରେ କରଭାର, ଉତ୍ତରାଧ୍୍‌କାରର ନିୟମ ଏପରି 
ଭାବରେ ପ୍ରଣୀତ ହୋଇଥ୍‌ଲାଯେ ସହଜରେ ଏ ଲକ୍ଷ୍ଯ ସାଧ୍ତ ହୋଇପାରିବ। ଜମି 
ଉପରେ ବ୍ଯକ୍ତିଗତ ଅଧ୍‌କାରକୁ ଏପରିଭାବରେ ସୀମିତ କରାଯାଇଥୁଲାଯେ ଜମିର 
ମାଲିକାନା କେବଳ ନାମକୁ ମାତ୍ର। ତିନିପ୍ରକାରର ବ୍ଯବସ୍ଥା, ଅର୍ଥାତ୍‌ ଦାସତ୍ସ ପ୍ରଥା, 
ସୁଧ ଆଦାୟ ଓ ନିପୀଡ଼ନ ମଧ୍ଯରୁ , ଶେଷୋକ୍ତ ଦ୍ରଇଟିର ପ୍ରାୟ ଉଚ୍ଛେଦ ହୋଇ 
ସାରିଥ୍ଲା । ଦାସତୃ ପ୍ରଥାକୁ ଏପରିଭାବରେ ରୂପାନ୍ତରିତ କରାଯାଇଥ୍‌ଲାୟଯେ ଯୁଦ୍ଧବବନ୍ଦୀମାନେ 
କେତେକ ପରିବାର ସହିତ ସର୍ଭାନୁଯାୟୀ ସଂଶ୍ବିଷ୍ଠ ହୋଇ ରହିବେ ଯେଉଁ ମାନଙ୍କର 
କର୍ଗବ୍ଯ ଓ ଅଧ୍‌କାର ମଧ୍ଯ ରହିବ ଏବଂ ସମୟକ୍ରମେ ସେମାନେ କର୍ଗବ୍ଯ ସମ୍ପାଦନ 
ମାଧମରେ ସ୍ଵାଧୀନତା ହାସଲ କରିନେବେ । ଅବଶ୍ୟ ପରବର୍ଶୀ ସମୟରେ ଏ ଦାସତ୍ୃପ୍ରଥା 
ଏକ ନଗ୍ନ ଶୋଷଣ ମୂଳକ ପଦ୍ଧତିରେ (ସାଂସ୍କୃତିକ ଅବକ୍ଷୟ ଯୁଗରେ) ପରିଣତ 
ହୋଇଥ୍‌ଲା। ସୁଧ ଆଦାୟ ଓ ନିପୀଡ଼ନ ନିଷେଧ କରାଯାଇଥ୍‌ଲା। ସଂକ୍ଷପରେ 
ଇସଲାମ କେବଳ ଉପଦେଶ କ୍ରମେ ଶୋଷଣର ଉଚ୍ଛେଦ କରିବାକୁ ଚେଷ୍ଟା ନକରି 
ନ୍ୟାୟ ମାଧମରେ ଏକହାର ଅବନ୍ଧପ୍ରତି ଚାହିଁଥୁଲା ଏବଂ ଅର୍ଥନୈତିକ ଜୀବନ ଉପରେ 
ରାଷ୍ଟ୍ରର ନିୟନ୍ତ୍ରଣ ଜାହିର୍‌ କରିଥ୍ଲା। କଳା ଓ ସାହିତ୍ୟ ମଧ୍ଯ ଗୋଷ୍ଠୀଜୀବନର 
ବ୍ୟାପାର ବୋଲି ନିର୍ଦେଶିତ ଥ୍ଲା। କୋରାନ୍‌ ଇଗାମହୀନ, ଲକ୍ଷ୍ୟହୀନ କବିକଳ୍ପନାର 
ନିନ୍ଦାବାଦ କରେ ମାତ୍ର ଉଦ୍ଦୀପକ ଓ ଉଦାତ୍ତ କବିତାକୁ ପ୍ରୋସ୍‌ାହନ ଦେଇଥାଏ। 
ସତ୍ୟଦ୍ରଷ୍ଟା ମହନ୍ମଦ ଏବଂ ତାଙ୍କର ଉତ୍ତର ସୂରୀମାନେ ପ୍ରାକ୍‌ ଇସ୍‌ଲାମୀୟ ଆରବ 
କବିମାନଙ୍କର ଅଶ୍ଵୀଳ ବର୍ବରୋଚିତ ପ୍ରତିହିଂସା ପ୍ରବୃତ୍ତିର ଉ୍ଦୀପକ କବିତା ମାନଙ୍କର 
ଘୋର ନିନ୍ଦା କରିଥ୍ଲେ। ମାତ୍ର ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟପ୍ରଦ, ରୋମାଞ୍ଚକାରୀ, କଳନାପ୍ରସୂତ ବୀରଗାଥାମାନଙ୍କୁ 
ବେଶ୍‌ ପ୍ରଶଂସା କରିଥ୍ଲେ - କାରଣ ଏ କବିତାବଳୀ ସରଳ ଓ ପ୍ରଭାବମୟ 
ଥ୍ଲା। ଶୋକ ମୂର୍ୁନା ଓ ହତାଶାର ସ୍ଵର ଅପେକ୍ଷା ସଂଗୀତରେ ଉଦ୍ଦୀପନା ମୂଳକ 
ସ୍ବର ଅଧ୍‌କ ପସନ୍ଦଯୋଗ୍ଯ ଥୁଲା। ଚିତ୍ରକଳା ଓ ଭାସର୍ଯ୍ୟରେ ମାନବ ବା ପ୍ରାଣୀର 
ମୂରି ବା ଚିତ୍ର ନିଷିଦ୍ଧ କରାଯାଇଥ୍‌ଲା କାରଣ ଏପରି ଏକ ଅନୁସଂଗରେ ପ୍ରତିମାପୂଜା 
ବା ବରେଣ୍ୟ ନେତୃସ୍ଥାନୀୟ ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କର ମୃରିପୂଜାର ବିପଦ ଦେଖାଦେଇପାରେ । 
ଇସଲାମ ରାଜ୍ୟ ଓ ମୁସଲିମ ରାଷ୍ଟ୍ରଂଓ-ଖାଲିଫତ୍‌ ବା କେନ୍ଦ୍ରୀୟ ଧର୍ମତାନ୍ତ୍ରୀକ ରାଷ୍ଟ୍ରର 
ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ମୂସଲିମ ସଂସ୍କୃତି ବିକଶିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା ଦୀର୍ଘ ସମୟଧରି ଏବଂ 
ଖାଲିଫତ୍‌ ତିନୋଟି ଅବସ୍ଥା ଭିତର ଦେଇ ଗତିକରିଥ୍‌ଲା : 

(କ) ସତ୍ୟଦ୍ରଷ୍ଠା ଓ ତାଙ୍କର ଚାରିଜଣ ଅନୁରକ୍ତ ଖଲିଫା 

(ଖ) ବାନୁ ଓମାୟାଙ୍କର ଖଲିଫତ୍‌ 

(ଗ ) ବାନୁ ଆବୁାସ୍ର ଖଲିଫତ୍‌ 
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ମୁସଲମାନ ଏତିହାସିକମାନଙ୍କ ମତରେ ଇସଲାମୀୟ ସମାଜରେ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ରୂପରେଖ 
ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା- ଏପରି ଏକ ସମାଜର ଯେଉଁଥୁରେ ଧର୍ମୀୟ ଓ ଧର୍ମ ନିରପେକ୍ଷ 
ଜୀବନ ସମନ୍ଦିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା ଶାସକ ଓ ଶାସିତର ଅଭିଳାଷ ମଧ୍ଯରେ ଏକ ସୁସମାହିତ 
ମୀମାଂସା ମାଧ୍ୟମରେ ଏବଂ ଏହି ସମାଜ, ଦଳ, ଗୋଷ୍ଠୀ, ବର୍ଣ୍ଣ ଶ୍ରେଣୀ ଓ 
ରାଜ୍ୟର ସକଳ ଭେଦାଭେଦ ଉର୍ଦ୍ଧରେ ଅବସ୍ଥାପିତ ଥୁଲା। ଦ୍ବିତୀୟ ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ 
ଇସଲାମୀୟ ସମାଜ କେବଳ ଏହି ବହିରଙ୍ଗ ଏକତ୍ଵ ବଜାୟ ରଖ୍‌ଥ୍ଲା ଏବଂ 
ଅବକ୍ଷୟୀ ଶକ୍ତିମାନ ସମାଜର ଅନ୍ତଃସ୍ଥଳରେ କ୍ରିୟାଶୀଳ ହୋଇଉଠିଲା। ବାନୁ ଓମାୟା 
ଏକ ବଂଶାନୁକ୍ରମିକ ସାମ୍ରାଜ୍ୟବାଦ ପ୍ରତିଷ୍ଠାକଲେ। ଯାହାଫଳରେ ଶାସକ ଓ ଶାସିତ 
ମଧ୍ୟରେ ଏକ ବିରାଟ ବିଭାଜନ ସୃଷ୍ିହେଲା ; ରାଷ୍ଟ୍ର ଏବଂ ନାଗରିକ ମଧ୍ୟରେ 
ଏହି ବିଭେଦ ବଢ଼ିଗଲା, ଏବଂ ଯାହା ସବି ଅଧ୍‌କ ବିପର୍ଯ୍ୟୟର କାରଣ ହୋଇଥଲା 
ତାହା ଆରବୀୟ ଓ ଅନାରବୀୟ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ବିଭେଦ। ଆରବ ମୁସଲମାନ 
ମାନଙ୍କ ଉପରେ ଦରବାରର ବିଳାସପୂର୍ଣ୍ଣ ଜୀବନଯାପନ ଓ ସଂପଦର ପ୍ରାଚୁର୍ଯ୍ୟ 
ଏକ କ୍ରପ୍ରଭାବ ପକାଇଥ୍‌ଲା। ମାତ୍ର ସୂଳତଃ ସେମାନେ ଦୁଃସାହସିକତା ଓ ଅଭିଯାନ 
ମନୋଭାବ ବଜାୟ ରଖୁଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ରାଷ୍ଟ୍ରର ବୀର ସୈନିକ ଓ ଧର୍ମର ଉସ୍ାହୀ 
ଯାଜକ ରୂପେ ନିଜର ଭୂମିକା ଅକ୍ଷୂର୍ଣ୍ଣ ରଖ୍ଥ୍ଲେ। ତୃତୀୟ ପର୍ଯ୍ୟୟରେ ଅବକ୍ଷୟୀ 
ଶକ୍ତିଗୁଡ଼ିକ ଅଧ୍କ ଉପଦ୍ରବର କାରଣ ହୋଇ ଉଠିଲେ କାରଣ ଆବ୍ାସି ଖାଲିଫତ 
ଶାସନରେ ଗଣତାନ୍ତ୍ରିକ ମର୍ଯ୍ୟାଦାର ଛଦ୍ଧତା ପରିହାର କରିଥ୍‌ଲା। ଖଲିଫାଙ୍କର ସମାରୋହ 
ଓ ରାଜକୀୟତା, ଏତେ ବେଶୀ ପରିମାଣରେ ବୃଦଧିପାଇଲାଯେ ତାଙ୍କର ଶାସନ 
ଓ ଧର୍ମନିରପେକ୍ଷ ଦେଶର ଏକଛତ୍ରବାଦୀ ଶାସକ ମଧ୍ଯରେ ଏକମାତ୍ର ବ୍ଯବଧାନ 
ହେଲା ନ୍ଯାୟଦାନରେ ସେ କିଛି ପରିମାଣରେ ଇସ୍‌ଲାମୀୟ ନ୍ଯାୟାବଳୀର ପ୍ରୟୋଗ 
କରୁଥ୍‌ଲେ। ବ୍ଯକ୍ତି ଚରିତ୍ରର ମହତ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ପ୍ରଥମ କେତେ ଜଣ ଆବାସି ଖଲିଫା 
କିଛି ପରିମାଣରେ ଲୋକପ୍ରିୟତା ରକ୍ଷାକରି ପାରିଥ୍‌ଲେ ମାତ୍ର ଅପାରଗ ଓ ଦୂର୍ବଳ 
ଉତ୍ତରାଧ୍କାରୀମାନେ ମୁସଲମାନ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କର ସମର୍ଥନ ହରାଇ ବସିଲେ। ବର୍ଭମାନ 
ରାଷ୍ଟ୍ର ଓ ସମାଜ ମଧ୍ଯରେ ତଥା ଖଲିଫା ଓ ଲୋକ ସଂପ୍ରଦାୟ ମଧ୍ଯରେ ବିଭାଜନ 
ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ହୋଇଗଲା। ସେ ଲୋକ ସାଧାରଣ ସଦିଛ୍ଥାରେ ନୁହେଁ ବରଂ ସେନାନୀର 
ସହାଯତାରେ ରାଜ୍ୟ ଶାସନ କରିବାକୁ ଲାଗିଲେ। 

ସ୍ବାଧୀନତା ଓ ସମତା ଉପରେ ପର୍ଯ୍ୟବେସିତ ଗଣତାନ୍ତିକ ଭାବଧାରା ଦ୍ରାରା 
ଅଭିମନ୍ତିତ ସତ୍ଯଦ୍ରଷ୍ଟା ମହମ୍ମଦଙ୍କର ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଖାଇିଫତ୍‌ ଏବଂ ତାଙ୍କ ଉତ୍ତରାଧ୍କାରୀ 
ମାନଙ୍କର ପରିପୋଷିତ ଏହି ରାଷ୍ଟ୍ର ସଂସ୍ଥା ଅନିବାର୍ଯ୍ୟ ଭାବରେ ବିଭାଜିତ ହୋଇଗଲା; 
ଏ ବିରାଟ ସଂଗଠନ ଭାଗଟିରୂଜି ଏକାକାର ହେଇଲା। ସ୍ପେନ୍‌ ଓ ଇଜିପ୍ପ ପ୍ରଥମେ 
ସ୍ବାଧୀନ ହୋଇଗଲେ; ତାପରେ ଆରମ୍ଭ ହେଲା ଅନ୍ଯରାଜ୍ୟ ମାନଙ୍କର ବିଭାଜନର 
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ଦିନ। ରାଜନୈତିକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏହି ବିଭାଜନ ସଂସ୍କତିରେ ପ୍ରତିଫଳିତ ହେଲା ତ୍ରୟୋଦଶ 
ଶତାବ୍ଦୀର ମଧ୍ଯଭାଗରୁ। ମୁସଲମାନ ରାଷ୍ଟ୍ରମାନଙ୍କର ଆନ୍ତର୍ଚଚାତୀୟତାବାଦୀ ଉପାଦାନ 
ଓ ସାଧାରଣ ସାଂସ୍କୃତିକ ଉପାଦାନମାନ ଦୁର୍ବଳ ହୋଇ ଉଠିଲା। ଚାରିଜଣ ଖାଲିଫାତ୍‌ 
ଓ ମହମ୍ମଦଙ୍କ ଅର୍ଦଶତାଦ୍ଦୀ ବ୍ୟାପୀ ତତ୍ତ୍ଵାବଧାନରେ ଇସଲାମ ରାଷ୍ଟ୍ର ଓ ମୁସଲମାନ 
ସଂସ୍କତି ଠିକ୍‌ ଭାବରେ ତିଷ୍ଠି ରହିଥ୍‌ଲା। ବାନୁ ଓମାୟାଙ୍କର ଅଧ୍ନରେ ଏବଂ ନିଭିଷ୍ଟ 
ଭାବରେ ବାନୁ ଆବ୍ଧାସଙ୍କର ତତ୍ବାବଧାନରେ କେବଳ ରାଜନୈତିକ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ 
ବିଭାଗରେ ଇସଲାମୀୟ ଆଦର୍ଶ ସଂରକ୍ଷିତ ଥ୍‌ଲା। ଆବ୍ରାସୀ ଖାଲିଫାତ୍‌ର ବିପ୍ର 
ପରେ ଦ୍ରୟୋଦଶ ଶତାଦ୍ଦୀର ମଧ୍ୟଭାଗରେ ତଥାକଥ୍ତ ମୁସଲମାନ ରାଷ୍ଟ୍ର ହୁଏତ 
ମୁସଲିମ ଶାସକଙ୍କର ବଂଶାନୁକ୍ରମିକ ରାଷ୍ଟ୍ର ଥ୍ଲା ମୁସଲମାନ ଲୋକମାନଙ୍କର ଜାତୀୟ 
ରାଜ୍ୟ, ମାତ୍ର ଏଥ୍‌ରେ ଇସଲାମର ରାଜନୈତିକ ବା ସାଂସ୍କୃତିକ ଆଦର୍ଶର ଆଦୌ 
ସତା ନଥ୍ଲା। 
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ପୂର୍ବୋରିଖ୍ତ ବିବରଣୀ ଅନୁସାରେ ମୂସଲ୍ମାନମାନେ 712 ଖ୍ରୀଷ୍ଟାଦ୍ଦରେ ଭାରତକୁ 
ଆକ୍ରମଣକାରୀ ରୂପେ ଆସି ସିନ୍ଧୁ ଓ ମୁଲ୍‌ତାନ ପ୍ରଦେଶରେ ସେମାନଙ୍କର ରାଜ୍ଯ 
ଶାସନ ଆରମ୍ଭ କରିଥ୍‌ଲେ। ବୋଧହୁଏ ବଣିକଭାବରେ ଦକ୍ଷିଣଭାରତ ସହିତ ସେମାନଙ୍କର 
ସଂପର୍କ ଏହାଠାରୁ ଅନେକ ପ୍ରାଚୀନ। ସିନ୍ଧୁପ୍ରଦେଶରୁ ଆରମ୍ଭ କରି ଗୁଜରାଟ ଓ 
କାଥ୍‌ଆବାଡ଼ର ସମୂଦ୍ର ଉପକୂଳବର୍ରୀ ଅଂଚଳରେ ଅଷ୍ଟମ ଶତାବ୍ଦୀ ବେଳକୁ ସେମାନେ 
ବସବାସ କରିବାକୁ ଆରମ୍ଭ କରିଥ୍‌ଲେ। ଏଣୁ ଗୋଟିଏ ଦୃଷିରୁ ମୁସଲ୍‌ମାନ ଓ 
ହିନ୍ଦ୍ର ସଂସ୍କୃତି ମଧ୍ୟରେ ସଂପର୍କ ଅଷ୍ଟମ ଶତାଦ୍ଦୀରେ ଆରମ୍ଭ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ହିନ୍ଦୁ 
ଗବେଷକ ମାନଙ୍କର ଲିଖ୍ତ ଭେଷଜ ଶାସ୍ତ, ଗଣିତ ଓ ଜ୍ୟୋତିବିଦ୍ୟାର ଶାସ୍ତ୍ରମାନ 
ସିନ୍ଧରୁ ଆରବ ଦେଶ ପହଞ୍ଚିଥ୍‌ବାର କଥା ପୂର୍ବରୁ ଉଲ୍ଲେଖ କରାଯାଇଛି। ଯାହାଫଳରେ 
ମୁସଲ୍‌ମାନମାନଙ୍କର ବୌଦ୍ଧିକ ବିକାଶର ପଥ ସୁଗମ ହୋଇଥଲା ହିନ୍ଦୁଧର୍ମର ଭକ୍ତିବାଦର 
ଅନୁପ୍ରେରଣା ଇସଲାମ ଧର୍ମରୁ ସଂକ୍ରମିତ ହୋଇଥ୍‌ବାର ଧାରଣା ପୂର୍ବରୁ ପରିପୋଷିତ 
ହୋଇଛି। ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତ ଲୋକମାନଙ୍କ ଆଚାର ବ୍ଯବହାର ଓ ପୋଷାକ ପରିଛ୍ଥଦ 
ଉପରେ ମୁସଲ୍‌ମାନ ମାନଙ୍କ ପ୍ରଭାବ କିଛି ପରିମାଣରେ ଅନୁଭୂତ ହୋଇଥାଏ। 
ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କୌଣସି ବୈଜ୍ଞାନିକ ଅନୁସନ୍ଧାନ ଏ ବିଷୟରେ ଆରମ୍ଭ ହୋଇନଥ୍‌ବାରୁ 
ଏ ବିଷୟରେ ନିଦହିଷ୍ଠ ମତ ବାଢ଼ିବା ପାଇଁ ଆମ୍ଭ ମାନଙ୍କର ସାହସ ହେଉନାହିଁ। 

ଦଶମ ଶତାଦ୍ଦୀର ଶେଷ ବେଳକୁ ମୂସଲ୍‌ମାନ ମାନେ ହିନ୍ଦୁ ସଭ୍ୟତାର କେବଳ 
ଉପାନ୍ତ ଅଂଚଳକୁ ଛୁଇଁପାରିଥ୍‌ଲେ ; କେନ୍ଦ୍ରଠାରୁ ସେମାନଙ୍କ ଦୂରତ୍ବ ଥଲା ବିସ୍ତୃତ। 
ଗଚ୍ଚନୀର ସୁଇତାନ ମାନଙ୍କର ପଞ୍ଜାବ ଓ ସିନ୍ଧ ଅଧ୍କାର ଫଳରେ ମଧ୍ଯ ଏକାଦଶ 
ଶତକରେ ପ୍ରକୃତ ସଂପର୍କର ରେଖାପାତ ହୋଇନଥ୍‌ଲା ; ବରଂ ଦିଲ୍ଲୀରେ ସୁଇତାନୀ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହେବାଫଜରେ ଏହା ସମ୍ଭବ ହେଲା । 

ବର୍ଁମାନ ଆଫଗାନିସ୍ଥାନ ଓ ଇରାନ୍‌ର ଏକ ଭୂଖଣ୍ଡର ଗଚ୍ଚନୀ ନାମକ ରାଜଧାନୀରୁ 
ମୁସଲମାନମାନଙ୍କ ଉତ୍ତର ଭାରତ ଆକ୍ରମଣର ଆରମ୍ଭ ହୁଏ। ଆବ୍ରାସୀ ଖଲିଫତ୍‌ 
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କ୍ଷମତାର ବିଲୁପ୍ତି ସମୟରେ ତୁର୍କୀ ଅଭିଯାନକାରୀମାନେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ କରିଥ୍‌ବା ବୃହତ୍‌ 
ରାଜ୍ୟମାନଙ୍କର ମଧ୍ୟରେ ଏହା ଏକ ରାଜ୍ୟଯ। 986-87ରେ ସାବକ୍ତଗିନ୍‌ ନାମକ 
ଜଣେ ଦ୍ଵଃସାହସିକ ବୀର ପ୍ରଥମେ ପଞ୍ଜାବ ଆକ୍ରମଣ କରିଥ୍‌ଲେ। ତାଙ୍କ ପୂତ୍ର 
ମାମୂୁଦ ଲୁଣ୍ଠନ ଓ ବିଜୟର ଏ ଅଭିଯାନ ତାଙ୍କର ଶାସନକାଳ ମଧ୍ଯରେ ଚଳାଇଥ୍‌ଲେ 
ଏବଂ ପଶ୍ଚିମ ପଞ୍ଜାବ ଓ ପେଶବାରର କିଛି ଅଂଶ ଉପରେ ପ୍ରାୟ 150 ବର୍ଷଧରି 
ଏହି ଘଢ୍ଵବୀ ଶାସନ ବଜାୟ ରହିଥ୍‌ଲା। 1170ରେ ଘଢୁବୀ ରାଜବଂଶ ହାତରୁ 
ଗଜନୀର ସାମ୍ରାଜ୍ୟକୁ ବଳପୂର୍ବକ ଛତାଇନେଇ ମହମ୍ମଦଘୋରୀ ଭାରତବର୍ଷରେ ତାଙ୍କର 
ରାଜ୍ୟର ପରିସର ବିସ୍ତାର କରିବା ପାଇଁ ଏକ ନୂତନ ଅଭିଯାନ ଚଳାଇଥ୍‌ଲେ। 
ଗୋଟିଏ ବିରାଟ ବିପର୍ଯ୍ୟୟ ଓ ବ୍ଯର୍ଥତା ପରେ ସେ ଏବଂ ତାଙ୍କ ସେନାଖ୍ଯକ୍ଷ 
କୂତବୁୃଦିନ ଆଇବାଜ୍‌ ରାଜପୂତ୍‌ ରାଜା ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଦେଖାଦେଇଥ୍‌ବା ବିଭାଜନକୁ 
ନିଜର ସୂବିଧା ନିମନ୍ତେ ଉପଯୋଗ କରି ଉତ୍ତର ଭାରତର ବେଶ କିଛି ଅଂଚଳ 
ଉପରେ ଆଧୁପତ୍ଯ ବିସ୍ତାର କରିବାରେ ସଫଳ ହୋଇଥ୍‌ଲେ। ମହମ୍ମଦ ଘୋରୀ 
ମରିଗଲେ; କୂତବ୍ରଦିନ ଆଇବାକ୍‌ ଭାରତ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ସ୍ଵାଧୀନ ଶାସକ ହୋଇଗଲେ 
- ଯାହା ଦିଲ୍ଲୀର ସୁଲତାନୀ ନାମରେ ଅଭିହିତ। 1206 ଖ୍ରୀ.ଅ.ରେ ଏହି ଘଟଣା 
ଘଟିଥ୍ଲା। ଦିଲ୍‌ ସୁଲତାନୀ ଶାସନ ଗୋଟିଏ ପରେ ଗୋଟିଏ ମୁସଲମାନ ରାଜବଂଶ 
ଦାରା ଶାସିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା 300 ବର୍ଷଧରି, ଯଦିବା ଏହାର ପରିସର ଆନଲ୍ଲାଉବ୍ଦୀନ 
ଖ୍ଲଚ଼ି ସମୟରେ ସମଗ୍ର ଭାରତ ବର୍ଷରୁ ସୟଦ୍‌ ବଂଶୀୟ ମାନଙ୍କର ଦିଲ୍ଲୀର 
ପାରିପାରଶ୍ମିକ ଏକ ସୀମିତ ଅଂଚଳ ମଧ୍ଯରେ ପରିବରିତ ହେବାକୁ ଲାଗିଲା । 

ଭାରତର ଇତିହାସରେ ଦିଲ୍ଲୀରେ ସୁଲତାନୀ ଶାସନ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଏକ ଯୁଗାନ୍ତକାରୀ 
ଘଟଣା । ହର୍ଷଙ୍କ ମୃତ୍ଯୁର 500 ବର୍ଷ ପରେ ଭାରତରେ ରାଜନୈତିକ ଏକତା 
ଫେରିଆସିଲା। ନୂତନ ଶାସକ ମାନେ ବିଦେଶୀ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ଭାରତକୁ ସେମାନେ 
ନିଜର ଆବାସଭୂମିରେ ପରିଣତ କରିଥ୍‌ଲେ। ଯଦି ଖ୍ରୀ.ପୂ. ଦିତୀୟ ଶତକରେ ବ୍ଯାକ୍କିଆରୁ 
ଆସିଥ୍‌ବା ଗ୍ରୀକ୍‌ ମାନଙ୍କପରି ସେମାନେ ନିଜର ସଂସ୍କୃତିର ଉସ୍‌ରୂ ଦୀର୍ଘଦିନ ଧରି 
ବିଛିନ୍ନ ହୋଇ ପଡିଥାନ୍ତେ ବା ସେମାନଙ୍କ ସଂସ୍କୃତି ଯଦି ସିଦିଆନ୍‌ ବା ହୁନ୍‌ ମାନଙ୍କ 
ପରି ଅତି ଆଦିମ ହୋଇଥାନ୍ତା ତେବେ ସେମାନେ ହିନ୍ଦୀ ସମାଜ ମଧ୍ୟରେ ଆମ୍ମସ୍ଥିତି 
ହରାଇ ବସିଥାନ୍ତେ। ମାତ୍ର ସେମାନେ ଏକ ପ୍ରଗତିଶୀଜ ଆନ୍ତର୍ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର 
ପ୍ରତିଭୁ ଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଭାରତ ବାହାରେ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସଂସ୍କୃତିର ପୀଠସ୍ଥଳୀ ସହିତ 
ଅନବହ୍ଛିନ ସଂପର୍କ ରକ୍ଷାକରି ଆସୁଥ୍‌ଲେ। ଏଣୁ ଭାରତୀୟତା ସହିତ ନିଜକୁ ସାମିଳ 
କରି ନେବାକୁ ସେମାନଙ୍କୁ ପର୍ଯ୍ୟାପ୍ତ ସମୟ ଲାଗିଲା । 

ବସ୍ତୁତଃ ମୂସଲମାନ ଦେଶରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ରାଷ୍୍ରରଳି ସେମାନେ ଭାରତରେ ରଷ୍ଟ୍ର 
ଗଠନ କରିବାକୁ ମନସ୍ଥ କରିଥ୍‌ଲେ ଅର୍ଥାତ୍‌ ଶାରିଆ ଦ୍ବାରା ନିୟନ୍ତ୍ରିତ ଏବଂ ବଂଶାନୃକ୍ରମିକ 
ସାମ୍ରାଜ୍ୟବାଦ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ତାଙ୍କର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଥୁଲା, ଯେଉଁ ରାଜ୍ୟରେ ଆଗେ ମୂସଲମାନମାନେ 
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ଧର୍ମୀୟ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ସ୍ବାଧୀନତା ଉପଭୋଗ କରିବେ, ମାତ୍ର ରାଜନୈତିକ ଅଧ୍‌କାର 
ସୀମିତ ହୋଇଥ୍‌ବ। ମାତ୍ର ଆମେ ଏହା ଜାଣିପାରିବା ଯେ ଦିଲ୍ଲୀର ସୁଲତାନୀ 
ଶାସନ ମାଧ୍ୟମରେ ଏପରି ଏକ ସୀମିତ ଅର୍ଥରେ ମୂସଲମାନ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ପ୍ରତିଷ୍ଠା 
କରିବାର ଉଦ୍ୟମ ସଫଳ ହୋଇ ନଥୁଲା ବରଂ ଏହାର ଏକ ଦ୍ରର୍ଭାଗ୍ଯଜନକ 
ଫଳାପଂଳ ହେଲା ଯେ ଭାରତର ରାଜନୈତିକ ଏକତା ଏକ ଜାତୀୟ ଏକତାର 
ରୂପପାଇବାର ପଥ ଅବରୂବ୍ଧ ହେଲା। ମାତ୍ର ମୁସଲମାନ ଓ ହିନ୍ଦୁ ସଂସ୍କୃତିର ଏକତ୍ର 
ସହାବସ୍ଥାନ ଫଳରେ ସାଂସ୍କୃତିକ ବଝାମଣାର ପ୍ରକ୍ରିୟା ଆରମ୍ଭ ହୋଇଗଲା, ଯାହା 
ତିନିଶତକ ପରେ ଫଳପ୍ରସୂ ହେଲା। ଦିଲ୍ଲୀର ସୁଲତାନୀ ଶାସନ ଏହି ସ୍ଵତଃ ପ୍ରବୃର 
ଏକତ୍ସବାଦୀ ଆଦର୍ଶକୁ ଉପଯୋଗ ନକରି ବରଂ ଏହାକୁ ବୁଝିବା ଦିଗରେ କୌଣସି 
ଉଦ୍ୟମ କରିନଥୁଲା। ହର୍ଷବର୍ବନଙ୍କ ମୃତ୍ୟୁର ଏକ ସହସ୍ର ବର୍ଷପରେ ମୋଗଲ ସମ୍ରାଟ 
ଆକବର ଭାରତର ଜାତୀୟ ଏକତାର ପୂନରୂଦ୍ଧାର ନିମନ୍ତେ ଏକ ସଚେତନ ପ୍ରୟାସ 
କରିଥ୍‌ଲେ। ଏ ଦିଗରେ 300 ବର୍ଷର ସୁଲତାନ୍‌ ଇତିହାସ ଏକ ସହାୟ ରୂପେ 
ତାଙ୍କ ସାମ୍ପାରେ ବିଦ୍ୟମାନ ଥ୍ଲା-ଏହାର ସାର୍ଥକତା ଓ ବ୍ଯର୍ଥତାର ଉଦାହରଣ 
ଉପସ୍ଥାପିତ କରି । 

ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନୀ ଯେଉଁ ସାଂସ୍କୃତିକ ଆଦର୍ଶକୁ ସାକାର କରିବାର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ରଖ୍ଥୁଲା, 
ସେହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଆମେ ଏହି ସମୟର ପରିଶୀଳନ କରିବା ଉଚିତ ହେବ ଏବଂ 
ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟ ଏକ୍ୟର ବ୍ଯଂଜନାକୁ ବୋଧ କରିବାକୁ ପଡିବ। 

ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନୀ ୧୩ ଶତାଦ୍ଦୀର ପ୍ରଥମ ଭାଗରେ ଯେତେବେଳେ ନିଦିଷ୍ଠ ରୂପ 
ନେଉଥାଏ ସେ ସମୟରେ ପ୍ରାଚ୍ୟ ଇସଲାମ ଜଗତରେ ଏକ ଗଭୀର ଦୃଯ୍ୟୋଗ 
ଓ ବିଭାଜନ ଦେଖା ଦେଇଥାଏ। ଆବ୍ରାସୀ ଖାଲିଫତ୍‌ର ପତନ, ବାତିନୀ ରାଜ୍ୟମାନଙ୍କର 
ଧ୍ଵଂସାତ୍ମକ କାର୍ଯ୍ୟକଳାପ, ପଶ୍ଚିମରୁ ୟୁରୋପୀୟ ଧର୍ମଯୋଦ୍ଧାମାନଙ୍କର ଚାପ, ଏବଂ 
ମୋଗଲମାନଙ୍କର ପୂର୍ବରୁ ଆକ୍ରମଣ, ମୁସଲମାନ ରାଜାମାନଙ୍କୁ ଏପରି ଦୁର୍ବଳ କରି 
ଦେଇଥ୍‌ଲେ ଯେ ଇସଲାମର ସାଂସ୍କୃତିକ ଶକ୍ତିପାଇଁ ଏକତ୍ରିକରଣର କୌଣସି ବିନ୍ଦୁ ନଥ୍ଲା। 

ଦିଲ୍ଲୀରେ ସୁଇତାନୀ ଶାସନର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଫଳରେ ସେପରି ଏକ ଶଭ୍ତି କେନ୍ଦ୍ରର 
ଅଭ୍ୟୁଦୟ ହେଇା। ପଡଶ୍ତିତ, ସଞ୍ଚୟ କବି, ସେନାଧ୍ଯକ୍ଷ ଏବଂ ରାଜନୀତିଜଞ୍ଞମାନେ, 
ଲୁହା ଚୂମ୍ବକ ପ୍ରତି ଆକୃଷ୍ଠ ହେଲା ପରି ଦିଲ୍ଲୀ ପ୍ରତି ଆକର୍ଷିତ ହେଲେ। ଏଣୁ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠାତାମାନେ ଏ ରାଷ୍ଟ୍ରକୁ କେଉଁ ରୂପରେ ଗଢିବେ ସ୍ଥିର କରିବାର ସମୟ ନଥୁଲା। 
କୂତବ୍ରଙହ୍ଦିନ୍‌ ଆଇବାକ୍‌ଙ୍କର କେବଜ ସାମରିକ ଅଧ୍‌କାରର ରାଜତ୍ସକାଳ ପରେ ଏବଂ 
ଇଲତୁତମିସ୍‌ଙ୍କର 25 ବର୍ଷର ରାଜତ୍ଵ ସମୟରେ ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନୀ ଶାସନ ସ୍ଵତଃ 
ପୂର୍ବର ଇସଲାମୀ ରାଜ୍ୟର ଛାଞ୍ଚରେ ପ୍ରସ୍ତତ ହୋଇଗଲା; ଖଲିଫାଙ୍କ ନାମକୂମାତ୍ର 
ସାର୍ବଭୌମତ୍ସ ଅଧ୍ନରେ ଏହା ଏକ ସ୍ମକାଧୀନ ରାଜ୍ୟ ହୋଇଗଲା, ଯାହାର ସାମ୍ରାଜ୍ୟବାଦ 
କେବଳ ଶାରିଆ ଦ୍ବାରା ନିୟନ୍ତ୍ରିତ ଥୁଲା । ବାଗଦାଦ୍‌ର ଖାଲିଫତ୍‌ ମଟ୍ଗୋଲ ଆକ୍ରମଣରେ 
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ଧ୍ବଂସ ହୋଇଯିବା ଫଳରେ ସେହି ସାର୍ବଭୌମତ୍ଵ ପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ଯ ଇଜଚିପ୍ପର ଫତିମୀ 
ଖାଲିଫତ୍‌ ପ୍ରତି ସ୍ଥାନାନ୍ତରିତ ହେଲା ଏବଂ ତିମୂର ଅଧୂନରେ ସୟଦ୍‌ ମାନଙ୍କ ପ୍ରତି। 
ଲୋଦି ଓ ସୁରି ରାଜବଂଶମାନେ ନିଜକୁ ଖାଇିଫାଙ୍କର ପ୍ରତିନିଧୁ ବୋଲି କହିଥାନ୍ତି। 
ଏହା ସେମାନଙ୍କ ସମୟର ମୁଦ୍ରାରୁ ସ୍ପଷ୍ଟ ଭାବରେ ଜଣାପଡେ। 

କେବଳ ଖାଲିଫତ୍‌ ସହିତ ସଂପର୍କ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ନୁହେଁ, ଦିଲ୍ଲୀ ସୂଲତାନ ରାଜ୍ଯର 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବିଭାଗ ଗୁଡ଼ିକରୁ ଇସଲାମୀ ଚରିତ୍ରଟି କେବଳ କାଳ୍ପଥନିକତାରେ ପର୍ଯ୍ୟବସିତ 
ଥୁଲା ବୋଲି ଜଣାପଡ଼େ। ସଦାଚାରୀ ଖଲିଫାମାନଙ୍କ ଅନ୍ତେ ପାରସ୍ଯ ରାଜତନ୍ତ୍ର 
ଅନାପେକ୍ଷିକ ଧାରଣା ଇସଲାମ ରାଜ୍ଯମଧ୍ଯକୁ ପଶିଆସିଥ୍‌ଲା ଏବଂ ପାରସ୍ୟ ଓ 
ତୁର୍କୀର ରାଜାମାନଙ୍କର ଶାସିତ ରାଜ୍ୟରେ ଏହି ଧାରଣା ଏକ ନିହିଷ୍ଠ ରୂପରେଖ 
ଧାରଣ କରିଥ୍‌ଲା। ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲ୍ତାନୀ ଶାସନରେ ଏହି ଅଣରଇସ୍‌ଲାମୀ ସ୍ବୈରତନ୍ତର 
ଅଧକ ଗୁରୁତ୍ଵ ଲାଭ କଲା। କେବଳ ଭୁମିରାଜସ୍ଵ ବିଭାଗରେ ଏବଂ ସାନ୍ଭିଧାନିକ 
ନିୟମ କ୍ଷେତ୍ରରେ ପାରସ୍ଯ ଓ ତୁ୍ଚିର ଶାସକ ରାଜାମାନେ ଇସଲାମୀୟ ନିୟମର 
ବ୍ୟତିକ୍ରମ ଘଟାଇଥ୍‌ଲେ ! ଅନ୍ୟ ସମସ୍ତ ବିଭାଗରେ ସେମାନେ ନ୍ୟାୟନିଷ୍ଠ ପଶ୍ରିତମାନଙ୍କର 
ଶାରିଆର ବ୍ଯଖ୍ୟା ଅନୁସାରେ ନୀତି ଅବଲମ୍ବନ କରିଥ୍‌ଲେ। ରାଜ୍ୟଶାସନରେ ତଥା 
ନିଜର ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଜୀବନରେ ଶାରିଆ ଅନୁସରଣ କରିବା ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନ ମାନଙ୍କର 
ଖ୍ଆଲ ଓ ମଳିଉପରେ ନିର୍ଭର କରୂଥୁଲା। ବିଶେଷତଃ ସାଧାରଣ ନ୍ଯାୟ ଶାସନରେ 
ସୁଲତାନଙ୍କର ଇଚ୍ଛାନୁଯାୟୀ ଆଇନ ପ୍ରଣୟନ ଅଧୁକାର ସ୍ଵୀକୃତ ହୋଇ ଆସିଥ୍‌ଲା ! 

ଇସଲାମ ଅନୁଯାୟୀ ଅର୍ଥନୈତିକ ଖସଡ଼ାରୁ ମଧ୍ଯ ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନ ମାନେ ବିଚ୍ଯୁତ 
ହୋଇଥ୍‌ଲେ। ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୂପ କୃଷି ଜମିର ରାଜସ୍ୃ ଯାହା ଫସଲର ଏକ 
ପଞ୍ଚମାଂଶ ପରିମାଣ ଥୁଲା, ଲୋଦୀ ଓ ସୂରୀ ମାନଙ୍କ ସମୟରେ ତାହାର ପରିମାଣ 
ଯଥେଛା ବଢାଇ ଦିଆଗଲା ବିଶେଷତଃ ଆଇଲ୍ଲାଉଦ୍ଦୀନ ଖୁଲିଚିଙ୍କ ସମୟରେ ଏହା 
ପ୍ରାୟ ଫସଲର ଅର୍ଵ ପରିମାଣ ହୋଇ ସାରିଥ୍‌ଲା। ମୁସଲମାନ ଚାଷୀମାନଙ୍କୁ ପ୍ରାୟ 
ଶତକଡ଼ା ପଚାଶ ଭାଗ ରିହାତି ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନ ମାନେ ଦେଉ ନଥ୍‌ଲେ। ଇସଲ୍ଲାମୀ 
ଉତ୍ତରାଧ୍୍‌କାର ନିୟମ କଠୋର ଭାବରେ ଲାଗୁ କରାଯାଉ ନଥୁଲା। ନବ ମୁସଇମାନ 
ଧର୍ମାବଲମ୍ବୀମାନେ ଆଂଚଳିକ ନିୟମ ଅନୁସରଣ କରିବାର ଅନୁମତି ପାଇଥ୍‌ଲେ। 
ଏଣୁ ଶାରିଆର ଏକ ମୌଳିକ ନିୟମ ଲଂଘନକରି କନ୍ଯାମାନଙ୍କୁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ରୂପେ 
ଅଧ୍କାରଚ୍ୁତ କରାଯାଉଥ୍‌ଲା। ଅନ୍ତତଃ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସୁଧ ଆଦାୟ ଭିରିରେ 
ଟଙ୍କାର ଧାର କରଜ ଚାଲିଥୂଲା ଯାହା ଇସଲାମ ଅନ୍ୟତ୍ର ନିଷେଧ କରି ଦେଇଥୁଲା। 
ସଦାଚାରୀ ଖଲିଫାମାନଙ୍କର ଅନ୍ତେ ରାଜ୍ୟମାନଙ୍କର ବ୍ଯକ୍ରିଗତ ଜୀବନର ନୈତିକତା 
ବାଧା ବଂଧନହୀନ ହୋଇଗଲା; ମାତ୍ର ଇତିହାସ ବା ଲୋକ ସାଧାରଣରେ ନୈତିକ 
କଟକଣା, ଯାହା ଅନ୍ୟ ମୁସଲମାନ ରାଜ୍ୟରେ କଠୋରତାର ସହିତ ଅନୁସୃତ ହେଇଅୁଲା, 
ଏପରି ଭାବରେ ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନୀ ଶାସନ ସମୟରେ ଅବହେଳିତ ହେଇାଯେ, ସେପରି 
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କୌଣସି ନୈତିକ ମାନ ସେତେବେଳେ ଥୁଲା ବୋଲି କହିବା ଅତ୍ୟୁକ୍ତି ହେବ। 
ଅବଶ୍ଯ ସମ୍ଭାନ୍ତ ବଂଶୀୟ ସ୍ତରରେ କିଛିଟା ନୈତିକ ବିଧ୍‌ ନିଷେଧ ଥୁଲା। ମାତ୍ର 
ତାହା ରାଜଦ୍ରାର ନିୟନ୍ତିତ ନହୋଇ ବରଂ ସାଧାରଣ ଲୋକ ମାନଙ୍କର ଧର୍ମୀୟ 
ସଚେତନତାର ଅନୁପ୍ରେରଣା ହେତୁ ସମ୍ଭବ ହୋଇଥଲା । 

ସଂକ୍ଷେପରେ କହିବାକୁ ଗଲେ ଯେଉଁ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ମଧ୍ୟଯୁଗୀୟ ମୁସଲିମ ରାଜ୍ଯକୁ 
ଇସଲାମୀ ରାଷ୍ଟ୍ର କୁହାଯାଏ, ଦିଲ୍ଲୀ ସୂଲତାନ ବଂଶର ଶାସନକୁ ସେହି ଦୃଷ୍ଟିରୁ 
ଇସଇାମୀ ବୋଲି ଗଣିହେବ ନାହିଁ। ଏହା ମଧ୍ଯ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କର ଜାତୀୟ 
ରାଷ୍ଟ୍ର ନଥୁଲା। ଅବଶ୍ୟ ସୁଲତାନଙ୍କ ସେନା ବାହିନୀର ବିପୂଳ ଏକ ଅଂଶ ସୁଲତାନଙ୍କର 
ସମଧର୍ମୀ ମୁସଲମାନ ହୋଇ ଥୁ୍‌ବାରୂୁ ଓ ସୁଲତାନ ସେମାନଙ୍କ ଉପରେ ନିର୍ଭର 
କରୂଥ୍ବାରୁ ମୁସଲମାନ ମାନେ ଅଣ ମୁସଲମାନ ଅପେକ୍ଷା ଅଧୁକ ସ୍ଵାଚଛନ୍ଦ୍ୟରେ 
ବସବାସ କରୁଥ୍ଲେ। ମାତ୍ର ଏହି ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ବି ବିଭେଦ ଦେଖାଦେଇଥଲା | 
ସାମନ୍ତମାନେ ସାଧାରଣ ଅପେକ୍ଷା ଉର୍ଦ୍ଧରେ ଅବସ୍ଥାପିତ ଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ବିଦେଶୀ 
ମୂୁସଲ୍ମାନମାନେ ଅଂଚଳିକ ମୁସଲମାନଠାରୁ ଅଧ୍‌କ ସମ୍ମାନୀୟ ବୋଲି ବିବେଚିତ 
ହେଉଥ୍‌ଲେ। ମାତ୍ର ରାଜାଙ୍କ ସହିତ ସଂପର୍କରେ ସବ୍ର ସ୍ତରର ମୁସଲମାନ ଓ ହିନ୍ଦୁମାନେ 
କେବଳ ପ୍ରଜାରୂପେ ପରିଗଣିତ ହେଉଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ରାଜ୍ୟ ଶାସନର ନୀତି ପ୍ରଣୟନରେ 
ସେମାନଙ୍କର କୌଣସି ଭୂମିକା ନଥୁଲା। ଏଣୁ ବିଭିନ୍ନ ମୁସଲମାନ ରାଜବଂଶର 
ଅଧୀନରେ ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନୀକୁ ଆମ୍ଭେମାନେ ଏକ ସ୍ବୈରାଚାରୀ ରାଜତନ୍ତ୍ର ବ୍ୟତୀତ 
ଅନ୍ୟ କିଛି ନାମ ଦେବା ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ ହେବନାହିଁ 

ମାତ୍ର ଆମର ଅତ୍ଯାବଶ୍ଯକ ପ୍ରଶ୍ନ ହେଲା, ଦିଲ୍ଲୀ ସୂଲତାନୀ ଶାସନ ସହିତ 
ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ ସମ୍ପର୍କ ଯେଉଁ ହିନ୍ଦୁମାନେ ଶାସିତ ଜନତାର ଏକ ବିପୁଳ ଅଂଶ ଥଲେ ; 
କାରଣ ଏହି ପ୍ରଶ୍ନ ସହିତ ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟ ଏକତ୍ର ସମସ୍ଯା ଅନେକ ପରିମାଣରେ 
ବିଜଡ଼ିତ। ଆମେ ଲକ୍ଷ୍ଯ କରିଛୁ ଯେ ୨ମ ଶିତାଦୀ ଆରମ୍ଭରୁ ଦଶମ ଶତକର 
ଅବସାନ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଉତ୍ତର ଭାରତର ଅଧ୍‌କାଂଶ ଭୂଖଣ୍ଡ ରାଜପୁତ ରାଜାମାନଙ୍କର 
ଶାସନାଧୀନ ଥ୍ଲା ଏବଂ ଏ ଯୁଗ ଏକ ରୋମାଞ୍ଚକାରୀ ସାହସିକତାର ପ୍ରଭାବରେ 
ଉତ୍ଭାସିତ। ଜାତୀୟ ଏକତା ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଏ ଯୁଗ ଏକ ବିପର୍ଯ୍ୟୟମୂଳକ ବିଭାଜନର 
ସମୟ । ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଜାତି ଓ ଉପଜାତିର ବିଭାଗ ସମସ୍ତ ଯୌକ୍ତିକ ସୀମାକୁ 
ଅତିକ୍ରମ କରିସାରିଥ୍‌ଲା। ଏପରିକି ଉଚ୍ଚତର ଶ୍ରେଣୀ ଅର୍ଥାତ୍‌ ବ୍ରାହ୍ମଣ ଓ ରାଜପୂତ୍‌ 
ମାନଙ୍କ ଭିତରେ ଉପଜାତି ଓ ଗୋତ୍ରଭେଦର ଉତ୍ତବ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଦଳୀୟ ମନୋଭାବ 
ରାଜପୁତ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏତେ ବଳବତ୍ତର ଥଲାଯେ, ସେଥ୍ଫଳରେ ଗୋଷ୍ଠୀଗତ 
ସଂଘର୍ଷ ନିରବଧ୍‌ ଚାଲୁରହିଥ୍ଲା। ଏପରିଏକ ପରିସ୍ଥିତିରେ ଭାରତୀୟ ଏକତାପାଇଁ 
କେହି ଉଦ୍ଯମ କରିବା ସମ୍ଭବପର ନଥ୍‌ଲା। ଏହି ବିଭାଜନ କାରଣରୁ ମୁସଲମାନ 
ଆକ୍ରମଣକାରୀମାନେ ଭାରତ ଅଧ୍୍‌କାର କରିବାପାଇଁ ସୁଯୋଗ ପାଇଥ୍‌ଲେ। ଗଜନୀର 
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ମାମୂଦ କୌଣସି ଏକକ ମୂକାବିଲାର ସମ୍ମୁଖୀନ ହୋଇ ନଥ୍‌ଲେ। ମହନ୍ମଦ ଘୋରୀ 
ବିରୁଦ୍ଧରେ ରାଜପୂତ ଶକ୍ତିକୁ ଏକତ୍ର କରିବାପାଇଁ ଚରମ ମୂହୁର୍ଭରେ ଏକ ଉଦ୍ଯମ 
କରାଗଲା ଓ ସେ ଉଦ୍ଯମ ଅପୂର୍ଣ୍ଣ ରହିଲା। କନୌଜ ରାଜା ଏଥ୍‌ରେ ଯୋଗ 
ଦେଲେନାହିଁ ଏବଂ ଭାରତୀୟ ରାଜନ୍ୟ ଶକ୍ତିର ଏକ କ୍ଷୁଦଧ ଅଂଶ ଏହି ପ୍ରତିରୋଧରେ 
ବ୍ୟବହୃତ ହୋଇଥଲା | 

ହୁନ୍‌ ଓ ଗୂର୍ଜର ଶକ୍ତିର ବିଜୟ, ଯେପରି ମନୋଭାବ ହିନ୍ଦୁ ମଧ୍ୟରେ ସଂଚାର 
କରିଥ୍ଲା ଦିଲ୍ଲୀ ସୂଲତାନ ଶାସନର ପ୍ରତିଷ୍ଠାରେ ସେହିପରି ମନୋଭାବ ଜାଗରୂୁକ 
ହେଲା। ଶାରୀରିକ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଜେତାମାନଙ୍କୁ ସେମାନେ ସ୍ଵୀକାର କଲେ ମାଡ଼ ଆମ୍ମିକ 
ଭାବରେ ସେମାନେ ଗୋଷ୍ଠୀଗତ ଓ ଧର୍ମୀୟ ଆମସ୍ବାତନ୍ତ୍ୟରେ ଏପରିଭାବେ 
ମଡଜିରହିଥ୍‌ଲେଯେ ସେମାନଙ୍କର ଏ ବିଛିନ୍ନତାର ପରିବେଶରେ ମୂସଲମାନମାନଙ୍କ ସହିତ 
କୌଣସି ପ୍ରକାରର ବିନିମୟ ସମ୍ଭବ ନଥ୍‌ଲା। ଏପରିକି ଗୂର୍ଜତର ଓ ହୂନ୍‌ଙ୍କ ପାଇଁ 
ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ମ୍ବେଛୁ ଶବ୍ଦ ମୁସଲମାନମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହେଲା। 

ଯଦିବା ସାଧାରଣ ହିନ୍ଦୂର ମୂସଲମାନ ପ୍ରତିବେଶୀ ପ୍ରତି ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ସଂବେଗମୟ 
ଥୁଲା, ଉଚ୍ଚତର ବର୍ଣ୍ଣର ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କର ମୁସଲମାନ ରାଜ୍ଯ ପ୍ରତି ପ୍ରତିକ୍ରିୟା କେତେକ 
ସବଳ କାରଣ ଉପରେ ଆଧାରିତ ଥୁଲା। ହିନ୍ଦୁରାଜା ଓ ଆଂଚଳିକ ଶାସକମାନେ 
ଉୟ କରୂଥ୍‌ଲେଯେ ମୂସଲମାନ ପ୍ରଶାସକ ସେମାନଙ୍କର ରାଜ୍ଯ ଦଖଲ କରିନେଇ 
ସାମ୍ରାଜ୍ୟରେ ସାମିଲକରିଦେବେ। ସେମାନେ ଏକ କେନ୍ଦ୍ରୀୟ ଶାସନସଂସ୍ଥାଂ ବିଦେଶୀ 
ପରିଚାଳିତ ହେଲେବି ସହଜରେ ମାନିନେଇଥାନ୍ତେ, ଯଦି ଏପରି ଏକ ସଂସ୍ଥା କେବଳ 
ଆନୁଗତ୍ୟ ସୂଚକ କର” ଆଦାୟ କରିନେଇ ଅନ୍ଯ ବିଷୟର ଦାୟିତ୍ଵ ସେମାନଙ୍କ 
ହାତରେ ଛାଡ଼ି ଦିଅନ୍ତା। ମାତ୍ର ଏକ ଏକତ୍ସବାଦୀ ଶାସନସଂସ୍ତା ଯାହା ସେମାନଙ୍କର 
ରାଜ୍ୟ ଗ୍ରାସକରିବାକୁ ଉଦ୍ଯମ କରୁଥ୍‌ଲା, ସେମାନଙ୍କ ଘୃଣା ଓ ବିଦ୍ଧେଷର ପାତ୍ର 
ହୋଇ ରହିଲା କାରଣ ଏପରି ଏକ ଶାସନ ସେମାନଙ୍କର ଆମ୍ମସ୍ବାର୍ଥ ତଥା ହିନ୍ଦୁ 
ପ୍ରାଚୀନ ପରମ୍ପରାର ବିରୋଧ୍‌ ଥ୍ଲା। 

ରାଜନୈତିକ ରାଶିଚକ୍ରରେ ଏ ପରିବର୍ଭନ ଫଳରେ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନେ କମ ଯନ୍ତ୍ରଣାର 
ଶିକାର ହୋଇନଥ୍‌ଲେ। ଯଦିବା ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନୀ ଶାସନ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କୁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଧର୍ମୀୟ 
ସ୍ପାଧୁନତା ଦେଇଥ୍‌ଲା ଏବଂ ବ୍ଯଭ୍ତିଗତ ନ୍ଯାୟାବଳୀକୁ ସ୍ଵୀକୃତି ଦେଇ ହିନ୍ଦୁବ୍ରାହ୍ମଣ 
ମାନଙ୍କୁ ନ୍ଯାୟାଧୁକରଣଙ୍କୁ ନ୍ୟାୟଦାନରେ ସାହାଯ୍ଯ କରିବାପାଇଁ ନିଯୁକ୍ତ କରୁୂଥ୍‌ଲା। 
ଏପରି ଅବସ୍ତା ପୂର୍ବରୁ ବ୍ରାହ୍ମଣ ମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ଭୂଂଜିତ ଅର୍ଥନୈତିକ ଓ ସାମାଜିକ 
ସୁବିଧାର, କ୍ଷତିର ପରିପୂରଣ କରିପାରିନଥ୍ଲା। ପୂର୍ବରୁ ଏହି ବ୍ରାହ୍ମଣମାନେ ପୂରୋହିତ, 
ଜ୍ୟୋତିଷୀ ଓ ନ୍ଯାୟାଧୁକରଣରୂପେ ନିଯୁକ୍ତି ପାଉଥ୍‌୍ଲେ ଏବଂ ଦାତବ୍ୟ ଅନୁଷ୍ଠାନ 
ମାନଙ୍କର ପ୍ରଶାସନ ଦାୟିତ୍ବରେ ଥ୍‌ଲେ। ଯାହା ସେତେବେଳକୁ ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନୀ 
ନିଜ ହାତକୁ ନେଇଯାଇଥ୍‌ଲା। ସେମାନଙ୍କର ସ୍ଵାଧ୍କାର ନ୍ଯାୟ ଦ୍ରାରା ସ୍ପୀକୃତ ଏବଂ 
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ସେମାନଙ୍କର ନିରାପତା ରାଜ୍ୟଦଵାରା ସଂରକ୍ଷିତ ଥୁଲା । ମାତ୍ର ବର୍ରମାନର ଏ ରାଜନୈତିକ 
ଭୂଚଳନ ଫଳରେ ସେମାନଙ୍କର ସରକାରୀ ମର୍ଯ୍ୟାଦା ଏବଂ ଅଧ୍‌କାର ବିପନ୍ନ ହେଲା 
ଏବଂ ପରୋକ୍ଷରେ ସେମାନଙ୍କର ସାମାଜିକ ସମ୍ମାନ ଓ ପ୍ରଭାବ ପ୍ରାୟ ଲୋପ 
ପାଇ ବସିଲା। ଏତଦ୍‌ବ୍ୟତୀତ ପୂରୋଧାହୀନ ମୁସଲମାନ ସମାଜ ହିନ୍ଦୁସମାଜକୁ 
ପୂରୋହିତମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ଗ୍ରରୁତ୍ଧ ନଦେବାପାଇଁ ବୋଧହୁଏ ପ୍ରଭାବିତ କରିଥ୍‌ଲା। 

ସର୍ବସାଧାରଣ ଜନତା କାଳକ୍ରମେ ଶାସକ ଗୋଷ୍ଠୀ ସହିତ ସାଧାରଣ ସୂସମ୍ପର୍କରେ 
ଆବବ୍ଧବହେଲେ, ଯଦିବା ପରସ୍ତର ଏତେ ନିକଟବର୍ରୀ ହୋଇ ପାରିନଥ୍‌ଲେ। ପ୍ରଥମର 
ରୋଷ ଓ ଅବିଶ୍ଧାସର ପର୍ଯ୍ୟାୟ ପରେ ନୂତନ ଶାସନ ସହିତ ସେମାନେ ସହଯୋଗ 
କରିବା ଆରମ୍ଭ କରିଦେଲେ ; କାରଣ ସେଥ୍‌ପ୍ରତି ଅସନ୍ଧଷ୍ଠ ହେବାର ବିଶେଷ 
ହେତୁ ନଥୁଲା। ମୋଟାମୋଟି ମୁସଲମାନ ରାଜାମାନେ ଶାତ୍ରିଶୃଙ୍ଖଳା ରକ୍ଷାକରିଥ୍‌ଲେ ; 
ଶାସନରେ ସୁବିଚାର ଥ୍‌ଲା ଏବଂ ହିନ୍ଦ୍ରପ୍ରାମାନଙ୍କୁ ସାଂସ୍କୃତିକ ତଥା ଧର୍ମୀୟ ସ୍ଵାଧୀନତା 
ଦେବାରେ କୁଣ୍ାପ୍ରକାଶ କରିନଥୁଲେ। ନିଶ୍ଚୟ ସେମାନେ ଦେବାନୀ ଓ ଫୌଢ୍ଚଦାରୀ 
ନ୍ୟାୟବିଧ୍‌ରେ କିଛି ପରିବର୍ଗଶନ ଆଣିଥ୍‌ଲେ ଏବଂ କିଛି ଇସଲାମୀୟ ଆଇନ ପ୍ରଚଳନ 
କରିଥ୍‌ଲେ। କିନ୍ଧ ଶାସକମାନେ ଅନ୍ୟଧର୍ମାବଲତ୍ମୀ ମାନଙ୍କ ଉପରେ ନିଜର ଆଇନ 
ଓ ନ୍ଯାୟ ପ୍ରୟୋଗ କରିବା ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କପାଇଁ କିଛି ନୂଆକଆ ନଥୁଲା । 
ହିନ୍ଦୁ ଓ ବୌଦ୍ଧରାଜନ୍ୟବର୍ଗ ଏପରି ବ୍ଯବସ୍ଥା କରି ସାରିଥ୍‌ଲେ। ଅବଶ୍ଯ ବ୍ଯକ୍ତିଗତ 
ନ୍ୟାୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ତଥା ଧର୍ମୀୟ ନ୍ୟାୟରେ ଧର୍ମଶାସ୍ତ ମାନଙ୍କର ନିୟମର ହସ୍ତକ୍ଷେପ 
ହିନ୍ରମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଅସହନୀୟ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଅନ୍ଯପକ୍ଷରେ କେନ୍ଦ୍ର ଓ ପ୍ରାଦେଶିକ 
ନ୍ୟାୟାଳୟରେ ହିନ୍ଦ୍ରପଶ୍ଡିତ ମାନଙ୍କୁ ନିୟୋଗ କରି ଶାସକମାନେ ସୁବିବେଚନାର ପରିଚୟ 
ଦେଇଥ୍‌ଲେ କାରଣ ଏହିମାନଙ୍କ ମାଧ୍ୟମରେ ବ୍ଯକ୍ତିଗତ ନ୍ୟାୟ ଓ ହିନ୍ଦ୍ରଧର୍ମୀୟ ଢୀବନ 
ସମ୍ପକିତ ନ୍ୟାୟଦାନ ସମ୍ଭବପର ହୋଇପାରିବ। 

ଯଦିବା ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଇତାନୀ ଶାସନ ଭାରତକୁ ରାଜନୈତିକ ଏକତା ଦେବାରେ 
ସମର୍ଥ ହେଲା, ହିନ୍ଦୁମାନେ ଏହାକୁ ନିଜର ରାଷ୍ଟ୍ରବୋଇି ଧରିନେଇ ପାରିଲେନି। 
କାରଣ ସିକନ୍ଦର ଲୋଦୀ ଓ ଶେରସାହ ସୁରୀଙ୍କ ବ୍ୟତୀତ କୌଣସି ଶାସକ ସେମାନଙ୍କ 
ତଥା ହିନ୍ଦ୍ରପ୍ରକାମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଥ୍‌ବା ବ୍ଯବଧାନ ଉପରେ ସେତୁ ରଚନା କରିବାପାଇଁ 
ଉଦ୍ୟମ କରିନଥ୍‌ଲେ। ବରଂ ଏମାନେ ଏ ବ୍ଯବଧାନ ବଢ଼ାଇ ଦେଇଥ୍‌ଲେ ଢଜିଜିୟା 
ନାମକ ଏକ କର ବସାଇ - ଏବଂ ଏ କରଭାର ଲଦିଦେବା ପଛରେ ମୂସଇମାନ 
ରାଷ୍ଟ୍ରଗଠନର ଏକ ଅବିବେକୀ ମନୋଭାବ ନିହିତ ଥ୍ଲା। ଆମେ ଦେଖ୍‌ଛୁଯେ ଦିଲ୍ଲୀ 
ସୁଲତାନୀ ଶାସନ ଇସଲାମ ରାଷ୍ଟ୍ରର ଶାସନ ନଥୁଲା, ଯଦିବି ଏପରି ହୋଇଥଅନ୍ତା 
ସେ ସ୍ଥଳରେ ମଧ୍ଯ ଜିଜିଆ କର ବସାଇବା ଆଦୌ ନ୍ଯାୟସଙ୍ଗତ ହୁଅନ୍ତାନି ; 
କାରଣ ମୁସଲମାନ ରାଷ୍ଟ୍ରରେ ବାଧ୍ୟତାମୂଳକ ସାମରିକ ସେବାରୁ ଅବ୍ଯାହତି ପାଉଥୁ୍‌ବା 
ଲୋକମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଏହି କରଭାର ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଥ୍ଲା। ଯଦିବା ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନ ମାନଙ୍କଦ୍ରାରା 


Digitized by srujanika@gmail.com 


ଭାରତରେ ମୁସଲମାନ ଓ ହିନ୍ଦୁ ସଂସ୍କୃତି 89 


ଆରୋପିତ ଜିଜିଆକର ଅତ୍ଯନ୍ତ ନ୍ଯୁନଥୁଲା ଏବଂ ଅନିୟମିତ ଭାବରେ ଆଦାୟ 
କରାଯାଉଥ୍‌ଲା, ଏହା ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କର ଆମ୍ମମର୍ଯ୍ୟାଦାକୁ ଆହତ କରୁଥୁଲା। ବାସ୍ତବରେ 
ନହେଲେବି ରାଷ୍ଟ୍ରୀୟ ନିଯୂକ୍ତି କ୍ଷେତ୍ରରେ ହିନ୍ଦୁମାନେ ଭେଦଭାବର ଶରବ୍ଯଥ୍‌ଲେ। ମହମ୍ମଦ 
ତୋଗଲକ ପ୍ରଥମ ଶାସକ ଯିଏ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ଏକ ଆପୋଷ ମୀମାଂସାର 
ମନୋବୃଭି ପୋଷଣ କରିଥ୍‌ଲେ। ଏ ଯୁଗର ଶେଷ ବେଳକୁ ସିକନ୍ଦର ଲୋଦୀ 
ଏବଂ ବିଶେଷତଃ ଶେରସାହ ସୁରୀଙ୍କ ସମୟରେ ସରକାରୀ ନିଯୁକ୍ତି କ୍ଷେତ୍ରରେ ଧର୍ମଗତ 
ଭେଦଭାବର ଅବସାନ ଘଟିଲା। ହିନ୍ଦ୍ରମାନେ ପାସିଭାଷା ଶିକ୍ଷାକରିବାକୁ ଲାଗିଲେ 
ଏବଂ ଦରବାରରେ ଉଚ୍ଚତର ଆସନ ଓ ଦାଯୟିତ୍ବପୂର୍ଣ୍ ସ୍ଥାନ ଦଖଇ କଲେ। ବେଙ୍ଗଲ 
ଓ ଦକ୍ଷିଣର ବାହମନୀ ରାଜ୍ଯପରି ନିଜକୁ ସ୍ଵାଧୀନ ଭାବରେ ଘୋଷଣା କରିଥ୍‌ବା 
ଓ ଦିଲ୍ଲୀସୁଲତାନୀ ଶାସନାଧ୍ନ ହୋଇନଥ୍‌ବା କ୍ଷୁଦ୍ର ରାଜ୍ୟମାନ ବା ଯେଉଁ ରାଜ୍ୟମାନେ 
ଦିଲ୍ଲୀ ଶାସନାଧ୍ନ ହୋଇନଥ୍‌ଲେ, ଏପରିକି କାଶ୍ଳୀର୍‌, ଯେଉଁଠାରେ ପ୍ରଥମରୁ ଏକ 
ସମତାବାଦୀ ନୀତି ପ୍ରଚଳିତଥ୍‌ଲା, ଏପରି ଶାସକମାନେ ହିନ୍ଦ୍ରମାନଙ୍କର ସ୍ପେହ ଓ 
ବିଶ୍ଵାସଭାଜନ ହୋଇପାରିଥ୍‌ଲେ। 

ମାତ୍ର ମୁସଲମାନ ଶାସକମାନଙ୍କ ସହିତ ଏକ ମୀମାଂସାରେ ଉପନୀତ ହେବାର 
ବହୁପୂର୍ବରୁ ସାଧାରଣ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କ ସହିତ ସଂପର୍କରେ ଯଥେଷ୍ଟ ଉନ୍ନତି ଘଟିଥ୍‌ଲା 
ଯେତେବେଳେ ସେମାନେ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କୁ ଭାରତକୁ ବାସଭୂମିରୂପେ ବାଛି ନେବାର 
ଦେଖ୍‌ଲେ ଏବଂ ସେମାନଙ୍କର ଗୋଷ୍ଠୀ ଅବିଚାରୀ ମନୋବୃରି ଓ ଧର୍ମାନ୍ଧତା ପରିହୃତ 
ହୋଇ ବିଜେତାର ଆମ୍‌ ଅଭିମାନ ଧ୍ୁରେ ଧ୍‌ୁରେ ହ୍ରାସପାଇ ବସିଲା ସେତେବେଳେ 
ହିନ୍ଦ୍ରମାନଙ୍କର ଶତୃତାର ମନୋଭାବ ଶିଥ୍ଳ ହୋଇଗଲା। ଭଢ୍ତିବାଦର ପ୍ରଚାରକ ହିନ୍ଦ 
ସନ୍ଥ ଏବଂ ମୁସଲମାନ ସୁଫିମାନଙ୍କର ଏକ ଏତିହାସିକ ଭୂମିକା ଅବଲମ୍ବନ ଫଳରେ 
ଏହି ସହଯୋଗ ମୂଳକ ଓ ପାରସ୍ପରିକ ବନ୍ଦୃତାର ପରିବେଶ ସୃଷ୍ଟିକରିବାର ଏକ 
ଶକ୍ତିମାନ ଉତ୍ପାଦକ ସଂଚାରିତ ହୋଇଥ୍‌ୁଲା। 

ଅଧ୍କାଂଶ ଭାରତୀୟ ସୂଫୀ ଆଦର୍ଶବାଦୀ ଏକେଶ୍ଵରବାଦ ମାଧ୍ଯମରେ ସ୍କଶ୍ବରିକ 
ଏକତ୍ସ ଧାରଣାର ପ୍ରଚାର କରିଥ୍‌ଲେ। ହିନ୍ଦ୍ରମାନଙ୍କର ଏହି ଏକତ୍ସବାଦୀ ଚିନ୍ତା ଅନେକ 
ପରିମାଣରେ ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନର ଚିନ୍ତା ସହିତ ସମାନ ଥୁଲା, ଏବଂ ଏଥୁପ୍ରତି 
ସେମାନେ ସ୍ବାଭାବିକ ଭାବରେ ଆକୃଷ୍ଠ ହୋଇଥ୍‌ଲେ। ନୀଚବର୍ଣ୍ର ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କପାଇଁ 
ସବ୍ଦ ଚରମ ଆକର୍ଷଣ ଥଲା ମୂସଲମାନ ସମାଜ ବ୍ଯବସ୍ଥା ଯାହା ସାମ୍ଯନୀତି 
ଓ ଭ୍ରାତୃତ୍ର ଉପରେ ଆଧାରିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା ଏବଂ ଭାରତୀୟ ମୁସଲମାନ ସଂପ୍ରଦାୟ 
'ମଧ୍ୟରେ ଏ ଗୁଣାବଳୀ କିଛି ପରିମାଣରେ ରକ୍ଷିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଅନେକ ସଂଖ୍ୟାରେ 
ଏହି ହିନ୍ଦୁମାନେ ଇସଲାମ ଗ୍ରହଣ କରିଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଯେଉଁମାନେ ଧର୍ମାନ୍ତରତ ହେଲେ 
ନାହିଁ ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ଏକ ସୂସ୍ଥ ମନୋଭାବ ସଞ୍ଚାର 
ହେଲା। ଧର୍ମାନ୍ତରିତ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କୁ ତାଙ୍କ ସମାଜ ପ୍ରଥମେ ବାସନ୍ଦ କରିଥ୍‌ଲା। ମାତ୍ର 
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୨୦ ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


କ୍ରମଶଃ ସେମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ସହନଶୀଳତା ପ୍ରଦର୍ଶିତ ହେଲା ; ଏବଂ ଏହି ନବମୁସଲ୍‌ମାନ 
ମାନେ ରକ୍ତସମ୍ପ୍ିତ ସହୋଦର ଓ ସମବିଶ୍ବାସୀ ଭ୍ରାତାମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ଯୋଗସୃତ୍ରର 
ଭୂମିକା ନେଇଥ୍‌ଲେ। 

ଅନ୍ଯ ଏକ ଶକ୍ତି ଯାହା ଧର୍ମ ସମନ୍ମୟର ବାତାବରଣ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ 
ମଧ୍ଯରେ ସୃଷ୍ଟି କରିଥ୍ଲା, ତାହା ହେଉଛି ଭକ୍ତିବାଦୀ ଆନ୍ଦୋଳନ। ଚତୁର୍ଦଶ ଶତାଦ୍ଦୀର 
ଶେଷଭାଗରୁ ପଞ୍ଚଦଶର ମଧ୍ଯଭାଗ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସମ୍ଭବତଃ ରାମାନୁଜପନ୍ଦୀ ରାମାନନ୍ଦ 
ନାମକ ସନଛ୍ଷଙ୍କର ଉଦ୍ୟମରେ ଭକ୍ତିବାଦ ଉତ୍ତର ଭାରତରେ ଲୋକପ୍ରିୟ ହୋଇଉଠିଲା। 
ସ୍ଵୟଂ ଇଶ୍ବରଙ୍କ ପରିବର୍ଭେ ବିଷ୍ପଙ୍କର ଅବତାର, ମାନବ କଳ୍ଥନାର ସମୀପବର୍ରୀ 
ଆକର୍ଷଣୀୟ ଚରିତ୍ରର ଅଧ୍କାରୀ, ରାମଚନ୍ଦ୍ରଙ୍କୁ ଅଧୁଷ୍ଠିତ କରିବା ଫଳରେ ଏଦରିଧର୍ମର 
ଆବେଦନ ଅଧକ ପ୍ରଶସ୍ତ ଓ ଗଭୀର ହୋଇଗଲା। ରାମାନନ୍ଦ ତାଙ୍କ ଧର୍ମଦ୍ଧାର 
ସମସ୍ତ ଜାତି, ପୂରୁଷ ଓ ନାରୀ ଏପରିକି ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଉନ୍ନତ 
କରିଦେଲେ। ତାଙ୍କର ସର୍ବଗୁଣାନ୍ଦିତ ଭକ୍ତି କବିତାର ଯାଦୁକରୀ ଶକ୍ତି ବଳରେ ଲକ୍ଷ 
ଲକ୍ଷ ଜନତାର ଚିର ହରଣ କରିଥ୍‌ଲେ। ପଞ୍ଚଦଶ ଶତକର ପ୍ରଥମାର୍ବରୁ ପରବର୍ରୀ 
ଶତକର ଆରମ୍ଭ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଜୀବିତ ରହି ତାଙ୍କର ଅନ୍ୟଏକ ମହିମାନ୍ଦିତ ଶିଷ୍ଯ 
କବୀର ଅନ୍ଯଏକ ନୂତନ ଆନ୍ଦୋଳନ ଆରମ୍ଭ କଲେ ଯାହା ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ 
ମାନଙ୍କୁ ଆକୃଷ୍ଠ କରିଥଲା | 

ହିନ୍ଦ ମୁସଲମାନ ତଥା ଅନ୍ଯ ସଂପ୍ରଦାୟର ଭାରତୀୟ ଜନସାଧାରଣଙ୍କ ଧର୍ମୀୟ 
ଅନୁଭବର ଗଭୀର ଧ୍ଵବନୀ କବୀରଙ୍କ ବିରଚିତ ଭକ୍ତିଗୀତରେ ପ୍ରତିଧ୍ବନିତ ହୋଇଛି। 
କବୀରଙ୍କର ଭଶ୍ଵର ସମ୍ବନ୍ଧୀୟ ଧାରଣା ରହସ୍ଯବାଦୀ। ବାସ୍ତବରେ ତାଙ୍କପାଇଁ ଇଶ୍ବର 
ଏକ ଧାରଣା ନୁହେଁ ବରଂ ଏକ ଅଭିଜ୍ଞତା ବା ଅନୁଭବ ଯାହା ବୁଦ୍ଧିର ପରିସରଭୂରକ୍ତ 
ନୁହେଁ। ଯେତେବେଳେ ଏହି ଅନୁଭବକୁ ବୌଦ୍ଧିକ ଧାରଣା ଅବଲମ୍ବନରେ ବୁଝିବାକୁ 
ବା ବୁଝାଇବାକୁ ଚେଷ୍ଟା କରାଯାଏ, ପରିଣାମ ହୁଏ ଯୁକ୍ତିରେ ଦ୍ରନ୍ଦ୍ର ବା ତର୍କ 
ବିରୋଧ । ତାଙ୍କ ମତରେ ପରସ୍ତର ବିରୋଧୀ ମତର ପ୍ରତ୍ଯେକଟି ସତ୍ଯ, ମାତ୍ର 
ଅପୂର୍ଣ୍ଣ କାରଣ ଗୋଟିଏ ଧାରଣା ମାତ୍ର ଗୋଟିଏ ଦିଗକୂ ଉତ୍ଭାସିତ କରିଥାଏ। 
ଏଣୁ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମ ଓ ଇସ୍‌ଲାମର ଆଧାମ୍ବିକ ଭିତ୍ତିଭୂମିକୁ ସମାନ ବୋଲି ଭାବୁଥ୍‌ଲେ 
ଏବଂ ଉଭୟ ଉସ୍‌ରୂ ପ୍ରେରଣା ଲାଭ କରୁଥ୍‌ଲେ। ମାତ୍ର ଏହି ମୂଳାଧାର ଉପରେ 
ଆରୋପିତ ଲୋକାଚାର ଓ ଧର୍ମଧ୍ୟାରଣାର ଏକ ବିରାଟ ସଂଗଠନ ବିରୁଦ୍ଧରେ ସେ 
ବିଦ୍ରୋହ କରିଥ୍‌ଲେ। ଦେଶ, ଜାତି ଓ ବର୍ଣ୍ଣର ଭେଦାଭେଦର ସେ ଘୋର ନିନ୍ଦା 
କରିଥ୍‌ଲେ। ଭକ୍ତିମାର୍ଗର ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ପ୍ରବଚ୍ତାଙ୍କ ପରି ସେ ତାଙ୍କର ଧାରଣାରାଜିକୁ 
ଲିପିବଦ୍ଧ କରିବା ବା ଶୃଙ୍ଖଳିତ ଆକାରରେ ସଜାଡ଼ି ରଖ୍ବାର ବିରୋଧ କରୁୂଥ୍‌ଲେ ; 
ମାତ୍ର ସେଇ ଅନୁଭୂତିକୁ ଗୀତମାନଙ୍କରେ ପ୍ରକାଶିତ କରିଥ୍‌ଲେ, ଯାହା ତାଙ୍କ ଜୀବଦଶାରେ 
ଗାନ କରାଯାଉଥ୍‌ଲା। ମାତ୍ର ପରବର୍ଗୀ ସମୟରେ ଅନେକ ଗ୍ରନଛ୍ରୂପରେ ଏଗୁଡ଼ିକ 
ସଂକଳିତ ହୋଇଥଲା । 
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ଭାରତରେ ମୂସଲମାନ ଓ ହିନ୍ଦୁ ସଂସ୍କୃତି ୨1 


କବୀରଙ୍କର ପ୍ରାୟ ସମସାମୟିକ ଅନ୍ୟ ଏକ ପ୍ରଖ୍ୟାତ ସନ୍ଧ ହେଲେ ଗୁରୂନାନକ 
(ଢନ୍ନ 1469) ଯିଏ ଇସଲାମୀୟ ଧାରଣାର ଅନୁବର୍ଶୀ ରଶ୍ବରଙ୍କର ଏକତ୍ସବାଦୀ 
ଧାରଣା ସହିତ ହିନ୍ଦ୍ର ପୂନର୍ଜନ୍ଧ ଚିନ୍ତନକୁ ମିଶ୍ରିତ କରି ଏକ ନୂତନ ଧର୍ମ ଆନ୍ଦୋଳନର 
ମୂଳଦୁଆ ଦେଇଥ୍‌ଲେ। ଏକ ରହସ୍ଯମୟ ଅନୁଭୂତି ଉପରେ ଧର୍ମକୁ ଆଧାରିତ 
କରି ନୈତିକ କର୍ମ ଉପରେ ସେ ଗୁରୁତ୍ଵ ଆରୋପ କଲେ। ତାଙ୍କର ଏହି ଆଧ୍ଯାମ୍ଭିକ 
ପରିଶୋଧନ ଓ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନମାନଙ୍କର ନୈତିକ ସଂସ୍କାର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଅଭିଯୋଜିତ 
ଆନ୍ଦୋଳନ ପରବର୍ଗୀ ସମୟରେ ଏକ ନୂତନ ଧର୍ମକୁ ଢନ୍ମଦେଲା। 

ବଙ୍ଗଳାରେ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ଅନୁଚରବର୍ଗଙ୍କୁ ଏକତ୍ର କରି ବିଭିନ୍ନ ଭକ୍ତିମାର୍ଗୀ 
ଆନ୍ଦୋଳନ ଦେଖାଦେଇଥ୍‌ଲା ଏବଂ ତନ୍ମଧ୍ଯରୁ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ହେଉଛି କୃଷ୍ଣପନ୍ଧୀ ଆନ୍ଦୋଳନ 
ଯାହା ପ୍ରଖ୍ୟାତ ସନ୍ଧ୍ଧ ଚୈତନ୍ୟ (1485 - 1533) ଆରମ୍ଭ କରିଥ୍‌ଲେ। ଚତୁର୍ଦଶ 
ଶତାବ୍ଦୀର ଆରମ୍ଭରେ ଜନ୍ମ ଲଭିଥ୍୍‌ବା ନାମଦେବ ଏବଂ ସପ୍ତଦଶ ଶତାଦ୍ଦୀର ତୂକାରାମ 
ମହାରାଷ୍ଟ୍ରରେ ଭକ୍ତିବାଦକୁ ଏକ ଜନଆନ୍ଦୋଳନର ଭର୍ଦ୍ଧକୁ ନେଇ ଯାଇଥ୍‌ଲେ ଏବଂ 
ସାଧାରଣ ତଥା ବୁଦ୍ଧିବାଦୀ ସମାଜରେ ଏହା ଗଭୀର ରେଖାପାତ କରିଥ୍‌ଲା। ଏହି 
ମହାନ ଓ ପବିତ୍ର ଆତ୍ମାମାନଙ୍କର ଉଦ୍ଯମ ଥୁଲା ଧର୍ମକୁ ତାହାର ବହିରାବଣରୁ 
ମୁକ୍ତ କରିବା, ଏବଂ ହିନ୍ଦୁ ରହସ୍ୟବାଦ ସହିତ ମୁସଲମାନ ଏକେଶ୍ବରବାଦକୂ ସାମିଲକରି 
ଏପରି ଏକ ଧର୍ମୀୟ ଆନ୍ଦୋଳନର ସୂତ୍ରପାତ କରିବା ଯାହାଫଜରେ ଇଶ୍ବରଙ୍କ ପ୍ରତି 
ଶ୍ରଦ୍ଧା ଓ ଭକ୍ତିରେ ଆନୁଗତ୍ୟ ସ୍ଵୀକାର କରି ସମଗ୍ର ଭାରତୀୟ୍‌ ଜନତା ଏକତାର 
ବନ୍ଧନରେ ଆବଦ୍ଧ ହେବେ। ମାତ୍ର କେବଳ ରହସ୍ଯମୟ ଅନୁଭବ ପୂର୍ଣ୍ଣ ଏକ ଧର୍ମ 
ସଂସ୍ଥାପନ ପାଇଁ ଯଥେଷ୍ଟ ନୃହେଁ। ଏଣୁ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଆନ୍ଦୋଳନ ସ୍ଵତନ୍ତ ଉପଧର୍ମରେ 
ପରିଣତ ହେଲା ଏବଂ ଧନାମ୍ମକ ଧର୍ମର ସମସ୍ତ ଲକ୍ଷଣ ପରିସ୍ତଟ ହୋଇ ଉଠିଲା। 
ଯଦିବା ଏଗୁଡ଼ିକ ଧର୍ମକୁ ଲୋକାଚାର ଓ ସମାରୋହ ପର୍ବର କବଳରୂ ମୂକ୍ତ କରି 
ପାରିଲାନି ତଥାପି ଏହା ଧର୍ମୀୟ ସଚେତନତାକୁ ଏକ ସ୍ଥବୀର୍ଯ୍ୟରୁ ମୁକ୍ତକରି ସେଇ 
ଅନୁଭୂତିକୁ ଏକ ନୂତନ ଜୀବନ ପ୍ରବାହ ଓ ସତେଜଚତାରେ ଅଭିଷିକ୍ତ କରି ଚଳମାନ 
କରାଇ ପାରିଥ୍ଲା। ଉପର ସ୍ତରରେ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମ ଓ ଇସଲାମର ମିଳନ ସମ୍ଭବ ହେଲାନାହିଁ। 
ମାତ୍ର ସେମାନେ ଦେଖାଇଦେଲେ ବାହ୍ଯଧର୍ମକୁ ଯେଉଁ ଅନ୍ତଃସ୍ଟୋତ ନିରନ୍ତର ପରିସ୍ତୂଟ 
କରେ ସେ ଉଭୟ ସ୍ରୋତ ବହିରାବଣତଳେ କେଉଁ ଏକ ବିନ୍ଦୁରେ ସଂଗମିତ ହୋଇଛନ୍ତି। 
ସେମାନେ ଏପରି ଏକ ଧର୍ମୀୟ ସମନ୍ମୟ ସୃଷ୍ଟି କଲେ ଯାହା ମଧ୍ଯଯୁଗରେ ଭାରତ 
ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ୟକେଉଁଠାରେ ଦେଖାଯାଏନାହିଁ। 

ନନ୍ଦନାମ୍ବକ ସଚେତନତା, ପ୍ରାକୃତିକ ପରିବେଶ ଦ୍ଵାରା ଅନେକାଂଶରେ ପ୍ରଭାବିତ 
ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କୁ ଅଧ୍‌ଵକ ସାମୀପ୍ଯ ଆଡ଼କୁ ନେଇଗଲା। ଚାରୂକଳାର 
ଦ୍ରଇଟି ବିଭାଗ, ଚିତ୍ରବିଦ୍ଯା ଏବଂ ସଂଗୀତ ସାଧାରଣତଃ ଇସଲାମର କଠୋର 


କଠିନ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ ଫଳରେ ଇସଲାମ ରାଜ୍ଥ୍ୟମାନଙ୍କରେ ବୃଦ୍ଧିଲାଭ କରିନଥ୍‌ଲା। ଏହି 
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୨2 ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ସମୟରେ ମୁସଲମାନମାନେ ଚିତ୍ରବିଦ୍ୟାକୁ ହତୋସ୍‌ାହ କରିଥ୍‌ଲେ ମଧ୍ଯ ହିନ୍ଦ୍ରସଂଗୀତ 
ପ୍ରଭାବରେ ନିଜର ଚିତ୍ତବ୍ଧୂରି ହରାଇ ଦେଇଥ୍‌ଲେ। ସାଧାରଣ ଜନତା, ବିଶେଷତଃ 
ଧର୍ମାନ୍ତର ଗ୍ରହଣ କରିଥ୍‌ବା ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କୁ ବାଦ୍‌ ଦେଇ ମୁସଲମାନ ଅମାତ୍ୟଯ ଓ 
ରାଜାମାନେ ବିଶେଷତଃ ବିଜାପୂର ଓ ଜୌନପୂରର ଶାସକ ବର୍ଗ ସଂଗୀତର ଯଥେଷ୍ଟ 
ଆଦର କରୁଥ୍ଲେ। କଥ୍ତ ଅଛି ଯେ ଜୌନପୁରର ସୂଲତାନ ହୁସେନ୍‌ ସୁରକୀ 
‘ଖୟାଲ? ନାମରେ ଏକ ସଂଗୀତ ଶୈଳୀର ଉଦ୍‌ଭାବନ କରିଥ୍‌ଲେ ଯାହା ହିନ୍ଦ 
ଓ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଅତି ଆଦୃତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଉନ୍ନତ ରୂଚିର ମୁସଲମାନ 
ମାନେ ହିନ୍ଦୁ ଶୈଳୀର ‘ଧୁପଦଂ” କୂ ଖୁବ୍‌ ପସନ୍ଦ କରୁଥ୍‌ଲେ। ବିଜାପୁର ସ୍ମ ଲତାନ 
ଇବ୍ରାହିମ ଆଦିଲସାହା ସଂଗୀତର ଜଣେ କୁଶଳୀ ଗୁଣଗ୍ରାହଜ ଥୁଲେ ଏଦଂ ସେ 
ସଂଗୀତ ଉପରେ ‘ନୌରସଂ” ନାମକ ଏକ ଗ୍ରଛ ଲେଖ୍‌୍ଥ୍ଲେ। ମୁସଲମାନ ସୁଫୀମାନେ 
ଗୀତ ଆଦର କରୁୂଥ୍‌ଲେ। ଅର୍ଥାତ୍‌ ସଂକ୍ଷେପରେ ସଂଗୀତ ଏପରି ଏକ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ 
ଶକ୍ତିଥିଲା ଯାହା ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନର ହୃଦୟ ସ୍ତନ୍ଦନକୁ ଏକ ତାଳରେ ଆବଦ୍ଧ 
କରିଥୁ୍ଲା। 

ସ୍ଥାପତ୍ୟ ଅନ୍ୟ ଏକ କ୍ଷେତ୍ର ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ମୁସଲମାନ ମନ ତାର କଳ୍ପନା ଶକ୍ତିକୁ 
ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ପ୍ରେମରେ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତ କରିଥ୍ଲା ଏବଂ ଏହି ସୁଯୋଗରେ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ 
ପରସ୍ତରକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରିଥ୍ଲେ। ଏ ସମୟର ଶାସକ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ମୁସଲମାନ 
ରାଜାମାନଙ୍କର ଯଥେଷ୍ଟ ପରିମାଣରେ ସମ୍ବଳ ଥୂଲା। ଏଣୁ ସୁନ୍ଦର ଅଙ୍ଟାନିକା ନିର୍ମାଣ 
କରିବାର ଇଚ୍ଛାକୁ ସେମାନେ ଫଳବତୀ କରୁଥ୍‌ଲେ; ମାତ୍ର ଏ ନିର୍ମାଣ କାର୍ଯ୍ୟରେ 
ହିନ୍ଦ ସ୍ଥପତିମାନଙ୍କୁ ତଥା କାରିଗର ମାନଙ୍କୁ ମଧ୍ଯ ନିୟୋଗ କରିବାକୁ ହେଉଥଲା । 
ମୁସଲମାନ ବାଦଶାହ ମନରେ ଏକ ହର୍୍ଧ୍ଯୟର ଗଠନକଳା ଭାରତୀୟ ପରିବେଶ 
ଦାରା ପ୍ରଭାବିତ ନହେବାର ଉପାୟ ନଥ୍‌ଲା। ପୁନଶ୍ଚ ଯେତେବେଳେ ହିନ୍ଦୁମାନେ 
ଏହାର ନିର୍ମାଣ ଦାୟିତ୍ଵରେ ଥ୍‌ଲେ ଏପରି କଳ୍ପନା ହିନ୍ଦୁମାନସର ଛାଞ୍ଚରେ ବାସ୍ତବ 
ରୂପ ପାଉଥ୍‌ଲା। ଏଣୁ ଯେଉଁ ସମ୍ମିଶ୍ରଣର ପ୍ରକ୍ରିୟା, ଯାହା ମହାନ୍‌ ସନ୍ଧ୍ଯାସୀ ମାନଙ୍କର 
ସଚେତନ ଉଦ୍ୟମରେ ମଧ୍ଯ ଧର୍ମୀୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଫଳବତୀ ହୋଇ ନଥୁଲା, ତାହା 
ସ୍ଥାପତ୍ୟରେ ଅଜାଣତରେ ସଂଘଟିତ ହୋଇଗଲା। 

ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନୀ ଶାସନର ପ୍ରଥମ ଶତକରେ ଯେଉଁ ହିନ୍ଦୁ ମୁସଲମାନ ସ୍ଥାପତ୍ଯ 
ଶୈଳୀର ଉଦ୍‌ଭବ ହୋଇଥ୍‌ଲା ସେହି ଶୈଳୀ ଚତୁର୍ଦର ଶତାବ୍ଦୀରେ ବଂଗଳା, ଗୁଜରାଟ 
ତଥା ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ୟର ସ୍ଵାଧୀନ ମୁସଲମାନ ନବାବ ଓ ବୁନ୍ଦେଲଖଣ୍ଡ ଓ ରାଜସ୍ଥାନର 
ହିନ୍ଦ୍ର ରାଜା ମାନଙ୍କର ହର୍ମ୍ଧ୍ଯ ନିର୍ମାଣରେ ବିଭିନ୍ନ ରୂପାନ୍ତର ନେଇ ସ୍ଵଚ୍ଛନ୍ଦ ଭାବରେ 
ଆମ୍ପ୍ରକାଶ କରିଥ୍ଭା। 

ଆଜମିର୍‌ର ଜାମା ମସଜିଦ୍‌, ନୂତନ ଦିଲ୍ଲୀର କୁବତୂୁଲ୍‌ ମସଜିଦ୍‌ର ନମୁନାବଳୀରେ 
ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନ ମାନଙ୍କର ପ୍ରଥମ ବିରାଟ ସୌଧ ନିର୍ମାଣର ଯେଉଁ ନିଦର୍ଶନ ଅଛି 
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ଭାରତରେ ମୁସଲମାନ ଓ ହିନ୍ଦ୍ର ସଂସ୍କୃତି ୨3 


ସେଥ୍‌ରୁ ପ୍ରମାଣିତ ହୁଏ ଯେ ଇସଲାମୀ ସ୍ଥାପତ୍ୟର କଳ୍ପନା ସହଜ ଲଭ୍ଯ ସମ୍ବଳ 
ପ୍ରତି ଅଭିଯୋଜିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଫାର୍ଗୁସନ ସୂଚାଇ ଦେଇଛନ୍ତି ଯେ ଆଜ୍ମିରର 
ଜାମା ମସଜିଦ୍‌ର ଆକାର ଆବର ଚୈନ ମନ୍ଦିରର ଅନୁସାରୀ। କୂବତୂଲ ଇସଲାମ 
ମସଜିଦ ଏକ ହିନ୍ଦୁ ମନ୍ଦିର ସ୍ଥଳୀରେ ତାହାର ଧ୍ଵଂସାବଶେଷର ଉପଯୋଗ କରି 
ନିମିତ ହୋଇଥଲା। ଆକର୍ଷଣୀୟ କୂତବ ମୀନାର (ଯାହା ଏହି ମସଜିଦ୍‌ର ଏକ 
ଅଂଶ ଥଲା) ଇସଲାମୀୟ ଧାରଣାନୁଯାୟୀ ନିର୍ମିତ ମାତ୍ର ଏହାର ଆକୃତି ଗୁପ୍ତ 
ଯ଼ୂଗର ସ୍ତମ୍ଭ ଓ ମଧ୍ୟଯୁଗୀୟ ଶିଖାର ମାନଙ୍କ ସହିତ ଅନେକ ସାଦୂଶ୍ୟ ଦର୍ଶାଇଥାଏ । 
ଅଧ୍‌କରୁ ଏହାର ଅଳଚଂଂକରଣ ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଠ କାରୁକଳା ଉତ୍ତର ଭାରତୀୟ ହିନ୍ଦୁ 
ଓ ଜୈନ ଶୈଳୀ ଦ୍ବାରା ପ୍ରଭାବିତ। ମାନବ ଓ ପ୍ରାଣୀର ପ୍ରତିକୃତି ଗୃହୀତ ହୋଇନାହିଁ। 
ମାତ୍ର ପୁଷ୍ଠମାଲ୍ୟ ଓ ପେଟିକାର ଇତସ୍ତତଃ ବିନ୍ଯାସ ପ୍ରଭାବର ଉତ୍ସର ସମ୍ଯକ୍‌ 
ଧାରଣା ଦେଇଥାଏ, ଏବଂ ଯେଉଁ ଉପାୟରେ ଏହା କୂଫିଜ୍‌ ଶୈଳୀରେ ଆରବୀୟ 
ଲେଖ ସହିତ ସମନ୍ଦିତ ଓ ମିଶ୍ରିତ ହୋଇଛି ତାହାହିଁ ଏହି ନନ୍ଦନାତ୍ମକ ପ୍ରଭାବର 
ମୂଳ କାରଣ। 

ଯେଉଁ ମୂସଲମାନ ରାଷ୍ଟ୍ରମାନେ ଦିଲ୍ଲୀରୁ ସ୍ଵାଧୀନ ହୋଇଗଲେ ହିନ୍ଦୁ ଶୈଳୀ 
ସହିତ ସାଦୃଶ୍ୟ ରଖ୍‌ ସେମାନେ ଏହି ଶୈଳୀକୁ ରୂପାନ୍ତରିତ କରି ବ୍ଯବହାର କରୁଥ୍‌ଲେ। 
ବିଶେଷତଃ ଗୁଜରାଟର ସବୁର ପ୍ରାସାଦରେ ଗମ୍ବୁଚୁ ଓ ଗୋଲାକାର ଅଂଶକୁ ବାଦ୍‌ଦେଲେ 
ଅନ୍ଯ ସମସ୍ତ ଉପାଦାନ ହିନ୍ଦ୍ର ସ୍ଥାପତ୍ଯ ଷୈଜୀର। ପଞ୍ଚଦଶ ଶତକର ମୂହାଫିଜ୍‌ 
ଖାଁଙ୍କର ମସଜିଦ୍‌ ଏବଂ ଅବ୍ରତୂରାବ୍‌ଙ୍କର ସୁତିସୌଧ (ଯାହା ଷୋଡ଼ଶ ଶତକରେ 
ନିର୍ମିତ) ଏହି ଶୈଳୀର ସୁନ୍ଦର ଉଦାହରଣ ! 

ଏହି ସମୟର ଶେଷ ଆଡ଼କୁ ସ୍ଵାଧୀନ ହୋଇ ଯାଇଥ୍‌ବା କ୍ଷୁଦ୍ର କ୍ଷଦୁ ମୁସଲମାନ 
ରାଜ୍ୟ ମାନଙ୍କରେ ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନୀ ଅପେକ୍ଷା ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ମଧ୍ଯରେ ଗଭୀର 
ସୌହାର୍ଦ୍ଯ ଓ ସଂବେଗ ତଥା ଚିନ୍ତନରେ ଏକ ଅଦ୍ଭୂତ ସମନୁୟ ପରିସ୍ତଟ ହୋଇଥ୍‌ଲା। 
ଏଥ୍‌ମଧ୍ଯରୁ ବିଶେଷତଃ ବଙ୍ଗ ଏବଂ ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ୟର ରାଜ୍ଯମାନ ପୂର୍ଣ୍ଣତଃ ହିନ୍ଦୁ ପରିବେଶ 
ମଧ୍ଯରେ ଅବସ୍ଥାପିତ ଥ୍ଲା ଏବଂ ମୁସଲମାନ ଶଭ୍ତି କେନ୍ଦ୍ରରୁ ଦୂରତ୍ବ ଥ୍ଲା ଯଥେଷ୍ଟ ¦ 
ଫଳତଃ ଦିଲ୍ଲୀଠାରୁ ନିଜର ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ୟ ଦାବୀ କରିବାକୁ ହେଲେ ନବାବ ମାନଙ୍କୁ 
ସେମାନଙ୍କ ହିନ୍ଦ ପ୍ରଚ୍ଚାବର୍ଗର ସଦିଚ୍ଥା ଉପରେ ନିର୍ଭର କରିବାକୁ ପଡ଼ଥ୍ଲା। ଏପରି 
ଏକ ସୀମିତ ପରିବେଶରେ ରାଜା ପ୍ରଜାମାନଙ୍କର ଅଧ୍୍‌କ ସମୀପବର୍ଶୀ ହୋଇଥ୍‌ବାରୁ 
ସେମାନେ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କର ଅନୁଭବ ଓ ଆକାଂକ୍ଷାକୁ ସମ୍ମାନ ଦେଉଥ୍‌ଲେ ଓ ବୁଝିବା 
ପାଇଁ ପ୍ରୟାସ କରୂଥ୍ଲେ। ଆଂଚଳିକ ଦଳପତି ମାନଙ୍କୁ ସେମାନେ ସ୍ତାନଚ୍ୟୁତ ନକରି 
ସେମାନଙ୍କ ପାଖରୁ କିଛି ରାଜସ୍ଵ ଆଦାୟକରି ସନ୍ରଷ୍ଠ ରହୁଥ୍‌ଲେ। ସେମାନେ ରାଜ୍ୟର 
ପ୍ରଶାସନିକ ବ୍ଯପାରରେ ହିନ୍ଦୁ ମାନଙ୍କୁ ଛୋଟବଡ଼ ସମସ୍ତ ପ୍ରକାରର ଚାକିରୀରେ 
ମୂତୟନ କରୂଥ୍‌ଲେ। ଏଣୁ ସେମାନେ ହିନ୍ଦୁ ପ୍ରଜା ମାନଙ୍କ ସହିତ ନିବିଡ଼ ସଂପର୍କ 
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ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିବାରେ ଏବଂ ସେମାନଙ୍କର ଶ୍ରଦ୍ଧା ଉଦ୍ରେକ ପାଇଁ ଅନେକାଂଶରେ ସଫଳ 
ହୋଇଥ୍‌ଲେ। 

ବଂଗର ରାଜାମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ଆଲ୍ଲାଉଦଦିନ ହୁସେନ ଶାହ (1493-1518) 
ଏବଂ ତାଙ୍କର ପୁତ୍ର ନାସିରୂଦିନ ନୁସରତ ଶାହ ( 1518-1533) ଲୋକ ସାଧାରଣରେ 
ଅଧ୍କ ଆଦୃତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ କାରଣ ସେମାନଙ୍କ ପୃଷ୍ଠପୋଷକତାରେ ଅନେକ ସଂସ୍କୃତ 
ଗ୍ରଛ ବଂଗଳାରେ ଅନୁଦିତ ହୋଇ ବଂଗ ଭାଷାର ଶ୍ରୀବ୍ୃଦି କରିଥ୍‌ଲା। ହୁସେନ୍‌ 
ଶାହଙ୍କ ଅନୁରାଗ କ୍ରମେ ମାଳାଧର ବସୁ ଭଗବତ୍‌ ଗୀତାକୁ ବଂଗଳାରେ ଅନୁବାଦ 
କରିଥ୍ଲେ। ନୁସରତ୍‌ ଶାହାଙ୍କ ପୃଷ୍ଠପୋଷକତାରେ ମହାଭାରତ ବଂଗ ଭାଷାରେ ଅନୁଦିତ 
ହୁଏ। ଅନ୍ଯ ଏକ ମୁସଲମାନ ରାଜା କୃରିବାସଙ୍କ ଦାରା ରାମାୟଣ ଅନୁବାଦ 
କରାଇଥ୍‌ଲେ। 

ଦକ୍ଷିଣର ରାଜ୍ୟ ମାନଙ୍କରେ ମୁସଲମାନ ଓ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସଂପର୍କ ଅଧ୍କ 
ସୌହାର୍ଦାମୟ ଓ ଅନ୍ତରଙ୍ଗ ଥୂ୍‌ଲା। ବ୍ରାହ୍ମଣ ବନ୍ଧୁ ଗଙ୍ଗୁଙ୍କ ସହାୟତାରେ ବାହମନୀର 
ନବାବ ସିଂହାସନ ଲାଭ କରିଥ୍‌ଲେ, କୃତଜ୍ଞତା ଓ ପ୍ରେମର ବଶବର୍ଶୀ ହୋଇ ଏହି 
ରାଜା ଯେ କେବଳ ଗଙ୍ଗୁଙ୍କୁ ନିକ ଉଜୀର ପଦରେ ଅଧ୍ଷ୍ଠିତ କଲେ ଏତିକି. ନୁହେଁ, 
ରାଜବଂଶର ନାମ ମଧ୍ଯ ଗଙ୍ଗୁ ରଖ୍‌ଲେ। ବାହମନୀ ରାଜାଙ୍କ ସମୟରେ ବ୍ରାହ୍ମଣ 
ତଥା ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ହିନ୍ଦୁମାନେ ରାଜ୍ଯ ଶାସନରେ ପ୍ରମୁଖ ଅଂଶ ଗ୍ରହଣ କରିଥ୍‌ଲେ। 
ବାହମନୀ ରାଜ୍ୟର ଧ୍ଵଂସ ଉପରେ ଗଢ଼ି ଉଠିଥ୍‌ବା ପାଞ୍ଚୋଟି ଛୋଟ ରାଜ୍ୟର 
ନବାବମାନେ ଏହି ଉଦାର ପରମ୍ପରା ଅକ୍ଷତ ରଖ୍ଥୁଲେ। ସେମାନେ ଆଂଚଳିକ 
ଭାଷାର ପୃଷ୍ଠପୋଷକ ଥ୍ଲେ ଏବଂ କେତେକ ମଧ୍ୟ ମରାଠୀ ଏବଂ ଉର୍ଦ୍ଧ୍ରେ ଉଚ୍ଚକୋଟୀର 
କବିଥ୍‌ଲେ। ପଶ୍ଚିମୀ ହିନ୍ଦୀର ଉର୍ଦ୍ଧ ଏକ ଉପଭାଷା ମାତ୍ର। ଏବଂ ଏହା ଦକ୍ଷିଣକୁ 
ରାଷ୍ଟ୍ରରାଷାର ସମ୍ମାନ ନେଇ ଆସିଥ୍‌ଲା ଯାହାକୁ ଅବଲମ୍ବନକରି ମୁସଲମାନ ଶାସକ 
ଏବଂ ଉତ୍ତରର ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ସହଚର ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଯୋଗାଯୋଗ 
ସ୍ଥାପନ କରାଯାଉଥ୍‌ଲା। ଦକ୍ଷିଣରେ ଏହି ଭାଷା ଏକ ସାହିତ୍ୟିକ ଭାଷାରେ ପରିଣତ 
ହୋଇ ଆଂଚଳିକ ଜନତା ଓ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ଉଭୟ ଶ୍ରେଣୀର ଅଧ୍ବାସୀ 
ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ବୌଦ୍ଧିକ ଯୋଗାଯୋଗର ସେତ ରଚନା କରିଥ୍ଲା। 

ମାତ୍ର କାଶ୍ମୀରର ସୁଲତାନ୍‌ ଜୈନୁଲ ଆବିଦିନ୍‌ଙ୍କ ସମୟରେ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ 
ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ସୂସମ୍ପର୍କ ନିର୍ମାଣର ଉଦ୍ଯମ ସବ୍ରଠାରୁ ଅଧ୍‌କ ସାଫଲ୍ୟ 
ଲାଭ କରିଥ୍‌ଲା। ତାଙ୍କର ନାମ କେବଜ ଇତିହାସରେ ନୁହେଁ କାଶ୍ଵୀରର ଆବାଳ 
ବୃଦ୍ଧବନିତା ମଧ୍ୟରେ ସମ୍ମାନିତ ଓ ସମାଦୃତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଏଭଳି ସବ୍ରଦୃଷ୍ଟିରୁ ସେ 
ଜଣେ ମହାନ୍‌ ରାଜା ଥୂଲେ। ମାତ୍ର ତାଙ୍କର ଖ୍ଯାତିର ଅନ୍ୟତମ କାରଣ ଥୁଲା 
ଯେ ଧର୍ମୀୟ ମତାନ୍ଧତାରୁ ସେ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ମୁକ୍ତ ଥୁଲେ ଏବଂ ମୁସଲମାନ ଓ ହିନ୍ଦୁ 
ମଧ୍ୟରେ ସାମାନ୍ୟ ବିଭେଦ ଭାବକୁ ପ୍ରଶ୍ରୟ ଦେଉନଥ୍‌ଲେ। 1427 ଖ୍ରୀ.ଅ.ରେ 
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ସିଂହାସନ ଆରୋହଣ କରିବାପରେ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କୁ ବିଶେଷତଃ ବ୍ରାହ୍ମଣମାନଙ୍କୁ ଡ଼କାଇ 
ପଠାଇଲେ, ଯେଉଁମାନେ ତାଙ୍କର ପୂର୍ବସୂରୀ ସିକନ୍ଦରଙ୍କ ରାଜତ୍ଵ କାଳରେ ରାଜ୍ଯରୁ 
ବିତାଡ଼ିତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ। ଆନ୍ତରିକ ଶ୍ରଦ୍ଧା ଓ ସ୍ଟେହ ବଳରେ ସେ ସେମାନଙ୍କର 
ହୃଦୟ ଜୟ କରିଥ୍‌ଲେ। ତାଙ୍କ ପୂର୍ବରୁ ମଧ୍ଯ ରାଜକୀୟ ଚାକିରୀ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ ପାଇଁ 
ମୁକ୍ତଥ୍ଲା, ମାତ୍ର ସେ ଜନ୍ମ ଓ ଧର୍ମ ବିଶ୍ଵାସ ଉପରେ ଆଧାରିତ ଭେଦନୀତିକୁ 
ଚିରଦିନପାଇଁ ଜଳାଞ୍ଜଳି ଦେଇଥ୍‌ଲେ। ସେ ବହୁ ସଂସ୍କୃତ ଭାଷାରେ ଲିଖ୍ତ ଗ୍ରନ୍ତକୁ 
ପାର୍ସି ଭାଷାରେ ଅନୁବାଦ କରାଇଥ୍‌ଲେ ଯାହା ଫଳରେ ମୂସଲମାନ ମାନେ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମ 
ଅଧ୍ୟୟନ କରି ପାରିବେ, ଏବଂ ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ସହଜରେ ଅବବୋଧ 
କରିପାରିବେ। ସେ କଳା ଓ ଶିଳ୍ପର ପୃଷ୍ଠପୋଷକ ଥୁଲେ ବିଶେଷତଃ ସଂଗୀତର, 
ଏବଂ ବହୂ ସୁଦୂର ରାଜ୍ୟରୁ ସଂଗୀତଞ୍ଚଞମାନେ ତାଙ୍କ ଦରବାର ପ୍ରତି ଆକୃଷ୍ଠ ହୋଇଥ୍‌ଲେ । 
ଯେତେବେଳେ ତାଙ୍କ ରାଜତ୍ସ ସମୟର କାଶ୍ୀରର ଇତିହାସ ସଂପୃଣ୍ଠ ରୂପେ ସର୍ବ 
ସମକ୍ଷରେ ବିଦିତ ହେବ ସମ୍ଭବତଃ ଆମେ ଜୈନୁଲ ଆବିଦିନଙ୍କ କାର୍ଯ୍ୟାବଳୀ ମଧ୍ଯରେ 
ଆକବରଙ୍କ ରାଜ୍ଯଶାସନର ଏକ ଶତାଦ୍ଦୀ ପୂର୍ବରୁ ଏକ କ୍ଷୃଦଧ ଧରଣର ନମୁନା 
ଲକ୍ଷ୍ଯ କରିପାରିବୁ, ଯେଉଁପରି ଆକବର ଏକ ଜାତି ଗଠନ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ପ୍ରଥମଥର 
ଏକ ନିଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଯୋଜନା ଅବଲମ୍ବନ କରିଥ୍‌ଲେ। 
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ମୋଗଲ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ଅଭ୍୍ୟତ୍‌ଥାନ କାଳରେ 


ତୁର୍କୀସ୍ଥାନର ଏକ କ୍ଷୁଦ୍ର ରାଜ୍ୟ ଫରଗନାର ଶାସକ 1494 ଖ୍ରୀଷ୍ଟାବ୍ଦରେ ମୃତ୍ୟୁ 
ବରଣ କଲେ ଏବଂ ତାଙ୍କ ପୁତ୍ର ବାବର 12 ବର୍ଷ ବୟସରେ ରାଜା ହେଲେ। 
ବାବରଙ୍ଗଠାରେ ଦ୍ରଇଟି ବିଶେଷ ବିଜୟୀ ବଂଶର ରକ୍ତ ମିଶି ଥୁଲା। ପିତା ପକ୍ଷରୁ 
ସେ ତୈମୁରଙ୍କର ବଂଶଧର ଏବଂ ମାତୃପକ୍ଷରୁ ସେ ଟେଙ୍ଗିସ୍‌ ଖାୀଙ୍କର ଉତ୍ତରାଧ୍କାରୀ ! 
ଏହି ଦ୍ରଇ ବିଶ୍ଵ ବିଜୟୀ ବୀରଙ୍କର ଉଦାହରଣରେ ଅନୁପ୍ରେରିତ ହୋଇ ଶାସନର 
ଆରମ୍ଭରୁ ସାହସିକ ଅଭିଯାନରେ ସେ ନିଜକୁ ନିୟୋଜିତ କଲେ। 1504 ଖ୍ରୀଷ୍ଟାବ୍ଦରେ 
ବହୁ ଉଦ୍ତାନ ପତନ ମଧ୍ଯରେ ସେ କାବ୍ରଲ ଦଖଲ କରିନେଲେ, ତାକୁ ରାଜଧାନୀରେ 
ପରିଣତ କରି ଭାରତ ବିଜୟର ସ୍ଵପ୍ନ ଦେଖ୍ବାକୁ ଲାଗିଲେ । 

ଷୋଡ଼ଶ ଶତାବ୍ଦୀର ଆରମ୍ଭ ବେଳକୁ ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନୀ ଆଫଗାନ ମାନଙ୍କର 
ଏକ ଦଳୀୟ ରାଜଞ୍ଚରେ ପରିଣତ ହେଇା ଏବଂ ପାରସ୍ତରିକ ଦୃନ୍ଦ ଓ ପ୍ରତିଶୋଧାତ୍ମକ 
ବ୍ଯବସ୍ଥା ସେମାନଙ୍କର ଶକ୍ତିକୁ ତୀର୍ଣ୍ଣଶୀର୍ଣ୍ଠ କରିଦେଲା। ଜ୍ଞାତିବନ୍ଧୁ ଓ ଅମାତ୍ୟମାନେ 
ଇବ୍ରାହିମ ଲୋଦୀଙ୍କୁ ଘୃଣା କରୁଥ୍‌ରେ। ଏହା ଅପେକ୍ଷା ଏକ ବିଦେଶୀ ଆକ୍ରମଣକାରୀ 
ପାଇଁ ଆଉ କଂଣ ଅଧ୍‌କ ସୁବିଧା ଜନକ ହୋଇଥା'ନ୍ତା। ଏଣୁ ବାବର ତାଙ୍କର 
ଭାରତ ଅଭିଯାନ ଆରମ୍ଭ କରିଦେଲେ। ପଞ୍ଚମଥର ଆକ୍ରମଣ କାଳରେ 1526ରେ 
ଇବ୍ରାହିମ୍‌ ଲୋଦୀଙ୍କୁ ପରାଜିତ ଓ ନିହତ କରି ଦିଲ୍ଲୀର ସିଂହାସନ ଦଖଇ କରିନେଲେ। 
ଏହିପରି ମୋଗଲ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ଭିତ୍ତି ପ୍ରସ୍ତର ସ୍ଥାପିତ ହେଲା। ଯେଉଁ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ 
ତାଙ୍କର ପୌତ୍ର ଆକବରଙ୍କ ଶାସନ କାଳରେ ଏକ ଢାତୀୟ ରାଷ୍ଟ୍ରରେ ବିକାଶଲାଭ 
କଲା ଏବଂ ଏହି ରାଷ୍ଟ୍ର ପ୍ରକୃତରେ ଏକ ନୂତନ ରାଷ୍ଟ୍ରିୟ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଢନ୍ଧ ଦେଲା, 
ଯାହାକୁ ବସ୍ତୁତଃ ହିନ୍ଦୁସାନୀ ସଂସ୍କୃତି ବୋଲି ନାମିତ କରାଯାଏ । 
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ଏହି ସଂସ୍କୃତିର ବିକାଶର ଇତିହାସ ଅନୁସନ୍ଧାନ କରିବା ପୂର୍ବରୁ ଆମକୂ ସୂଚାଇ 
ଦେବାକୁ ପଡ଼ିବ ଯେ ଯେଉଁ ମୋଗଲ ମାନେ ଖ୍ରୀ.ଅ. 1600ର ପ୍ରଥମ ଭାଗରେ 
ଭାରତ ଆକ୍ରମଣ କରିଥ୍‌ଲେ ସେମାନେ 300 ବର୍ଷ ପୂର୍ବରୁ ଭାରତ ଆକ୍ରମଣକାରୀ 
ତୁର୍କୀ ମାନଙ୍କଠାରୁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଭିନ୍ନ ଥ୍‌ଲେ। କୂତବ୍ରଦିନ ଆଇବାକ୍‌ଙ୍କର ଅଧ୍‌ନାୟକତ୍ସରେ 
ଭାରତ ଆକ୍ରମଣ କରିଥୁବା ତୁର୍କୀମାନେ କେବଳ ସମର କୂଶଳୀ ଥ୍ଲେ, ସେମାନଙ୍କର 
ପ୍ରଶାସନକ ଅଭିଜ୍ଚତା ନଥ୍‌ଲା ଏବଂ ନିଜର ବୋଲି କୌଣସି ସାଂସ୍କୃତିକ ପରମ୍ପରା 
ନଥୁଲା। ସେମାନଙ୍କର ସରଳ ପ୍ରକୃତି ତୂରାନୀୟ, ପାର୍ସି ଓ ଇସଲାମୀ ରାଜନୈତିକ 
ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ପଦ୍ଧତିର ବିଭିନ୍ନ ଉପାଦାନକୁ ଅଙ୍ଗୀଭୂତ କରିଥ୍‌ଲା ଏବଂ ଭାରତୀୟ 
ଆଞ୍ଚଳିକ ରଙ୍ଗରେ ତାକୁ ରଂଜିତ ଙରିଥ୍‌ଲା। ମାତ୍ର ଏ ସମସ୍ତ ହରରଙ୍ଗୀ ଉପାଦାନକୁ 
ନେଇ ଏ ସମନ୍ବିତ ଚିତ୍ର ଆଙ୍ଗିବାର କ୍ଷମତା ସେମାନଙ୍କର ନଥୁ୍‌ଲା। ମାତ୍ର ବାବର 
ଯେଉଁ ଚାଗଟାଇ ବଂଶର, ସେଇ ବଂଶର ବହୁପୂର୍ବରୁ ପୂରୁଷାନୁକ୍ରମେ ପ୍ରଶାସକତାର 
ପରମ୍ପରା ରହିଆସିଥ୍ଲା ! ଅଧ୍କନୁ ମୋଗଲ ଓ ତୁର୍କମାନଙ୍କର କଠୋରତା ଓ ଅନମନୀୟତା 
ଉପରେ ପାସି ମାନଙ୍କର ପରିଛ୍ଥନ ରୂଚି ଓ ମାନସିକ ଉଜନ୍କର୍ଷ ଆରୋପିତ କରି 
ଏବଂ ତାହା ସହିତ ମୁସଲମାନ ସଂସ୍କୃତିର ଆଧ୍ଯାମ୍ବିକ ଗଭୀରତା ଓ ନୈତିକ ଶୃଙ୍ଖଳାବୋଧ 
ମିଶାଇ ସେମାନେ ଏକ ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟପ୍ରଦ ଏବଂ ମୁଖ୍ୟତଃ ସମନ୍ଦିତ ଧର୍ମ ନିରପେକ୍ଷ 
ସଂସ୍କୃତି ବିକଶିତ କରିବାରେ ସମର୍ଥ ହୋଇଥ୍‌ଲେ। ବାବର ଭାରତଙ୍କୁ ଆସିବା ସମୟରେ 
ଏହି ମୋଗଲ ଇସଲାମୀ ସଂସ୍କୃତିକୁ ସାଥ୍‌ରେ ନେଇ ଆସିଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଅଧୁକ 
ମୂଲ୍ୟବାନ କଥା ହେଇା ଯେ ବିଭିନ୍ନ ଅଂଚଳର ସାଂସ୍କୃତିକ ଉପାଦାନକୁ ଏକତ୍ର 
ମିଶାଇ ସମନ୍ଦିତ ସଂସ୍କୃତି ଗଠନର ଅଭିଜ୍ଚତା ତାଙ୍କର ଥୁଲା। ବାବର ଏବଂ ତାଙ୍କ 
ପୂତ୍ର ହୁମାୟୂୁନ ଉଭୟଙ୍କର କଳ୍ପନା ଓ ଦୃକ୍‌୍ଭଙ୍ଗୀର ଯଥେଷ୍ଟ ଗଭୀରତା ଓ ପ୍ରଶସ୍ତତା 
ଥୁଲା ଏବଂ ଭାରତରେ ଏକ ରାଜନୈତିକ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ଏକତ୍ର ବିକାଶପାଇଁ 
ସେମାନେ ମନୋନିବେଶ କରିଥୁଲେ । ମାତ୍ର ଦୁର୍ଭାଗ୍ୟର କଥା ସେମାନଙ୍କର ଶାସନକାଳ 
ଥୁଲା ଅତି ସ୍ଵନ୍ଥ। ହୁମାୟୂନଙ୍କର ଉତ୍ତରାଧ୍କାରୀ ତାଙ୍କ ପୂଡ଼ ଆକବର ଏଏ ବର୍ଷ 
ବୟସରେ ସିଂହାସନ ଆରୋହଣ କରି ତାଙ୍କ ରାଜଦତ୍ର ଦୀର୍ଘ ୫୦ ବର୍ଷ ଭିତରେ 
ଏକ ଜାତୀୟ ରାଷ୍ଟ୍ର ଏବଂ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ଭାରତ ବର୍ଷର ଗଠନ କରି ପାରିଥ୍‌ଲେ। 

ଆମେ ଆଗରୁ କହିରଖୁଛ୍ଥ ଯେ ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ୟ ବଂଗ ଓ କାଶ୍ମୀରପରି ସ୍ଵାଧୀନ 
ମୁସଲମାନ ରାଜ୍ୟମାନଙ୍କର ଶାସକମାନେ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୂସଲମାନମାନଙ୍କୁ ରାଜନୈତିକ 
ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ କ୍ଷେତୟରେ ସମୀପବର୍ଭୀ କରିବାରେ ଅନେକ ପରିମାଣରେ ସଫଳ 
ହୋଇଥ୍‌ଲେ ଏପରି କି ଦିଲ୍ଲୀର ଶାସକ ସିକନ୍ଦର ଲୋଦୀ ଓ ଶେରଶାହ ସୂରୀ 
ମଧ୍ଯ ହିନ୍ଦ୍ରମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ଏକ ଉଦାର ମନୋଭାବ ପୋଷଣ କରିଥ୍‌ଲେ। ମାତ୍ର 
ଏପରି ଏକ ଉଦ୍ଯମ ପ୍ରାୟ ଅବଚେତନ ଅବସ୍ଥାରେ ଥ୍‌ଲା ଏବଂ ସେ ସମୟର 
ଆବଶ୍ୟକତା ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଏ ଅଭିଯାନର ପ୍ରକ୍ରିୟା ଯଥେଷ୍ଟ ଶିଥ୍ଳ ଥୁଲା। ଦିଲ୍ଲୀରେ 
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ସୁଲତାନୀ ଶାସନ ପ୍ରତିଷ୍ଠାର 300 ବର୍ଷ ମଧ୍ୟରେ କୌଣସି ମୁସଲମାନ ଶାସକର 
ଅନ୍ତର୍ଦ୍ଧଷ୍ଠି ନଥୁଲା-ଇତିହାସର ଉପରିଭାଗରେ ପ୍ରବାହିତ ସ୍ରୋତର ଅନ୍ତରାଳରେଏକ 
ଅନ୍ତଃସ୍ରୋତର ପ୍ରବାହକୁ ଲକ୍ଷ୍ଯ କରିବାପାଇଁ, ଯାହା ବହିଃ ପ୍ରକାଶ ନିମନ୍ତେ ପ୍ରତିନିୟତ 
ସଂଗ୍ରାମ କରୁଥଲା । କୌଣସି ଶାସକର ଗଭୀର ଦୃଷ୍ଟି ନଥ୍ଲାଓ ଭାରତୀୟ ଜୀବନର 
ବିଭିନ୍ନତାର ନିମ୍ନରେ ଏକତ୍ର ଆତ୍ମାର ପ୍ରସାରଣ ସକାଶେ ଚିର ସଂଗ୍ରାମରତ ସତ୍ତାକୁ 
ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ୍ୟ କରିବାପାଇଁ । ଏପରି ଏକ ଦିବ୍ଯ ଦୃଷ୍ଟି ପାଇଁ ଆବଶ୍ଯକ ଥୁଲା ଏକମାତ୍ର 
ଆକବରଙ୍କର, ଯାହାଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଚାଗଟାଇ ବଂଶର ଅଭିଯାଦ୍ରୀସୂଲଭ ସାହସିକତା, 
ସୁଫୀମାନଙ୍କର ଉଦାର ହୃଦୟର ସହନଶୀଳତା, ଏବଂ ଏକ ଦାର୍ଶନୀକର ଉଦାରପନ୍ଦ୍ୀ 
କାରଣବୋଧ ଏକତ୍ର ସନିବେଶିତ ହୋଇଥଲା, ଯାହା ଭାରତକୁ ଅତୀତର ଶୃଙ୍ଖଳରୁ 
ମୁକ୍ତ କରି ଏକ ନୂତନ ପଥରେ ପରିଚାଳିତ କରିବାପାଇଁ ବିରାଟ ସାହସ ଓ 
ସାମର୍ଥ୍ୟ ନେଇ ଆଗେଇ ଆସିବ। 

ଆକବରଙ୍କର ଉଦ୍ୟମରେ ପ୍ରଭୂତ ଏଇ ନୂତନ ଭାରତୀୟ ଜାତିର ସବ୍ରଠୁ ଅର୍ଥପୂର୍ଣ୍ଣ 
ଚରିତ୍ରଟି ହେଲା ଯେ ଏହା ଧର୍ମୀୟ ଏକ୍ଯ ପରେ ଆଧାରିତ ନହୋଇ ଏକ 
ରାଷ୍ଟ୍ରର ନାଗରିକତାର ଭିତ୍ତି ପରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୋଇଥୁଲା। ଏହି ନୂତନ ଭାରତ 
ଭାବନାର ଏପରି ଏକ ଅଉ୍ତ୍ଯୁଦୟ ଯାହା ଉନବିଂଶ ଶତାଦ୍ଦୀର ମଧ୍ୟଭାଗରେ ପୂଣି 
ଜାଗରୂକ ହୋଇଥଲା ତାହା କିଛି ବିସ୍ଲୟର କଥା ନୁହେଁ, ଯେପରି ଏହା ପ୍ରଥମ 
ଦୃକ୍‌ପାତରେ ପ୍ରତୀତ ହୁଏ। ୟୁରୋପରେ ଜାତି ଗଠନ ନିମନ୍ତେ ସାମାଜିକ ଜୀବନକୁ 
ଏିକ୍ୟ ଦ୍ଵାରା ଆବଦ୍ଧ କରିବାପାଇଁ ଧର୍ମୀୟ ଧାରଣା ପରିବର୍ଚେ ରାଷ୍ଟ୍ରିପ ଧାରଣାର 
ଆବଶ୍ୟକତା ଉପଲଚ୍ଧୀ ହୋଇଥଲା - ପୁନସଂସ୍କାରର ଆନ୍ଦୋଳନ ପରବର୍ଶୀ ସମୟରେ, 
ଯାହା ଧର୍ମୀୟ ବିଶ୍ଧାସର ସାର୍ବଜନୀନ ଆବେଦନକୁ ନଷ୍ଟ କରି ଦେଇଥୁଲା। ମାତ୍ର 
ଭାରତରେ ବହୁ ପୂର୍ବରୁ ଏହି ଚିନ୍ତାର ଉତ୍ତବ ହୋଇଥ୍‌ଲା ଯେତେବେଳେ ମୁସଲମାନମାନେ 
ଅନ୍ୟ ଏକ ଭିନ୍ନ ଧର୍ମ ନେଇ ଏ ଦେଶକୁ ଆସି ଦେଖୁଲେ ଯେ ଜନତା ଦୁଇ 
ବିରୋଧ୍‌ ଗୋଷ୍ଠୀରେ ବିଭକ୍ତ । ଦିଲ୍ଲୀରେ ସୁଲତାନୀ ଶାସନର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଉତ୍ତାରୁ ଧର୍ମ 
ପରିବର୍ତେ ଗୋଷ୍ଠୀ ଜୀବନର ଆଧାର ପାଇଁ ରାଷ୍ଟ୍ରକୁ ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ଦେବା ଅତି ଜରୂରୀ 
ଥୁଲା। ମାତ୍ର ପରମ୍ପରାର ଶକ୍ତି ଏତେ ବଳବତ୍ତର ଥ୍ଲା ଯେ ମୋଗଲ ବଂଶ 
ପରି ଏକ ରକ୍ଷଣଶୀଳ ରାଜବଂଶର ଅଉଢ୍ର୍ଯଦୟ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଆବଶ୍ଯକ ପରିବର୍ଭନ 
ଘଟିନଥ୍ଇା। ଏହି ବଂଶ ଆରବ ଖଲିଫାଙ୍କର ପରମ୍ପରାଗତ ସାର୍ବଭୌମତ୍ସକୁ ସ୍ଵୀକାର 
ନକରି ସ୍ଵାଧୀନତା ଘୋଷଣା କରିଥ୍‌୍ଲା - ଭାରତରେ ଉପନୀତ ହେବାର ବହୁ 
ପୂର୍ବରୁ ଏବଂ ଭାରତ ବର୍ଷରେ ମୌଳିକ ଚିନ୍ତନକ୍ଷମ ଆକବର ପରି ଜଣେ ସମ୍ରାଟଙ୍କର 
ଉଦୟ ହୋଇଥ୍‌ଲା। 

ଏହା ଜୋର ଦେଇ କୁହାଯାଇପରେ ଯେ ଯେଉଁ ଆକବର ପୂର୍ବରୁ ମୁସଲମାନମାନେ 
ଭାରତରେ ଧର୍ମୀୟ ଅଧ୍‌କର୍ରା ବୋଲି ଘୋଷଣା କରିଥୁଲେ ତାଙ୍କୁ ଧର୍ମ ନିରପେକ୍ଷ 
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ହଁନ୍ଦସ୍ଥାନୀ ସଂସ୍କୃତିଂ ଏ ୨୨ 


ଢାତୀୟବାଦୀ ରାଷ୍ଟ୍ରର ପ୍ରତିଷ୍ଠାତା କହିବା ଅପେକ୍ଷା ଏକ ଧର୍ମୀୟ ମୁସଲମାନ ରାଷ୍ଟ୍ର 
ପ୍ରତିଷ୍ଠାତା ବୋଲି ନାମିତ କରିବା ଉଚିତ ହୁଅନ୍ତା। ମାତ୍ର ଭାରତ ଇତିହାସର 
ପ୍ରତ୍ୟେକ ଛାତ୍ର ଜାଣନ୍ତି ଯେ ଆକବରଙ୍କ ଧର୍ମାଧ୍‌କାରୀ ରୁପେ ନିଜକୁ ସାବ୍ୟସ୍ତ 
ବରିବା ଏକ ରାଜନୈତିକ ଚାଲ, ଯାହାର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଥୁଲା ଉଇେମା ବା ଧର୍ମାଧ୍‌କାରଣ 
ମାନଙ୍କର କ୍ଷମତାକୁ କ୍ଷୁର୍ଣ୍ଣ କରି ନିଜର ଶକ୍ତିକୁ ଦ୍ରିଗୁଣିତ କରିବା । 

ଆକବରଙ୍କ ମନରେ ଅସାଂପ୍ରଦାୟିକ ଧର୍ମ ନିରପେକ୍ଷ ରାଷ୍ଟ୍ର ପ୍ରତିଷ୍ଠାର ଧାରଣା 
ଯେ ବେଶ ସଷ୍ଟତର ଥ୍ଲା ତାହା ପାରସ୍ୟର ଶାହା ଆବାସ ସାଫାଭି ଲେଖ୍‌ଥ୍‌ବା 
ଚିଠିରୁ ବେଶ୍‌ ବୁଝାଯାଏ : 

“ରଶ୍ଵର ଆମ୍ଭଙ୍କୁ ବିଭିନ୍ନ ଧର୍ମ ସଂପ୍ରଦାୟ ମାନଙ୍କପରି ସ୍ବର୍ଗୀୟ ସଂପଦର 
ରକ୍ଷଣାବେକ୍ଷଣର ଦାୟୀତ୍ବ ଦେଇଛନ୍ତି। ଆମେ ସେମାନଙ୍କୁ ଭଇ ପାଇବା ଉଚିତ। 
ଆମର ଦୃଢ଼ ବିଶ୍ଵାସ ହେବା ଉଚିତ ଯେ ପ୍ରତ୍ଯେକ ଧର୍ମ ଭଶ୍ଵରଙ୍କ ଆଶୀର୍ବାଦରେ 
ଅଭିଷିକ୍ତ ଏବଂ ଆମେ ଆନ୍ତରିକତା ସହିତ ସାର୍ବଜନୀନ ସହନଶୀଳଚାର ସବୂଜ 
ଉଦ୍ୟାନ ଉପଭୋଗ କରିବାପାଇଁ ଯତ୍ବଶୀଳ ହେବା ବିଧେୟ। ଚିରନ୍ତନ ସମ୍ରାଟ 
ସମସ୍ତ ମାନବ ଉପରେ ଭେଦାଭେଦ ନରଖ୍‌ ତାଙ୍କ ଆଶୀଷ ଅଜାଡ଼ି ଦିଅନ୍ତି। 
ରାଜା, ଯେଉଁମାନେ ତାଙ୍କର ଛାୟାମାତ୍ର ଏପରି ଏକ ନିୟମକୁ ବିସର୍ଚ୍ଚନ “କରିବା 
ଉଚିତ ହେବନାହିଁ! 

ଆକବରଙ୍କଗର ବଂଧ୍‌, ଦାର୍ଶନିକ ଓ ପରିଚାଳକ ଆବ୍ରଲ ଫାଢଲ 
ଆଇନ-ଇ-ଆକବରୀରେ ଲେଖ୍‌୍ଛନ୍ତି, “ରାଢା ସମସ୍ତ ଧର୍ମୀୟ ବିଭିନ୍ନତାର ଉର୍ଦ୍ରେ 
ରହିବା ଉଚିତ ଏବଂ ତାଙ୍କର ଦାୟୀତ୍ଵ ହେଲା ଯେ ପ୍ରତ୍ଯେକ ଜାତି ଓ ସଂପ୍ରଦାୟ 
ପ୍ରତି ତାଙ୍କର କର୍ବ୍ଯ ସଂପାଦନ ପଥରେ ଧର୍ମୀୟ ବିଚାର ବିବେଚନାର ଅନ୍ତରାୟକୁ 
ଦୂରେଇଦେବା । ତାଙ୍କର ସର୍ବତୋଭାବେ ବ୍ୟାପ୍ତ ଯତ୍ଵଶୀଜତା ଫଳରେ ସମସ୍ତେ ଶାନ୍ତି 
ଓ ସ୍ଵାଚଥନ୍ଦ୍ଯର ଅଧୁକାରୀ ହେବେ ଯାହା ବିତରଣ କରିବାର ଦାୟୀତ୍ବ ଶଶ୍ବରଙ୍କର 
ଛାୟାରୂପୀ ସମ୍ରାଟଙ୍କର।”” ଆନ୍ତରିକତାର ସହିତ ଆକବର ଏହିନୀତିକୁ କାର୍ଯ୍ୟରେ 
ରୂପାନ୍ତରିତ କରିଥ୍‌ଲେ କୌଣସି ପ୍ରକାରର ଅସଂଗତି ବିଧାନ ନକରି। ତାଙ୍କ ହାତକୁ 
ଶାସନର ରଜୁ ଆସିବାପରେ, ଏବଂ ଦୃଢ଼ ଭାବରେ ସେ ଶାସନଭାର ଗ୍ରହଣ 
କଲାପରେ 1563ରେ ଯାତ୍ରୀକର ଓ ଜିଜିୟାକର ଉଚ୍ଛେଦ କରିଦେଲେ ଯାହା 
ହିନ୍ଦ ଓ ମୁସଲମାନ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଜଘନ୍ୟ ଭେଦାଭେଦ ରୂପେ ପ୍ରତିବନ୍ଧକ 
ହୋଇ ରହିଥ୍‌ଇଭା। ମାତ 1564ର ଅନୁଶାସନ ଆହୁରି ଅର୍ଥପୂର୍ଣ୍ଣ ତାହାହେଲା 
“ଭାରତବର୍ଷର କୌଣସି ଅଧ୍ବାସୀଙ୍କୁ କ୍ରୀତଦାସ କରିହେବ ନାହିଁ ସେ ଯେଉଁ ଜାତି 
ବା ସଂପ୍ରଦାୟର ହେଉନା କାହିଁକି।”” ମଧ୍ଯଯୂଗର ଏସିଆର ପୃଷ୍ଠଭୂମିରେ ଏହା 
ଏକ ମୌଳନୀତିର ଅତି ଉଦାର ଉଚ୍ଚାରଣ ଯାହାର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ହେଲା ବ୍ୟକ୍ତି ସ୍ଵାଧୀନତା 
ଏବଂ ଜାତି ଧର୍ମ ନିର୍ବିଶେଷରେ ନ୍ଯାୟ ନିକଟରେ ସମସ୍ତ ନାଗରିକର ସମତାକୁ 
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100 ରାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ରାଷ୍ଟ୍ର ସ୍ଵୀକାର କରିନେବା। ପୂନଶ୍ଚ ସାଧାରଣ ଓ ସାମରିକ ନିଯୂକ୍ତି କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ସେ ହିନ୍ଦୁ ମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଦାର ଉନ୍ମକ୍ତ କରିଦେଲେ ଏବଂ ତାଙ୍କ ରାଜ୍ଯର ସର୍ବୋଚ୍ଚ 
ପଦବୀମାନଙ୍କରେ ସେମାନଙ୍କୁ ନିଯୁକ୍ତି ଦେଲେ। ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
ଏକ ସୌଦ୍ରାତୃତ୍ଵର ଭାବନା ସଂଚାର କରିବାପାଇଁ ତାଙ୍କର ଉଦ୍ୟମର ଅନ୍ଯ ଅନ୍ୟ 
ଏକ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ପ୍ରତୀକାତ୍ମକ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି ହେଲା ରାଜପରିବାର ସହିତ ରାଜପୂତ 
ରାଜ ପରିବାର ମାନଙ୍କର ବୈବାହିକ ସଂପର୍କ। 

ମାତ୍ର ଆକବରଙ୍କର ସୃଷ୍ଟ ଜାତୀୟତା ଓ ଜାତୀୟ ରାଷ୍ଟ୍ରର ସୀମିତତା ସଂପର୍କରେ 
ସ୍ପଷ୍ଠ ଧାରଣା ରଖ୍ବା ଠିକ୍‌ ହେବ। ପୁସ୍ତକ ପ୍ରବେଶରେ ଜାତୀଯତା ପାଇଁ ସର୍ବନିମ୍ନ 
ସର୍ଗ ରୂପେ ସମସ୍ତ ଅଧ୍ବାସୀମାନଙ୍କର ଏକ ସାଧାରଣ ସମ୍ବିଧାନର ସ୍ଵୀକୃତିକୁ ଗ୍ରହଣ 
କରାଯାଇଥ୍ଲା। ମାଦୁ ସେତେବେଳେ ଲିଖ୍ତ ବା ଅଲିଖ୍ତ ସଂବିଧାନ କିମ୍ବା ପ୍ରଶାସନର 
ଏକ ସାଧାରଣ ଆଦର୍ଶର ଅନୁପସ୍ଥିତିରେ ଏକ ଜାତି ବା ରାଜନୈତିକ ସଂପ୍ରଦାୟ 
ମଧ୍ୟରେ ଏକତା ବା ବନ୍ଧନର ଏକମାତ୍ର ଶଭ୍ତି ଥୁଲା ରାଜାଙ୍କର ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ବା 
ବଂଶ ପ୍ରତି ପ୍ରଜାମାନଙ୍କର ଆସକ୍ତି ଓ ଅନୁରଭ୍ତି। ଏଣୁ ଆପାତଃ ପରିମାଣରେ 
ପ୍ରଜାମାନେ ସେହି ରାଜାଙ୍କ ନ୍ଯାୟଶୀଳ ଆଚରଣ କରୂଥ୍‌ଲେ, କୌଣସି ଭେଦନୀତିକୁ 
ଆଶ୍ରୟ ନକରି। ତାଙ୍କର ଉତ୍ତରାଧ୍୍‌କାରୀ ଯେତେଦିନ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସମାନନୀତି ଅବଲମ୍ବନ 
କରୁଥ୍ଲେ ସେତେଦିନଯାଏ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କର ଏ ଅନୁରାଗ ଅକ୍ଷତ ରହୁଥ୍‌ଲା। ବର୍ଭମାନ 
ଯୁଗରେ ସାଧାରଣ ଇଛାର ଅଭିବ୍ଯକ୍ତ ସ୍ଵରୂପ - ସ୍ଥାୟୀ ସଂବିଧାନର ଉପସ୍ଥିତିରେ 
ଜାତୀୟତା ଯେପରି ଗଭୀର ଓ ଦୀର୍ଘସ୍ଥାୟୀ ରୂପ ନେଇଛି ସେତେବେଳେ ଏହିପରି 
ସାଧାରଣ ଜାତୀୟତାର ଭାବନା ଆଦୌ ଗଭୀର ନଥୁଲା। 

ଆକବର ବେଶ ସଚେତନ ଥୁଲେ ଯେ ତାଙ୍କର ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ରାଜ୍ଯର ଅଖଣ୍ଡତା 
ଓ ଅଭିନ୍ନତା ତାଙ୍କ ପ୍ରତି ପ୍ରଜାମାନଙ୍କର ଅନୁରାଗର ସାନ୍ଦ୍ରତା ଉପରେ ନିର୍ଭର 
କରୂଛି। ସେଇଥ୍‌ପାଇଁ ଲୋକ ସାଧାରଣ ସହିତ ନିଜର ବ୍ଯକ୍ରିଗତ ସଂପର୍କ ଉପରେ 
ସେ ଏତେବେଶୀ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦେଉଥ୍‌ଲେ, ଯାହା ତାଙ୍କ ପୂର୍ବରୁ କୌଣସି ମୂସଲମାନ 
ରାଜା ଉଦ୍ୟମ କରି ନଥ୍‌ଲେ। ବାଇକୋନିରେ ଉପବେଶନ କରି ସାଧାରଣ ଜନତାଙ୍କୁ 
ଦର୍ଶନ ଦେବାର ଆଚାର ପ୍ରାଚୀନ ହିନ୍ଦୁରାଜା ମାନଙ୍କର ସ୍ଥିତି ଜନମାନସରେ ପୂନଃ 
ଉଦ୍ରେକ କରିଥ୍ଲା ଏବଂ ଢଜନମନ ବିଜୟ କରି ପାରିଥ୍ଲା। 

ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତୀୟ ରାଜାମାନଙ୍କର ଅନ୍ୟ ଏକ ପରମ୍ପରା ଆକବର ଫେରାଇ 
ଆଣିଥ୍‌ଲେ। ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନୀ ଶାସନ ଅମଳରେ ଢନସେବା ଓ ନୈତିକ ସଂସ୍କାର 
ନାମକୁ ମାତ୍ର ପରିପୋଷିତ ହୋଇଥଲା ଏବଂ କେବଳ ମୁସଲମାନ ସମାଜ ମଧ୍ଯରେ 
ତାହା ସୀମିତ ଥୂଲା। ଆକବର ଏହି ଜନସେବା ଓ ନୈତିକ ସଂସ୍କାରର ପରିସର 
ବ୍ୟାପକ କରିଦେତ୍ତୋ, ଯେପରି ଜାତି ଧର୍ମ ନିବିଶେଷରେ ସମସ୍ତ ନାଗରିକ ଏହାର 
ସୁଯୋଗ, ସୂବିଧା ପାଇ ପାରିବେ। ମୁସଲମାନ ଉଲ୍ଲେମା ଓ ପୂଗାରା ପରି ହିନ୍ଦୁ 
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ସାଧୁ ସନ୍ଷଥମମାନଙ୍କୁ ତଥା ପଶ୍ତିତ ବର୍ଗଙ୍କୁ ରାଷ୍ଟ୍ର ସାହାଯ୍ୟ ଦେଉଥ୍‌ଇଲା। ମୋଗଲ 
ସମ୍ପାଟମାନେ ମସଜିଦ୍‌କୁ ଆର୍ଥୀକ ଅନୁଦାନ ଦେଇଲାପରି ମନ୍ଦିରମାନଙ୍କୁ ମଧ୍ଯ ସାହାଯ୍ଯ 
କରୂଥ୍‌ଲେ। ସମସ୍ତ ଜନତା ଉପରେ ମଦ୍ଯପାନ, ଜୁଆଖେଳ ଓ ରୂପ ବ୍ଯବସାୟ 
ବିଷୟରେ ନିଷେଧ ଆରୋପ କରାଯାଇଥ୍‌ଲା। ଏପିରିକି ଧର୍ମୀୟ ସଂସ୍ଥାରେ ହସ୍ତକ୍ଷେପ 
କରିବାର ଅଭିଯୋଗର ଭୟସତ୍ତ୍ରେ ଆକବର ହିନ୍ଦୁ ମାନଙ୍କର ସତୀଦାହ ପ୍ରଥାକୁ 
ବନ୍ଦ କରି ଦେଇଥ୍‌ଲେ। 

ଆକବରଙ୍କର ପ୍ରପୌତ୍ର ଆଉରଙ୍ଗଜେବ ଏହି ଧର୍ମନିରପେକ୍ଷ ମୋଗଲ ରାଢଜ୍ଯକୁ 
ମୁସଲିମ ଧର୍ମୀୟ ରାଜ୍ୟରେ ପରିଣତ କରିବା ପାଇଁ ଅସଫଳ ଉଦ୍ଯମ କରିବା 
ଫଳରେ ଏହି ରାଜ୍ଯର ମୂଳଦୁଆ ଦୋହଲିଗଲା ଏବଂ ତାଙ୍କର ମୃତ୍ଯୁପରେ ଏହି 
ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ଶହେ ବର୍ଷ ରୁବ୍ଧିମନ୍ତ ଏକ ବିଶାଳ ରାଷ୍ଟ୍ରର ଛାୟାରେ ପରିଣତ ହୋଇଗଲା । 
ସୀମିତ ଆକାରରେ ଧର୍ମନିରପେକ୍ଷ ଜାତୀୟରାଜ୍ୟ ମୋଗଲ ରାଷ୍ଟ୍ରକୁ କେନ୍ଦ୍ରକରି ଏକ 
ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ଗଠନରେ ଯେଉଁ ଉଦ୍ୟମ ଆକବରଙ୍କ ସମୟରେ ଆରମ୍ଭ ହୋଇଥଲା 
ତାହା ଆଉରଙ୍ଗଢେବଙ୍କ ଶାସନର ଶେଷଦିନ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଅବ୍ୟାହତ ରହିଥ୍‌ଲା। ପୂର୍ବରୁ 
ଆମେ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିଛୁ କିପରି ହିନ୍ଦୁ ଭକ୍ତିବାଦୀ ଓ ମୁସଲମାନ ସୁଫୀମାନଙ୍କର ପରିପୋଷିତ 
ପ୍ରେମ ଓ ସମନ୍ଵୟ ଭାବନା ଫଳରେ ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଇତାନୀ ସମୟରେ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥୁବା 
ହିନ୍ଦ୍ର ଓ ମୁସଲମାନ ମଧ୍ଯରେ ବ୍ଯବଧାନ ଉପରେ ଏକ ସେତୁ ରଚିତ ହୋଇଥ୍‌ୁରା, 
ଏବଂ ଉଭୟ ସଂପ୍ରଦାୟ ନନ୍ଦନକଳା କ୍ଷେତ୍ରରେ ପରସ୍ତରର ସାଂସ୍କୃତିକ ଢୀବନର 
ନିକଟତର ହୋଇ ପାରିଥ୍‌ଲେ। ଇରାନୀୟ ଇସଲାମୀ ସଂସ୍କୃତି ସହିତ ହିନ୍ଦ୍ର ସଂସ୍କୃତିର 
ମିଶ୍ରଣର ପ୍ରକ୍ରିୟା ଯାହା ସ୍ଵତଃ ଚାଲି ଆସୁଥ୍ଲା, ଆକବରଙ୍କର ସକ୍ରିୟ ଓ ସଚେତନ 
ଉଦ୍ୟମଫଳରେ ଏହି ସମନ୍ମୟର ପ୍ରକ୍ରିୟା ଅଧୁକ ତ୍ଵରାନ୍ଧିତ ହେଇା। ଏହା ଫଳରେ 
ଦରବାରକୁ କେନ୍ଦ୍ରକରି ଏକ ସାଧାରଣ ସଂସ୍କୃତି ଗଢ଼ି ଉଠିଥ୍‌ଲା, ଯାହା ଫଳରେ 
ମୋଗଲ ରାଜ୍ୟର ସର୍ବତ୍ର କ୍ରମେ ପ୍ରସାରିତ ହୋଇଗଲା । 

ସାଧାରଣ ସଂସ୍କୃତିର ମୂଳରେ ଏକ ସାଧାରଣ ଭାଷା ନିହିତ ଥାଏ। ତ୍ରୟୋଦଶ 
ଶତକରେ ପାର୍ସି ଭାଷା ଦିଲ୍ଲୀ ଓ ତାର ଆଖପାଖରେ ପ୍ରଚଳିତ ପଶ୍ଚିମା ହିନ୍ଦୀ 
ଉପଭାଷା ସହିତ ମିଶି ଏକ ନୂତନ ଭାଷାର ଉତ୍ତବ ହୋଇଥଲା, ଯାହାକୁ ହିନ୍ଦର୍ଭ, 
ହିନ୍ଦି ବା ହିନ୍ଦୁସ୍ଥାନୀ ବୋଲାଯାଉଥୁଲା; ଏହିଭାଷା ପରବର୍ରଭୀ ସମୟରେ ଉର୍ଦ୍ଧ ନାମରେ 
ଅଭିହିତ ହେଲା। ଏହା ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଇମାନ ମଧ୍ଯରେ ଭାବ ବିନିମୟର ମାଧ୍ଯମ 
ରୂପେ ପ୍ରଚଳିତ ହେଲା, ଯଦିବା ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ଯ ବ୍ଯତୀତ ଅନ୍ୟତ୍ଯ ଏହା ସାହିତ୍ଯିକ 
ଭାଷାର ମର୍ଯ୍ୟାଦା ପାଇନଥ୍‌ଲା। ଭତ୍ତର ଭାରତରେ ପାସିଥ୍୍‌ଲା ଦରବାରର ଭାଷା 
ତଥା ସାହିତ୍ଯ ପାଇଁ ଏବଂ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କର ଭାବ ଆଦାନ ପ୍ରଦାନ ପାଇଁ 
ଏହି ପାର୍ସି ଭାଷା ବ୍ଯବହୃତ ହେଉଥ୍‌ଲା। ସିକନ୍ଦର ଲୋଦୀଙ୍କ ରାଜଚତ୍ଵବରେ ସରକାରୀ 
କାର୍ଯ୍ୟରେ ବାହାଲଇ ହୋଇଥୁବା ହିନ୍ଦୁମାନେ ମଧ୍ଯ ଏହିଭାଷା ଶିକ୍ଷାକରିବାକୁ ଆରମ୍ଭ 
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କରିଥ୍‌ଲେ, ଯେହେତୂ ରାଷ୍ଟ୍ରିୟ କାରବାରରେ ହିନ୍ଦିଭାଷା ମଧ୍ଯ ବ୍ଯବହୃତ ହେଉଥଲା । 
ହିନ୍ଦୁ ଚାକିରିଆ ମାନଙ୍କ ପାଇଁ ପାରି ଶିକ୍ଷା ଆଦୌ ବାଧ୍ଯତାମୂଳକ ନଥ୍‌ଲା। ଆକବରଙ୍କ 
ଅର୍ଥମନ୍ତ୍ରୀ ତୋଡ଼ରମଲୁ ସମସ୍ତ ଜମାଖର୍୍ ସାରା ସାମ୍ରାଜ୍ୟରେ ପାସିରେ ଲିପିବଵ୍ଧ 
କରାଯିବାର ଏକ ଆଦେଶ ଜାରୀ କଲେ ଏବଂ ସମସ୍ତ ସରକାରୀ ଯୋଗାଯୋଗରେ 
ଏହି ଭାଷାର ବ୍ଯବହାରକୁ ବାଧ୍ୟତାମୂଳକ ଘୋଷଣା କରିବା ଫଳରେ ବହୁସଂଖ୍ଯାରେ 
ନିଯୁକ୍ତି ପାଇଥ୍‌ବା ହିନ୍ଦୁମାନେ ମଧ୍ଯ ପାର୍ସିଭାଷା ଶିଖ୍ବାକୁ ଲାଗିଲେ। ଏତଦ୍‌ ବ୍ୟତୀତ 
ହିନ୍ଦ ଅମାତ୍ୟମାନେ ତଥା ରାଜପୂତ ଦଳପତିବର୍ଗ ସମ୍ରାଟଙ୍କ ସହିତ ଖୋଲା ଦରବାର 
ତଥା ନିଭୂତରେ ବାରମ୍ବାର କଥୋପକଥନର ସମ୍ପର୍କ ରକ୍ଷା କରିବା ଦରକାର ହେବାରୁ 
ତଥା ସେମାନେ ଶିକାର ବେଳେ ଏବଂ ସଂଗ୍ରାମ ଅଭିଯାନରେ ସମ୍ରାଟଙ୍କ ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ 
ସଂପର୍କରେ ଆସୂଥ୍‌ବାରୁ ପାସିଭାଷାର ଜ୍ଞାନ ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ ହୋଇପଡ଼ିଲା । 
ଏଣୁ ହିନ୍ଦ୍ରପ୍ରଜା ତଥା ସମ୍ରାଟଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସଂପର୍କ କ୍ରମେ ପ୍ରସାରିତ ହେବା ଫଳରେ 
ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ପାସିଭାଷା ଅଧୁକ ଆଦରଣୀୟ ହୋଇପଡ଼ିଲା। ମାତ୍ର ପାର୍ସିଭାଷା 
ହିନ୍ଦ ଓ ମୁସଲମାନମାନଙ୍କର ଏକ ସାଧାରଣ ଭାଷାରେ ରୂପାନ୍ତରିତ ହେବାର ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ 
ଓ ପ୍ରଭାବମୟ କାରଣ ହେଲାଯେ ସମଗ୍ର ଭାରତବର୍ଷର ଇତିହାସରେ ପ୍ରଥମଥରପାଇଁ 
ଆକବର କେତେକ ସରକାରୀ ବିଦ୍ୟାଳୟ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିଥୁଲେ, ଯେଉଁଠାରେ ହିନ୍ଦ 
ଓ ମୁସଲମାନ ଛାତ୍ରମାନେ ଏକତ୍ର ପାସିଭାଷା ମାଧ୍ଯମରେ ଶିକ୍ଷାଲାଭ କରୂଥ୍‌ଲେ। 

ଏହି ସାଧାରଣ ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥାର ପ୍ରଚଳନ ଫଳରେ ରାଜ୍ୟର ସବ୍ର ନାଗରିକମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରେ ଯେ ଏକ ଭାଷାଗତ ଏକ୍ଯ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହେଲା ତାହାନୁହେଁ; ବରଂ ଏକ 
ଭାବନାଗତ ଏକତ୍ଵ ମଧ୍ଯ ସ୍ପଷ୍ଟ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଜାତି ଧର୍ମ ନିବିଶେଷରେ କେବଳ 
ଧର୍ମୀୟ ଶିକ୍ଷାନୁଷ୍ଠାନ ଗୁଡ଼ିକୁ ବାଦଦେଲେ ରାଜ୍ଯର ସମସ୍ତ ଶିକ୍ଷାନୃଷ୍ଠାନ ମାନଙ୍କରେ 
ପ୍ରଚଳିତ ପାଠ୍ୟକ୍ରମ ସମାନ ନଥୁଲା। ଆବ୍ରଲଫାଜଲଙ୍କ ମତରେ ଏ ପାଠ୍ଯକ୍ରମରେ 
ପାସିସାହିତ୍ୟ ରଚନା, ହସ୍ତାକ୍ଷର ସାଧାରଣ ପାଠ୍ଯକ୍ରମର ଅନ୍ତବର୍ଗୀ ଥ୍ଲା, ତଥା 
ନୀତିଶାସ୍ତ୍ର ପାଟିଗଣିତ, ଜ୍ୟୋତିଷ, ଗାର୍ହସଥ୍ୟ ଅର୍ଥନୀତି, ରାଜନୀତିବିଜ୍ଞାନନ ହିସାବ 
ଓ ଦପ୍ତର କାମ, ପରିମିତି, ଭେଷଜ ତର୍ଵ, ତର୍କଶାସ୍ତ ପଦାର୍ଥବିଦ୍ୟା, ଗଣିତଶାସ୍ତ 
ଏବଂ ଇତିହାସ ବିଭିନ୍ନ ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ବିଭକ୍ତ ହୋଇ ପାଠ୍ଯକ୍ରମର ଅନ୍ତର୍ଭୂକ୍ତ ଥୁଲା। 
ଧର୍ମନିରପେକ୍ଷ ପାଠ୍ୟକ୍ରମ ଉପରେ ପର୍ଯ୍ୟବେସିତ ଏକ ସାଧାରଣ ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥା 
ପ୍ରଣୟନର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଥ୍ଲା, ଜାତୀୟ ଏକ୍ଯ ନିମନ୍ତେ ଏକ ସୁସ୍ଥ ବୌଦ୍ଧିକ ବାତାବରଣ 
ପ୍ରସ୍ତୁତ କରିବା | 

ଏକ ଉଚ୍ଚସ୍ତରରେ ସାଂସ୍କୃତିକ ବୁଝାମଣା ଏହି ଶିକ୍ଷାପଦ୍ଧତି ଫଳରେ ସମ୍ଭବ ହୋଇଉଠିଲା ! 
ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ପଡଶ୍ତିତମାନେ ପାର୍ସି ଓ ସଂସ୍କୃତରୁ ପୁସ୍ତକ ଅନୁବାଦ ହୋଇଉଠିଲା । 
ହିନ୍ଦ ଓ ମୁସଲମାନ ପଶ୍ଡିତମାନେ ପାର୍ସି ଓ ସଂସ୍କୃତରୁ ପୁସ୍ତକ ଅନୁବାଦ କରିବାପାଇଁ 
ପ୍ରୋତ୍ସାହିତ ହେଉଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଅତୀତ ଓ ସାଂପ୍ରତିକ ଇତିହାସ ଉପରେ ଗ୍ରଛ 
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ରଚନା ନିମନ୍ତେ ସେମାନଙ୍କ ଉତ୍ସାହ ମିଳୁଥ୍‌ଲା। ମୁଲ୍ଲା ଆବଦୁଲ୍‌ କାଦିର ବଦାୟୂନୀ 
ଅଥର୍ବବେଦ ଓ ରାମାୟଣକୁ ଜଣେ ହିନ୍ଦୁ ପଣ୍ଡିତଙ୍କ ସହାୟତାରେ ପାର୍ସିଭାଷାରେ 
ଅନୁବାଦ କରିଥ୍‌ଲେ। ପରବର୍ଶୀ ସମୟରେ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ ଦାରା ଗଦ୍ଯ ଓ ପଦ୍ଯରେ 
ରାମାୟଣ ବହୁଭାବରେ ଅନୁଦିତ ହେଲା। ମୁଲ୍ଲା ଆବ୍‌ଦୁଲଲା କାଦିର୍‌ ସଭ୍ୟଯଥ୍‌ବା 
ଏକ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲ୍ମାନ ପଶ୍ତିତସଭା ଦ୍ଵାରା ମହାଭାରତର ଅନୁବାଦ କରାଯାଇଥ୍‌୍ଲା। 
ପ୍ରସିବ କବି ଫୈଜୀ ଗଣିତଶାସ୍ତ୍ର “ଲୀଳାବତୀ”କୁ ପାର୍ସି ଭାଷାରେ ଅନୁବାଦ କରିଥ୍‌ଲେ। 
ହିନ୍ଦ ଅନୁବାଦକମାନେ ଗଣିତ ଓ ପ୍ରକୃତି ବିଜ୍ଞାନର ବହୁ ସଂସ୍କୃତ ଗ୍ରନ୍ଧକୁ ପାର୍ସିଭାଷାରେ 
ଅନୁବାଦ କରିଥ୍‌ଲେ । ଶାହାଜାହାନଙ୍କ ରାଜତ୍ଵକାଳରେ ଯୁବରାଜ ଦାରାଶିକୋ ହିନ୍ଦୁଦର୍ଶନ 
ଓ ରହସ୍ଯବାଦୀ ଚିନ୍ତାରେ ଗଭୀର ଅଭିନିବେଶ ଓ ଆଗ୍ରହର ବଶବର୍ରୀ ହୋଇ 
ହିନ୍ଦରଚିନ୍ତାର ଅମୂଲ୍ଯନିଧୁ୍‌ ଉପନିଷଦ, ଗୀତା, ଯୋଗବାଶିଷ୍ଠକୁ ମୁସଲମାନ ପାଠକଙ୍କ 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ପାର୍ସିଭାଷାରେ ଅନୁବାଦ କରିଥ୍ଲେ; ତାଙ୍କର ଲିଖ୍ତ ମଜମା-ଉଲ-ବାହରେନ୍‌ 
(ଦୁଇ ସାଗରର ସଂଗମସ୍ତଳ) ମଧ୍ଯ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ରହସ୍ଯବାଦୀ ଦର୍ଶନର 
ଏକ ପ୍ରଥମ ତୁଳନାତ୍ମକ ଅଧ୍ୟୟନ। 

ଆବୁଲ ଫଜଲ, ଆବଦୁଲ କାଦିର, କାଫିଖାନ୍‌ ଏବଂ ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ପ୍ରସିଦ୍ଧ ମୁସଲମାନ 
ଏତିହାସିକ ମାନଙ୍କ କୃତି ଅପେକ୍ଷା ଇତିହାସରେ ହିନ୍ଦୁଲେଖକ ବ୍ରିନ୍ଦାବନ ଦାସ, 
ସଦନଲାଇ, ଚନ୍ଦ୍ରଭାନ ବ୍ରହ୍ମନନ ଭୀମସେନ ଓ ଶଶ୍ଵରଦାସଙ୍କ କୃତିମାନ ଆଦୌ 
ନ୍ୟୁନ ସ୍ତରର ନୁହେଁ। ଏ ସମସ୍ତ ପୁସ୍ତକର ଅଧ୍ୟୟନରୁ ଜଣାପଡ଼େ ଯେ ବ୍ୟକ୍ରିଗତ 
ଖ୍ଆଲକୁ ବାଦଦେଇ ଦୃକ୍ଭଙ୍ଗୀରେ ଅତ ସାମଞ୍ଜସ୍ୟ ଦେଖା ଯାଏ। ମୋଗଲ 
ରାଷ୍ଟ୍ର ପ୍ରତି ସମସ୍ତଙ୍କର ଏକ ବ୍ୟଭ୍ତିଗତ ଆନୁଗତ୍ୟଥ୍‌ଲା; ତାହା କେବଜ ବାକ୍ିସ୍ବାର୍ଥ 
ଉପରେ ଆଧାରିତ ନୁହେଁ। ସେ ସମୟରେ ଚିତ୍ର ଉପସ୍ଥାପନରେ ସତ୍ଯ ଓ ନ୍ଯାୟକୁ 
ତୋଳିଧରିବା ପାଇଁ ଏକ ଆନ୍ତରିକ ଉଦ୍ୟମର ଅଭାବ ନାହିଁ। ସମ୍ପାଟଙ୍କର ମହାନ 
ଚରିତ୍ର ଉପରେ ଲେଖାମାନ କେନ୍ଦ୍ରୀଭୂତ ; ମାତ୍ର ସମୟ ସମୟରେ ଇେଖା ମାନଙ୍କରେ 
ସାମାଜିକ ବ୍ୟବସ୍ଥା ତଥା ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନର ଅତୁତ ଝଇକମାନ ଦେଖାଯାଏ। 

ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କ ସହିତ ହିନ୍ଦୁମାନେ ମଧ୍ଯ ପାର୍ସି କବିତାର ଚର୍ଚା କରୁଥ୍‌ଲେ। 
ମୀର୍ଜା ମନୋହର ତୋସାନି, ଚନ୍ଦ୍ରଭାନ ବ୍ରହ୍ମନନ ବନବାରୀଇାଲ ବାଲି, ଫେଜୀ, 
ଉରଫି, ନଢିରି, କାଲିମ୍‌ କୂଦସୀ ପରି ଉଚ୍ଚ କୋଟୀର କବି ନଥ୍‌ଲେ ମଧ୍ଯ 
ସମସାମୟିକ ଅନେକ ମୁସଲମାନ କବିଙ୍କ ଅପେକ୍ଷା ସେମାନେ ଉଚ୍ଚସ୍ତରର କବି 
ଥୁଲେ ଯଦିବା ମୁସଲମାନ ମାନେ ପାସସିକୁ ମାତୃଭାଷା ବୋଲି ଦାବୀ କରୁଥ୍‌ଲେ। 
ଚନ୍ଦ୍ରଭାନ ବ୍ରହ୍ମନ୍‌ଙ୍କ ଉତ୍ତମ କବିତାବଳୀ ଏକ ସୁନ୍ଦର ଉଦାହରଣ ତୋଳିଧରେ ଯେ 
କିପରି ଜଣେ ହିନ୍ଦୁ ଅନ୍ପସମୟର ଅଧ୍ଯବ୍ୟଯସାୟ ଫଳରେ କିପରି ଅତ୍ୂତ କ୍ଷମତାର 
ସହିତ ପାରସିଭାଷାକୁ ଯେ କେବଳ ନିଜର କରିନେଇପାରେ ଏତିକି ନୁହେଁ, ପାସିଁ 
କବିର ଆତ୍ମାକୁ ମଧ୍ଯ କିପରି ନିବିଡ଼ ଭାବରେ ନିଜର କରି ନେଇପାରେ। ପାସିଁ 
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କବିତା ପାଇଁ ଏହା ଥ୍ଲା ଏ ସନିକ୍ଷଣ। ଖସୁଙ୍କର ସୁଲଳିତ ସାରଲ୍ୟ ପରିବର୍ରେ 
ଧୀରେ ଧୀରେ ଅଶୃଙ୍ଖଳିତ କଳ୍ପଥନାର ବିଳାସ ଓ ରୋମାଞ୍ଚକର ସଂବେଗର ଗଭୀରତା 
କବିତାକୁ ସଂକ୍ରମିତ କରୂଥ୍‌ଲା। ତାହା ଉରପିଙ୍କର କାବ୍ୟରେ ପ୍ରତିଫଳିତ। ହିନ୍ଦ 
କବିମାନଙ୍କ କବିତାରେ ମଧ୍ୟ ଏକ ଆବେଗବାଦୀ ଯୂଗର ଉଷାକାଳର ଚିହୁ ଲକ୍ଷ୍ଯ 
କରାଯାଇଥାଏ। 

ହସ୍ତଜିପି ଏକ କଳାରୁପେ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ ନିମନ୍ତେ ଏକ ସଂରକ୍ଷିତ ଅଂଚଳ ଘୋଷିତ 
ହୋଇସାରିଥାଏ। ଆବୁଲ ଫାଜଲ ଓ ଆଲମଗିରିଙ୍କ ପରି ପାର୍ସିଭାଷାର ଗଦ୍ୟଶୈଳୀର 
କୃତିଶିଳ୍ୀ ଦୁୟଙ୍କୁ ବାଦ୍‌ଦେଲେ, ହରକରଣ, ଚନ୍ଦ୍ରଭାନ ବ୍ରହ୍ମନ, ମୂନସି ମାଧୋରାମ, 
ନିହାଲଟାନ୍ଦ ଅବାଧେରାଜଙ୍କ ପରି କୌଣସି ମୂସଲମାନ ଲେଖକ ସାହିତ୍ଯର ଏ 
ବିଭାଗରେ ପାରଦର୍ଶିତା ଅର୍ଡ଼୍ନ କରିନଥ୍‌ଲେ। ଗଦ୍ଯ ଲେଖନରେ ଦ୍ରଇଟି ଶୈଳୀ 
ପ୍ରଚଳିତ ଥଲା - ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ ସରଳ ଶଭ୍ତିଶାଳୀ ଶୈଳୀ ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ଆଲମଗିର୍‌ 
ଲେଖୁଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଯାହା ମୋଗଲ ବୀର ଜୀବନର ସୁତିଲେଖପରି ଏବଂ ଅନ୍ଯ 
ପକ୍ଷରେ ଓଜନଦାର ଅଳଂକୃତ ଶୈଳୀ ଯାହାଦ୍ବାରା ମୋଗଲ ସମ୍ରାଟଙ୍କର ଦରବାରର 
ଜଟିଳତା ଓ ଏଶ୍ବର୍ଯ୍ୟମୟତା ଆବ୍ରଲଫାଜଲଙ୍କ ଲେଖା ମାନଙ୍କରେ ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇଥଲା । 
ହିନ୍ଦୁଲେଖକମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ଚନ୍ଦ୍ରଭାନ ପ୍ରଥମଟିର ଓ ମାଧୋରାମ ଦ୍ଵିତୀୟ ଶୈଳୀଟିର 
ପ୍ରବକ୍ତା ଥ୍‌ଲେ। ଯେପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏ ଲିଖନ ଶୈଳୀ ଭାରତରେ ଏକ ରୀତିରୂପେ ପ୍ରଚଳିତ 
ଥୁଲା ସେପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଚନ୍ଦ୍ରଭାନ ଏବଂ ମାଧୋରାମଙ୍କର ପ୍ରକାଶିତ ରଚନାବଜୀ ହିନ୍ଦୁ 
ଓ ମୁସଲମାନ ଲେଖକମାନଙ୍କର ଆଦର୍ଶ ହୋଇ ରହି ଥୁଲା। ଯଦିବା କେତେକ 
ପ୍ରୟୋଗିକ ବିବେଚନାନୁସାରେ ଆକବର ପାର୍ସିକୁ ରାଷ୍ଟ୍ରିଖ ଭାଷାରେ ପରିଣତ କରିଥ୍‌ଲେ 
- ବଚଭାଷା ଓ ଅବଧ୍ପରି ହିନ୍ଦୀ ନାମରେ ଅଭିହିତ ଆଂଚଳିକ ଭାଷା ମାନଙ୍କର 
ବିକାଶ ନିମନ୍ତେ ସେ ଅବହେଳା ଦେଖାଇ ନଥୁଲେ। ଅନ୍ଯ ଆଞ୍ଚଳିକ ଭାଷାପରି 
ଏ ଭାଷା ଗୁଡ଼ିକ ଆକବରଙ୍କ ପୂର୍ବରୁ ବିକାଶଲାଭ କରିଥ୍‌ଲା। ଶେରସାହଙ୍କ ସମୟରେ 
ଅବଧୂଭାଷା, ‘ପଦ୍ମାବତ'ର ପ୍ରଖ୍ୟାତ କବି ମାଇିକ୍‌ ମହମ୍ମଦ ଜୟସୀଂହଙ୍କୁ ଜନ୍ମ 
ଦେଇଥ୍‌ଲା। ଆକବରଙ୍କ ଅଧୁନରେ ଯେଉଁ ଉତସୂକ୍ୟ ଜାତୀୟ ସଚେତନତାର ଅନୁକୂଳ 
ହୋଇ ଦେଖାଦେଲା ତାହା ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କର ସମ୍ମିଳିତ ଉଦ୍ଯମରେ 
ହିନ୍ଦୀଭାଷାର ବିକାଶ ସାଧନ କରିବାରେ ସହାୟ ହେଲା। କୃଷ୍ଣଭକ୍ତିର ସନ୍ଦ୍ରକବି 
ସୁରଦାସ ହିନ୍ଦୀକବି ମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ଅଗ୍ରଗଣ୍ଯ। କୃଷ୍ଣଭକ୍ତି ଓ ପ୍ରେମରେ ଉସ୍ସାରିତ 
ତାଙ୍କର ମଧୂର କବିତାବଳୀ ସୁରସାଗର ନାମରେ ସଂକଳିତ। ଅବଦ୍ରର ରହିମ 
ଖାନ୍‌ ଖାନାନ୍‌ ଆକବରଙ୍କ ଦରବାରର ଅନ୍ୟଏକ ସ୍ତମ୍ଭ । ସେ ଢଣେ ଉର୍ମ ହିନ୍ଦୀ 
କବି ଥଲେ ଏବଂ ହିନ୍ଦୀ କବିତାର ପୃଷ୍ଠପୋଷକତା କରୂଥ୍‌ଲେ। ସମ୍ରାଟଙ୍କର ପ୍ରିୟବଂଧୁ 
ବୀରବଲ୍‌, ନରହରି, ଗଙ୍ଗା ପ୍ରଭୃତି ହିନ୍ଦୀକବି ଆକବରଙ୍କର ଦରବାର ମଣ୍ଡନ କରିଥ୍‌ଲେ। 
ପରବର୍ଗ୍ୀ ସମୟରେ କେଶବଦାସ, ବିହାରୀ ଦେବ, ଓ ରାସ ଖାଁ ହିନ୍ଦୀ କାବ୍ଯଧାରାକୁ 
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ଏକ ଉଦୂଙ୍ଗ ଶିଖରକୁ ନେଇଯାଇଥ୍‌ଲେ। ଶିବାଜୀ ଓ ଛତ୍ରଶାଲଙ୍କର ଗୌରବକୁ 
ଅମୃତତ୍ଵ ଦେବାପାଇଁ ଭୂଷଣ କାବ୍ୟ ରଚନା କରିଥ୍‌ଲେ। 

ହିନ୍ଦୀ ସୁଲତାନୀ ଶାସନ ସମୟରେ ଆକବରଙ୍କ ବହୁ ପୂର୍ବରୁ ସ୍ଥାପତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ଉପାଦାନ ମାନଙ୍କର ସମ୍ମିଶ୍ରଣରେ ଏକ ସମନ୍ବିତ ପ୍ରକ୍ରିୟା 
ଆରମ୍ଭ ହୋଇଥଲା; ମାତ୍ର ଏହାର ପରିପୂର୍ଣତତା ନିମନ୍ତେ ଏବଂ ପ୍ରକୃତ ପକ୍ଷରେ 
ଏକ ସମନ୍ଦିତ ଶୈଳୀର ବିକାଶପାଇଁ ମୋଗଲସମ୍ରାଟ ମାନଙ୍କର ମୌଳିକ ମାନସକତା 
ଓ କଳ୍ପନାର ପ୍ରଶସ୍ତତାର ଆବଶ୍ଯକ ଥୁଲା। ବାବର ଓ ହୁମାୟୂନ ନିଜ ସହିତ 
ପାର୍ସି ସ୍ଥାପତ୍ୟ ଶୈଳୀ ଓ ସ୍ଥପତି ମାନଙ୍କୁ ନେଇ ଆସିଥୂଲେ। ସେମାନଙ୍କ ସମୟର 
କତିପୟ ସୌଧ ଯାହା ଆଜି ବିଦ୍ୟମାନ, ଯଥା: ପାନିପଥ ଓ ସମ୍ବଲର ମସଢିଦମାନ 
ଯାହା ବାବର ନିର୍ମାଣ କରିଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ହୁମାୟୂନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ନିମିତ ହିସାର ଓ 
ଫରିଦାବାଦର ସୌଧମାନଙ୍କରେ ପାରସ୍ୟର ଇସଫାହାନର ସ୍ଥାପତ୍ୟ ଶୈଳୀ ପ୍ରତିଫଳିତ । 
ଆକବରଙ୍କର ରାଜତ୍ସର ପ୍ରାରଚ୍ଧକାଳରେ ନିର୍ମିତ ସୌଧ ମାଳାର ସ୍ଥାପତ୍ଯ ସେଇପରି, 
ଯଥା: ଇନୟତୁଲ୍ଲା ନାମକ ପାର୍ସି ସ୍ଥପତିଙ୍କର ଦ୍ଵାରା ନିର୍ମିତ ହୁମାୟୁନଙ୍କ ସମାଧ୍‌ 
ମନ୍ଦିର। ମାତ୍ର ରାଜନୈତିକ ଓ ବୌବ୍ିକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଘଟାଇଥ୍‌ବା ସମନ୍ମୟପରି ଆକବର 
ତୁର୍କୀ ପାର୍ସିପ ଧାରଣା ସହିତ ହିନ୍ଦୁରାରତୀୟ ଧାରଣାକୁ ସମନ୍ଦିତ କରି ଏକ ନୂତନ 
ମୋଗଲ ଶୈଳୀର ଉତ୍ତବ କରିଥ୍‌ଲେ ଯାହା ନୟନାଭିରାମ ଓ ମାନସିକ ପ୍ରସାଦର 
ଅନୁଭୂତି ସଂଚାରକରେ। ଇସଫାହାନ୍‌ର ନିର୍ମାଣ କନ୍ଥାନାନୁଯାୟୀ ଫତେପୁର ସିକ୍ରୀ 
ଜମାମସଚଜିଦ୍‌ ନିମିତ ; ତାର ଉନ୍ନତ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ତୋରଣ ମଧ୍ଯ ମଧ୍ଯପାରସ୍ଯର 
ଶାସ୍ତ୍ରୀୟ ସରଳତାର ଏକ ବିଶେଷ ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି । ମାତ୍ର ଏହାର ଗୋଲାକୃତି ଉପରିଭାଗରେ 
ଜୈନକଳା ପ୍ରତିଫଳିତ। ମାଉଣ୍ଟ ଆବ୍ରର ମସଚଚିଦ ମାନଙ୍କର ବର୍ଭ୍ରଳ ଉପରିଭାଗ 
ମଧ୍ଯ ସେହି ଶୈଳୀର ଅନୁକୃତି। ଜାହାଙ୍ଗୀରଙ୍କ ସମୟରେ ହିନ୍ଦୁପ୍ରଭାବ ଆଧ୍‌କ୍ଯ 
ଲାଭ କରିଥଲା । ମୁସଲମାନ ତୋରଣ ଓ ଗନମ୍ବୁଢଚ ମାନଙ୍କର ଉପସ୍ଥିତି ସର୍ତ ସିକନ୍ଦରାର 
ଆକବରଙ୍କ ସମାଧ୍‌, ବୁଦ୍ଧବିହାର ଓ ମହାବଳୀପୁରମ୍‌ର ରଥାକୃତିର ସାଧାରଣ ଗଠନ 
ଭଙ୍ଗୀର ଅନୁରୂପବୋଲି ମନେହୁଏ । 

ଶାହଜାହାନଙ୍କ ସମୟରେ ମୋଗଲସ୍ଥାପତ୍ୟ ପରିପୂର୍ଣତତାର ଶୀର୍ଷଦେଶରେ ପହଞ୍ଚିଲା; 
ପାରସ୍ୟରୂ ସ୍ଥପତିମାନେ ଆସିଲେ, ଏବଂ ବିଦେଶୀ ପ୍ରଭାବ ସତେଜ ତରଙ୍ଗମାନ 
ଭାରତୀୟ ହିନ୍ଦ୍ରଶୈଳୀକୁ ଦୁର୍ବଳ କରିଦେଇା। ମାତ୍ର ଏହି ଶୈଳୀ ଏପରି ସମୟକୁ 
ମୋଗଲ ଶୈଳୀ ମଧ୍ଯରେ ଏତେ ମଜାଗତ ଭାବରେ ସମନ୍ଦିତ ହୋଇ ସାରିଥ୍‌ଲାଯେ 
ଏହି ଜୈବିକ ସାମଗ୍ରିକତାକୁ ଅଂଶ ମାନଙ୍କରେ ବିଶ୍ଲେଷିତ କରିବା ଆଉ ସମ୍ଭବ 
ନଥ୍‌ଲା। ମର୍ମର ପଥରର ବହୁଳ ପ୍ରୟୋଗ ରୂପ ଏକ ବୈପ୍ଲବିକ ପରିବର୍ଭନ ଶାହାଜାହାନ 
ଆଣିପାରିଥ୍ଲେ। ଏହି ନରମ ଓ ସୁନ୍ଦର ପଥରକୁ ଉପଯୁକ୍ତ ଭାବରେ ବ୍ଯବହାର 
ନିମନ୍ତେ ସାବଧାନତା ଓ ଶୈନ୍ଧିକ ନିପୁଣତା, ନିୟନ୍ତ୍ରଣ ଏବଂ ଚାରୁକଜାର ଶୋଭନତାର 
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ବିଶେଷ ଦରକାର ହେବାରୁ ବିଶଦ୍‌ କାରୁକାର୍ଯ୍ୟ ଏବଂ ସାଧାରଣ ପରିପାଟୀର ଅନେକ 
ପରିମାଣରେ ରୂପାନ୍ତରିତ କରିବାରେ ଞଚିତ୍ଯ ଦେଖାଦେଲା। ମର୍ମର ପଥରର ଏହି 
ଆଲୋକଙଜ୍ବଳ ଗୁଣର ବିକାଶ ନିମନ୍ତେ ପୁଷ୍ଠ ଖଚିତ କାରୁକାର୍ଯ୍ୟ ଗୁଡ଼ିକ ଅତି ରୁଚିର 
ଓ କୋମଳ ହେବା ଆବଶ୍ୟକ ହେଲା ଏବଂ ସୀମାନ୍ତରେ ପୃଷ୍ଠତଳକୁ ଖାଲି ରଖୁବା 
ଦରକାର ପଡ଼ିଲା । 

ଏଣୁ ଅଳଂକରଣ ନିମନ୍ତେ ବହୁରଙ୍ଗର ପ୍ରସ୍ତର ଅବଲମ୍ବନରେ ପ୍ରାଚୀର ଦେହରେ 
ସୁନ୍ଦର ଚିତ୍ର କରିବାର କଳା ଦେଖାଦେଲା। ତୋରଣ ଗୁଡ଼ିକର ପରିପାଟୀ ବିଭିନ୍ନ 
ଜ୍ୟାମିତିକ ରୂପନେଲା ଏବଂ ସ୍ତମ୍ଭ ଗୁଡ଼ିକ ନୂତନ ଓ ସୃକ୍ଷ୍ମ ଚାରୁକଳାରେ ଶୋଭିତ 
ହେଲା। ବର୍ତୁଜାକାର ଉପରିଭାଗକୁ ସୃକ୍ଷ୍ମ ରୂଚିର ଓ ପ୍ରଭାବମୟ କାରୁକାର୍ଯ୍ୟ ରୂପ 
ନେଲା। ଅର୍ଥାତ୍‌ ମାର୍ବଲ ବ୍ଯବହାର ଫଳରେ ସ୍ଥପତିମାନେ ଚିତ୍ରକାର ସହିତ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ 
ଓ ସୃକ୍ଷ୍ଷତାର ନିଦର୍ଶନ ସୃଷ୍ଟି କରିବାରେ ପ୍ରତିଦୂନ୍ଦିତା କରିବାର ସୁଯୋଗ ପାଇଲେ 
ଏବଂ ମୋଗାଇ ସ୍ଥାପତ୍ଯ ଏପରି ଗୁଣାବଳୀର ଅନୁସନ୍ଧାନ କଲା ଯାହା ପାରସ୍ୟ 
ବା ହିନ୍ଦୁ ସ୍ଥାପତ୍ୟ ଶୈଳୀରେ ଆଦୌ ନଥ୍‌ଲା। ଭାରତୀୟ ମାନସର ପାରସ୍ୟ 
ସହିତ ସହଯୋଗ ଏବଂ ଭାରତୀୟ ଉପାଦାନ ନେଇ ପରୀକ୍ଷା ଏପରି ଏକ ନୂତନ 
ଶୈଳୀକୁ ଜନ୍ମ ଦେଇା ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ବିଭିନ୍ନ ଉପାଦାନ ନେଇ ପରୀକ୍ଷା ଏପରି 
ଏକ ନୂତନ ଶୈଳୀକୁ ଜନ୍ମଦେଲା ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ବିଭିନ୍ନ ଉପାଦାନ ମାନ ଏପରି 
ଏକ ସମନ୍ଦିତ ଭାବରେ ସଂଶ୍ନେଷିତ ହୋଇଗଲେ ଯାହାଫଳରେ ବର୍ଭମାନ ସେହି 
ସମଗ୍ର କାରୁକଳାକୁ ଭାରତୀୟ ଓ ବିଜାତୀୟ ଉପାଦାନରେ ବିଭାଜିତ କରିବାର 
ସକଳ ପ୍ରୟାସ ନିଷ୍ତକ ହେବା ସ୍ଵାଭାବିକ। “‘ମର୍ମରର ସ୍ଵପ୍ମୀ ଯାହା ତାଜମହଲ 
- ଡାର ନିର୍ମାଣରେ ଶିରାଜ ବା ଇଟାଇୀର ସ୍ଥପତିର ନିୟୋଗ କଥା ଯେତେ 
ଭାବି ବସୁନା କାହିଁକି, ସେ ହେଇା ଭାରତୀୟ ରାଜମାନସର ଏକ କନ୍ପନା, ଭାରତୀୟ 
ପ୍ରେମ ପ୍ରତି ଉତ୍ପର୍ଗୀକୃତ ଏକ ସୁତ଼ିମନ୍ଦିର୍‌ ଭାରତୀୟ ମର୍ମର ପଥରର ନିମିତ, 
ଭାରତୀୟ ଆତ୍ମାର ପବିତ୍ରତା, ଶାନ୍ତି ଓ ଶୋକଛ୍ଵାସର ଏକ ଜୀବନ୍ତ ପ୍ରତିକୃତି । 

ଚିତ୍ରକଳା ମଧ୍ଯ ଏହି ସମୟ ମଧ୍ଯରେ ତୁର୍କୀ ଇରାନୀୟ ଓ ଭାରତୀୟ ଶୈଳୀର 
ଶୋଭନୀୟତାର ସମନ୍ମୟରେ ଏକ ନୂତନ ଶୈଳୀକୁ ଆଶ୍ରୟ କରିଥ୍‌ଲା। ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନୀ 
ଶାସନ ସମୟରେ ଧର୍ମୀୟ କଟକଣାମାନ ଚିତ୍ରଶିଳ୍ତର ବିକାଶ, ଦରବାରର ପରିସର 
ମଧ୍ଯରେ କରାଇଦେଇନଥୁଲା, ମାତ୍ର ହିନ୍ଦ ଚିତ୍ରକାରମାନେ ଏ କଳାର ବିକାଶ କରିଥୁଲେ 
ଏବଂ ପୂସ୍ତକର ଅଳଂକରଣ ପାଇଁ ଚିତ୍ରର ବ୍ଯବହାର କରୂଥ୍‌୍ଲେ। ଅଜନ୍ତାର ପରିସର 
ସମୟକ୍ରମେ ମଧ୍ୟଯୁଗୀୟ ଭାରତର ବିଭିନ୍ନ ଭାରତୀୟ ଶୈଳୀରେ ରୂପାନ୍ତରିତ ହୋଇଗଲା; 
ଯେପରି ରାଜପୂତ ଶୈଳୀ ରାଜପୁତ ଦରବାର ମାନଙ୍କର ପରିପୋଷିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। 
ହିନ୍ଦ୍ର ଚିତ୍ରକରଙ୍କର ବିଷୟବସ୍ତୁ ପ୍ରାୟ ପୌରାଣିକ ଗାତା ମାନଙ୍କରୁ ଆନୀତ ; 
ବିଶେଷତଃ ରାମାୟଣ ଓ ମହାଭାରତର ବୀରଗାତା, କୃଷ୍ଣଙ୍କର ରହସ୍ୟମୟଲୀଳା, 
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ରାଗ ଓ ରାଗିଣୀମାନଙ୍କର ମାନବିକ ରୂପ ; ମାତ୍ର ସାଧାରଣ ଜନଜୀବନ ଏଥୁରେ 
ପ୍ରତିବିମ୍ଚିତ ହୋଇନଥ୍‌ଲା। ସେମାନଙ୍କର ଚିତ୍ରକଳାରେ ସରଳଭାବରେ ଓ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ 
ହୋଇ ପ୍ରକୃତିର ଅସଂଖ୍ଯ ରୂପ ଓ ରାଗ ପ୍ରତିବିମ୍ଚିତ ଜଟିଳ ବା ଅମୃ 
ସତ୍ତାର ପ୍ରୟୋଗ କରାଯାଇନାହିଁ। 

ଭାରତ ଆଗମନ ପୂର୍ବରୁ ତୈମୁରଙ୍କର ବଂଶଧରମାନେ ଚିତ୍ରଶିଳ୍ପଜର ଅନୁରାଗୀଥ୍‌ଲେ। 
ସେମାନଙ୍କର ପୃଷ୍ଠପୋଷକତାରେ ପାରସ୍ୟ ଚିତ୍ରଶିଳନ୍ପ ବିକଶିତ ହେଲା। ବିଢାଦ ନାମକ 
ଜଣେ ପାରଦର୍ଶୀ ଶିଳ୍ପୀଙ୍କ ଚିତ୍ରକଳା ମାଧ୍ୟମରେ ହେରଟ ଶୈଳୀ ଏକ ପରିପୂର୍ଣ୍ଣତା 
ଲାଭ କରିଥ୍‌ଲା। ମିରଶୟଦ ଅଲ୍ଲୀ ଓ ଖ୍ମାଜ୍ରା ଅବଦୁସ ସମଦ ଶିରାଜି, ବିଜାଦଙ୍କର 
ଶିଷ୍ଯ ଦୃୟ ହୁମାୟୂନ୍‌ଙ୍କ ସହିତ ଭାରତକୁ ଆସିଥ୍‌ଲେ। ସେ ସମୟର ଚିତ୍ରରେ 
ଭାରତୀୟ ପ୍ରଭାବ ଦେଖାଯାଏ । ମାତ୍ର ଇରାନୀୟ ଶୈଳୀର ପ୍ରାଧାନ୍ୟ ସେଥ୍‌ରେ 
ସୁରକ୍ଷିତ ଥୁଲା! ହିନ୍ଦ୍ର ଟିତ୍ରବିଦ୍ୟାର ପ୍ରଶଂସକ ଆକବର ହିନ୍ଦୁ ସରଜତା ସହିତ 
ପାରସ୍ୟ ଶୋଭନୀୟତା ଓ ସୃକ୍ଷ୍ମତାର ସମନୟ ମାଧ୍ୟମରେ ଏକ ନୂତନ ଶୈଳୀର 
ବିକାଶ ବାଞ୍ଚା କରିଥ୍‌ଲେ। ଏଣୁ ତାଙ୍କ ଦରବାରରେ ଏକ ଚିତ୍ରବିଦ୍ୟାଳୟ ସ୍ଥାପନ 
କଲେ ଯେଉଁଠାରେ ପାରସ୍ୟ ଓ ହିନ୍ଦୁ ଶିଳ୍ପୀମାନେ ଏକତ୍ର କାମ କରିବାର ସୂଯୋଗ 
ପାଇବେ। ପାରସ୍ୟର ପ୍ରଖ୍ୟାତ ଶିଳ୍ପୀ ସୟଦଅଲ୍ଲୀ ଓ ଅବଦ୍ରସ ସାମାଦ୍‌ ସେମାନଙ୍କର 
ତରୂଣ ହିନ୍ଦ୍ରଛାତ୍ର ମାନଙ୍କୁ ପାରସ୍ଯ କଳାର ଜଟିଳ କାରୁକାର୍ଯ୍ୟ, ଚିତ୍ରାଙ୍କନ ଓ ରଂଜନ 
ବିଦ୍ୟାରେ ଦୀକ୍ଷିତ କରାଇଥ୍‌ଲେ। ତାର୍ବିକ ଶିକ୍ଷାଦାନ ନିମନ୍ତେ ଚିତ୍ରକଳା ଉପରେ 
ଲିଖ୍ତ ପ୍ରାଚୀନ ଗ୍ରନ୍ଥ ଓ ପ୍ରାଚୀନ ସୁନ୍ଦର ଚିତ୍ରମାନଙ୍କ ସାହାଯ୍ୟରେ ଏକ ପୂସ୍ତକାଗାର 
ସ୍ଥାପନ କରାଗଲା। ଅନେକ ସମୟରେ ଆକବର ନିଜେ ଏହି ଶିଳ୍ଥୀମାନଙ୍କର କାର୍ଯ୍ୟ 
ନିରୀକ୍ଷଣ କରିବାକୁ ଯାଉଥ୍‌ଲେ। ଏହି ବିଦ୍ୟାଳୟର ପ୍ରଖ୍ୟାତ ଶିଛ୍ଥୀମାନେ ହେଲେ 
ଦଶବନ୍ତଧ ଫରରୂୁକ୍‌ବେଗ୍‌୍‌ ବାସବନ୍‌ ଏବଂ ସନ୍ମାଳ। ସେମାନେ ଧର୍ମ ନିରପେକ୍ଷ 
ପ୍ରସ୍ତକ ମାନଙ୍କର ଅଳଂକରଣରେ ଚିତ୍ରର ଉପଯୋଗ କରୁଥ୍‌ଲେ ପ୍ରାଚୀନ ପରମ୍ପରାକୁ 
ଅନୁସରଣ କରି; ଧର୍ମପୁସ୍ତକର ଶୋଭନ ପାଇଁ ଏ କଳାର ବ୍ଯବହାର ହୋଇନଥ୍‌ଲା। 
ପ୍ରଥମରେ ଏମାନଙ୍କର କଳା ପାରସ୍ୟ ଆଦର୍ଶାନୁଯାୟୀ ଥୁଲା - ଅଳଂକୃତ, ବିଶଦ 
ଓ ସୁସମ୍ବନ୍ଧ। ମାତ୍ର କ୍ରମେ କ୍ରମେ ଏହା ଜୀବନ୍ତ ପ୍ରବାହମୟ ଓ ଶକ୍ତିମନ୍ତ ହେଲା 
ଭାରତୀୟ ଶୈଳୀର ଚିତ୍ରପରି; ଏଣୁ ଆକବରଙ୍କ ରାଜତ୍ର ଅବସାନ ଓ ଜାହାଙ୍ଗୀରଙ୍କର 
ଶାସନର ଆରମ୍ଭ ବେଳକୁ ଏକ ନୂଚନ ସ୍ଵାଧୀନ ଚିତ୍ରଶିଲ୍ମ ଜନ୍ମ ନେଇଥ୍‌ଲା। 

ଜାହାଙ୍ଗୀର କେବଳ ଚିତ୍ରବିଦ୍ୟା ଅନୁରାଗୀ ନଥୁଲେ; ସେ ଥ୍‌ଲେ ଜଣେ ଚିତ୍ରକର । 
ଏଣୁ ତାଙ୍କ ସମୟରେ ମୋଗଲ ଚିତ୍ରବିଦ୍ୟା ଉତ୍କର୍ଷର ଶୀର୍ଷ ଦେଶରେ ପହଞ୍ଚ୍ଥୁଲା। 
ଫରରୂକ୍‌ ବେଗ, ନାଦିର, ମହନ୍ମଦ, ଆବୁଲ ହସନ୍‌, ମନସୁର, ବିଶନଦାସ, ମନୋହର 
ଏବଂ ଦୌଲତ ଏ ସମୟର ଶିଛ୍ଥୀମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଅଗ୍ରଗଣ୍ଯ। ସେମାନଙ୍କର ଚିତ୍ରର 
ପରିସର ପ୍ରାଚୀନ ଗଛ୍ଥର ତଥା ଲୋକଗାଥାର ଶୀର୍ଷକ ଅତିକ୍ରମକରି ପରିବ୍ଯାପ୍ତ 
ହୋଇଥୂଲା; ଏବଂ ଏଥୁରେ ପ୍ରକୃତ ଯୁଦ୍ଧର ଚିତ୍ର ଶିକାର, ପ୍ରାଣୀ, ଉଭିଦ ଓ 
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108 ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ପୁଷ୍ଟ ରାଜା, ସୂଫୀ ଆଶ୍ରମ, ପ୍ରଣୟ, ରାଜଦରବାର ପ୍ରଭୂୃତି ଅର୍ଥାତ୍‌ ମାନବଜୀବନ 
ତଥା ପ୍ରକୃତିର ସକଳ ବିଭାବର ଉପସ୍ଥାପନ ଅନ୍ତର୍ଭୂକ୍ତ । 

ଶାହାଜାହାନ ଚିତ୍ରବିଦ୍ୟା ଅପେକ୍ଷା ସ୍ଥାପତ୍ୟରେ ଅଧୁକ ଅନୁରାଗୀଥ୍‌ଲେ। ତଥାପି 
କେତେକ ରାଜପୁତ୍ର ଓ ଅମାତ୍ଯମାନେ ଚିତ୍ରବିଦ୍ୟାରେ ପୃଷ୍ଠପୋଷକତା କରୁଥ୍‌ଲେ। 
ଯଦିବା ଚିତ୍ରକଳାର ଲୋକପ୍ରିୟତା ହ୍ରାସହୋଇ ନ ଥୁଲା ତଥାପି ଅନ୍ଯ କଳାତୂଜନାରେ 
ଅନେକ ଆଗରୁ ଏଥ୍‌ରେ ଅଧଃପତନର ଲକ୍ଷଣ ଦେଖାଦେଇଥ୍‌ଲା, ଯାହା ସାଧାରଣତଃ 
ସମ୍ପଦ ଓ ବିଳାସର ପ୍ରାଚୂର୍ଯ୍ୟର ପରିଣାମ। ବାହ୍ୟୁକ ରୂପର ଅଳଂକରଣ ଉପରେ 
ଗଭୀର କଳାତ୍ମକ ବିଭାବ ଅପେକ୍ଷା ଅଧୁକ ଗୁରୁତ୍ଵ ନ୍ଯସ୍ତଥ୍ଲା। ବିଶଦଭାବରେ 
ଅଳଂକୃତ ସୂସଜିତ ଚାକଚକ୍ୟପୂର୍ଣ୍ଣ ବ୍ୟତୀତ କୌଣସି ଚିତ୍ରକଳାକୁ ପୂର୍ଣ୍ଣବୋଲି ବିବେଚନା 
କରାଯାଉନଥୁ୍ଲା | ଅନୁପଚିତ୍ର, ଚିତ୍ରମଣି, ଫକୀରୁଲୁ, ହାସିମ ଅର ପ୍ରଭୃତି ଶାହାଜାହାନଙ୍କ 
ସମୟର ପ୍ରମୂଖ ଶିଛ୍ଥୀ ୪ ମାତ୍ର ସେମାନେ କେହି ମନସୂର, ଆବ୍ରଲ ହୁସେନ ଓ 
ମନୋହରଙ୍କର ସମପର୍ଯ୍ୟାୟର ନୃହନ୍ତି। ଆଉରେଙ୍ଗଜେବଙ୍କର ଧାମିକ ନିରାଡ଼ମ୍ବରତା 
ଚିତ୍ରଶିନ୍ତର ବିକାଶରେ ପ୍ରତିବନ୍ଧକ ହେଲା ଏବଂ ତାଙ୍କପରେ ଏହିଶିଛ ମୋଗଲ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର 
ପତନ ସହିତ ଅଧୋଗତି ଲାଭ କଲା। 

ସଂଗୀତପ୍ରତି ଦୃକପାତ କଲେ ଜଣାଯାଏ ଯେ ସୂଫୀ ଆଶ୍ରମରେ, କ୍ଷୁଦ୍ର କ୍ଷୁଦ୍ର 
ସ୍ବାଧୀନ ରାଜାମାନଙ୍କର ଦରବାରରେ, ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନମାନଙ୍କର ରାଜତ୍ଵକାଳରେ ହିନ୍ଦୁ 
ଓ ମୁସଇମାନମାନଙ୍କର ଆବେଗ ଓ ଅଭିରୂଚିର ସମନ୍ୟରେ ଏକ ପୂର୍ଣ୍ଣାଙ୍ଗ ସଙ୍ଗୀତ 
କଳାର ବିକାଶ ଘଟିଥ୍ଇା। ଏଣୁ ମୋଗଲମାନେ ଏକ ସାଧାରଣ ପୂର୍ଣ୍ଣାଙ୍ ସଙ୍ଗୀତ 
କଳାର ବିକାଶ ଘଟିଥ୍‌ଲା। ଏଣୁ ମୋଗଲମାନେ ଏକ ସାଧାରଣ ପୂର୍ଣ୍ଣାଟଂ ସଙ୍ଗୀତ 
କଳାର ଉପସ୍ଥିତି ଅନୁଭବ କରିଥଲେ ଯାହା ପ୍ରାୟ ଏକ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ରୂପନେଇଥ୍‌ଲା ! 
ସେମାନେ ଏହି କଳାକୁ କେବଳ ପୃଷ୍ଠପୋଷକତା ଓ ଦାକ୍ଷିଣ୍ୟ ମାଧ୍ୟମରେ ଅଧୁକ 
ପ୍ରଗତିଶୀଳ କରାଇଥ୍‌ଲେ। ଏହାର ବିକାଶ ନିମନ୍ତେ ପ୍ରୟାସ ଆବଶ୍ୟକ ନଥୁଲା। 
ସଂଗୀତ ଏପରି ଏକ କଳା ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ଗଭୀର ମାନବୀୟ ସଂବେଗ ଓ ଅନୁଭୂତି 
କୌଣସି ବୌଦ୍ଧିକ ଭାବନାବଳୀକୁ ଆଶ୍ରୟ ନକରି ସହଜରେ ଅଭିବ୍ଯକ୍ତ ହୁଏ। ଯେଉଁ 
ସଂଗୀତର ସାର୍ବଜନୀନ ଅନୁଭୂତି ଜାତିଧର୍ମ ନିବିଶେଷରେ ସମସ୍ତ ଭାରତୀୟ ଜନତା 
ମଧ୍ଯରେ ସନ୍ଦିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା ତାହା ସୂଚାଇ ଦେଇଥ୍‌ଲା ଯେ ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କର 
ହୃଦୟ ଏକ ସ୍ଵରରେ ସ୍ତନ୍ଦିତ ହୁଏ। ଏଣୁ ଏକ ସାଧାରଣୀ ସଂସ୍କୃତିର ଚରିସ୍ଥାୟୀ 
ଆଧାର ରୂପେ ଏକ ମୌଳିକ ସାଂସ୍କୃତିକ ସଚେତନତା ଏକ୍ୟ ଛନ୍ଦରେ ବର୍ଗମାନ ଥୁଲା। 

ସାଧାରଣ ସମାଜ ଜୀବନର ସାମ୍ୟଦୃଷ୍ଟିରୁ ବିଶେଷତଃ ଆଚାର ବ୍ଯବହାରରେ 
ବେଶ ପୋଷକରେ, ଖାଦ୍ୟପେୟର ଓ ଆମୋଦ ପ୍ରମୋଦରେ ଯେଉଁ ଏକ ସମତା 
ଏହି ସମୟରେ ପରିସ୍ତଟ ହୋଇ ଆସୁଥ୍‌ଲା, ଆଜିର ଭାରତର ଇକ୍ଷ ଲକ୍ଷ ହିନ୍ଦ 
ମୁସଲମାନ ପରିବାରରେ ତାର ପ୍ରମାଣ ଏତେ ଭୂୟସୀ ଯେ ଏଠାରେ ତାହାର 
ବିଶଦ ଆଲୋଚନାର କୌଣସି ଆବଶ୍ଯକତା ନାହିଁ। 
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ହିନ୍ଦୁସ୍ଥାନୀ ସଂସ୍କୃତି - 2 


ରାଜନୈତିକ ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ମୋଗଲ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ଆଉରଙ୍ଗଜେବ୍‌ଙ୍କ ଶାସନ କାଳର 
ପ୍ରଥମ ବର୍ଷରେ ଗୌରବର ଶିଖର ଦେଶରେ ପହଞ୍ଚୁଲା ଏବଂ ତାପରେ ଆରମ୍ଭ 
ହେଲା ଅଧୋଗମନର ପର୍ବ। ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ଯ ଜୟ ନିମନ୍ତେ ଯୁଦ୍ଧ ଅଭିଯାନରେ ରାଜକୋଷ 
ଶୂନ୍ୟ ହୋଇଗଲା । ତାଙ୍କର ନୀଚମନା ନୀତି ରାଜପୂତ ମାନଙ୍କୁ ଦୂରେଇ ଦେଲା-ଯେଉଁ 
ରାଜପୁତମାନେ ଆକବରଙ୍କ ସମୟରୁ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ଅନୁଗତ ବନ୍ଧୁରୁପେ କାର୍ଯ୍ୟ କରି 
ଆସୁଥ୍‌ଲେ; ଏବଂ ଶିଖ୍‌ ମରାଠୀ, ଏବଂ ଢାଠ ମାନଙ୍କ ପରି ତିନୋଟି ଶକ୍ତିକୁ 
ଶତୁରୂପେ ଜାଗରିତ କଲା। ଯେତେବେଳେ ଆଉରଙ୍ଗଜେବ୍‌ଙ୍କର ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ବ 
ଦୂୃଶ୍ୟପଟରୁ ତିରୋହିତ ହେଇା, ଏହି ଚାରୋଟି ଶକ୍ତି ବିଶେଷତଃ ମରାଠାମାନେ 
ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ମୃୂଳଦ୍ରଆକୁ ଏକ ପ୍ରାନ୍ତରୁ ଅନାପ୍ରାନ୍ତ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଦୋହଲାଇ ଦେଇେ। 
ମୋଗଲ ଦରବାରରେ ତୁରାନୀୟ, ପାରସ୍ୟ ଓ ଆଫଗାନ୍‌ ମାନଙ୍କ ଭିତରେ ଦଳୀୟ 
ପ୍ରତିଦୂନ୍ଦିତା ଏତେ ଉଗ୍ର ହେଲା ଯେ କେନ୍ଦ୍ର ଶାସନ ବ୍ଯବସ୍ଥା ଅତି ଶୀର୍ଣ୍ଣ ହୋଇ 
ପଡ଼ିଲା ଏବଂ ପ୍ରାଦେଶିକ ଶାସକମାନେ ଆପାତଃ ଭାବରେ ସ୍ଵାଧୀନ ହୋଇଗଲେ। 
ମୋଗଲ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ଶକ୍ତି ଓ ସମ୍ମାନ ଉତ୍ତର ପଶ୍ଚିମର ଯେଉଁ ବାହ୍ୟ ଶକ୍ତି 
ମାନଙ୍କୁ ଭାରତ ଆକ୍ରମଣରୁ ନିବୂତ୍ତ କରି ପାରିଥ୍‌ଲା, ସେହି ଶକ୍ତି ମାନଙ୍କର ଆକ୍ରମଣ 
ସୂତ୍ରପାତ ହେଇା ଏପରି ଏକ ମୁହୂର୍ଗରେ। ୟୁରୋପୀୟ ବଣିକମାନେ ବିଶେଷତଃ 
ଇଂଲଣ୍ଡର ପୂର୍ବ ଭାରତୀୟ ବଣିକ ଗୋଷ୍ଠୀ ଯେଉଁମାନେ ଷୋଡ଼ଶ ଓ ସପ୍ତଦଶ 
ଶତାବ୍ଦୀରେ ଭାରତକୁ ଆସିଥ୍‌ଲେ, ବର୍ଭମାନ ପରିସ୍ଥିତିରେ ରାଜ୍ଯବ୍ଯୟାପି ଏଇ ଅଶାନିର 
ସୁଯୋଗ ନେଇ କେତେବେଳେ ଯୁଦ୍ଧ କେତେବେଳେ ବା ରାଜନୈତିକ ଅଭିସନ୍ଧି 
ସାହାଯ୍ୟରେ ଭାରତରେ ବୃହତ ଅଂଚଳ ନିଜର ଆୟତ୍ତାଧୀନ କରିନେଇ, ଭାରତୀୟ 
ରାଜନୀତିରେ ଗୂରୁତ୍ସ ପୂର୍ଣ ଭୂମିକା ନେବାକୁ ରାଗିଲେ। 

ସ୍ଵଭାବତଃ ଏହି ଅଧଃପତନ ହିନ୍ଦ୍ରସ୍ଥତାନୀ ସଂସ୍କୃତିରେ ପ୍ରତିବିମ୍ଭିତ ହେଲା, ମାତ୍ର 
ଏହା ଭାରତର ଏକ ସାଧାରଣ ସଂସ୍କୃତିର ସ୍ଥାନ ଦଖଲ କରି ଏହାର ପ୍ରଭାବର 
ପରିସର ବଢାଇ ଚାଲିଲା। ଭାରତର ଜାତୀୟ ଜୀବନରେ ଏକ ନୂତନ ଉପ୍ପାଦକର 
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110 ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ଉତ୍ତବ ହେଲା। ଉନବିଂଶ ଶତାହ୍ଦୀର ଦ୍ରିତୀୟାର୍ବ ବେଳକୁ ପାଶ୍ଚାତ୍ଯ ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରଭାବ 
ବିଶେଷତଃ ୟୁରୋପୀୟ ଓ ଇଂରେଜ ବଣିକମାନଙ୍କର ମାଧ୍ଯମରେ ପ୍ରଥମେ ଅଦୁଶ୍ଯ 
ଭାବରେ ସକ୍ରିୟ ହୋଇ ଉଠିଲା। 

ହିନ୍ଦ୍ରସାନୀ ସଂସ୍କୃତି ଯାହାକି ଆକବର ଏବଂ ତାଙ୍କ ଉତ୍ତରାଧ୍‌କାରୀମାନଙ୍କ ଶାସନ 
କାଳରେ ବିକଶିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା, ମୋଗଲ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ସହିତ ଗାଢ ବନ୍ଧନରେ ଆବଦ୍ଧ 
ଥୁଲା, ମାତ୍ର ଏହାର ଅବକ୍ଷୟ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ଅବକ୍ଷୟ ଅପେକ୍ଷା ଶ୍ଵଥ ଗତିରେ ଆରମ୍ଭ 
ହୋଇଥ୍‌ଲା; ଏପରିକି ରାଜନୈତିକ ଅଧଃପତନ କାଳରେ ମଧ୍ଯ' ଏହି ସଂସ୍କୃତି ବିଭିନ୍ନ 
ସାଂସ୍କୃତିକ ସଂପ୍ରଦାୟ ଓ ଅଞ୍ଚଳ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ସଂଯୋଗ ସେତୁ ରୂପେ ନିରବିଚ୍ଛିନ 
ରହିଥ୍ଲା। ଅବଶ୍ଯ ଏହାର ସତେଜତା ଶକ୍ତି ଓ ପ୍ରାଣଶସ୍ତି ଅନେକ ପରିମାଣରେ 
ନିଃସନ୍ଦେହରେ ହାସ ପାଇଥ୍‌ଲା, ଏବଂ ଏଥୁରେ ସ୍ଥାଣ୍ମତ୍ଵ ଏପରିକି ଅଧୋଗମନର 
ଚିହ୍ନ ସଷ୍ଟ ହୋଇ ଉଠିଥୁଲା; ମାତ୍ର ଏହାର ପ୍ରଭାବର ପରିସର ବ୍ଯାପ୍ତ ହେବାକୁ 
ଇଲାଗିଲା। ଲକ୍ଷ୍ମେ ହାଇଦରାବାଦ୍‌, ମୁ୍ସିଦାବାଦ ପରି ନୂତନ କେନ୍ଦ୍ରବିନ୍ଦୁରୁ ଏହା 
କ୍ରିୟାଶୀଳ ହୋଇ ଉଠିଲା ଏବଂ ରାଜ୍ଯର ଏକ ବିରାଟ ଢନତାର ସାଧାରଣ ସଂସ୍କୃତି 
ରୂପେ କର୍ମକ୍ଷମ ଥ୍ଇା - 1857ର ବିରାଟ ବିପର୍ଯ୍ୟୟର ଅବ୍ଯବହିତ ସମୟ 
ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଯାହାପରେ ଏହା ମରଣାଘାତରୁ ପୂନର୍ଜୀବିତ ହୋଇ ପାରିଲା ନାହିଁ। 

ଏହି ସଂସ୍କୃତିର ଅଭିପ୍ରକାଶର ମାଧ୍ଯମ ପାର୍ସିଭାଷା ଏହି ସମୟରେ ନୂତନ ଅଂଚଳକୁ 
ବ୍ୟାପିଗଲା। କେବଳ ସଂକୂଚିତ ମୋଗଲ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ପରିସର ମଧ୍ଯରେ ନୂହେଁ। 
ପ୍ରକୃତପକ୍ଷେ ସ୍ଵାଧୀନ ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ୟ ବଂଗ, ଅଯୋଧା ପ୍ରଭୃତି ରାଜ୍ୟରେ ସରକାରୀ 
କାର୍ଯ୍ୟାଳୟରେ ଏହି ଭାଷା ବ୍ଯବହୃତ ହେଉଥୂଲା- ଯେଉଁଠାରେ ଅଧ୍କାଂଶ 
ରାଜକର୍ମଚାରୀମାନେ ହିନ୍ଦୁ ଥୁଲେ। ବିଶେଷତଃ ସାହିତ୍ୟକ ପାରଙ୍ଗମତାର ପ୍ରୟୋଗସ୍ଥଳୀ 
ସଚିବାଳୟ ମାନଙ୍କରେ ହିନ୍ଦ୍ରମାନଙ୍କ ସଂଖ୍ୟାଧ୍‌କ୍ଯ ଅନୁଭୂତ ହେଉଥ୍‌ଲା। ଏପରିକି 
ଅଷ୍ଟାଦଶ ଶତକରେ ମୁନସୀ ଶବ୍ଦର ଅର୍ଥ ଥଲା ପାର୍ସି ଭାଷାରେ ଅଭିଜ୍ଞ ହିନ୍ଦୁ 
ମୋଗଇ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ଆଦର୍ଶ ଉପରେ ନିର୍ମିତ ମରାଠା ଦରବାରରେ ମଧ୍ଯ ପାର୍ସିଭାଖା 
କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ ଭାଷା ରୂପେ ପ୍ରଚଳିତ ଥୁଲା! ପୂର୍ବଭାରତୀୟ ବଣିକ ସଂଘର ସରକାରୀ 
ଭାଷାରୂପେ ପାର୍ସି 1819 ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବ୍ୟବହୃତ ହେଉଥ୍‌ଲା, ଯେତେବେଳେ ଇଂରାଜୀକୁ 
ଏହି ଭାଷା ପରିବର୍ରଗେ ବ୍ଯବହାର କରିବାର ଆଦେଶନାମା ଜାରୀ କରାଗଲା। 
ମାତ୍ର ଏହି ସମୟରୂ ବହୁ ବର୍ଷଧରି ପାର୍ସି ଭାଷା କାର୍ଯ୍ୟାଳୟ ମାନଙ୍କରେ ବ୍ଯବହୃତ 
ହୋଇ ଆସୂୁଥ୍‌ଲା। ସାହିତ୍ଯିକ ଓ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଶିକ୍ଷିତ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ 
ସମସ୍ତେ ପାର୍ସି ଭାଷା ବ୍ୟବହାର କରୂଥ୍‌ଲେ, ଏପରିକି ସାଧାରଣ ଯୋଗାଯୋଗରେ 
ଏ ଭାଷାର ପ୍ରଚଳନ ଥୁଲା । 

ସାହିତ୍ୟିକ ଓ ବୈଜ୍ଞାନିକ ପ୍ରଗତିର କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏ ଯୁଗ ଅତ୍ଯନ୍ତ ହତାଶାବ୍ଯଂଜକ। 
ଯଦିବା ସଂଖ୍ଯା ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଏ ସମୟରେ ଲିଖ୍‌ତ ପୂସ୍ତକର ସଂଖ୍ଯା ପରବର୍ଭୀ କାଳର 
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ସଂଖ୍ୟାଠାରୁ ନ୍ୟୁନ ନୁହେଁ, ଏ ଇଲେଖାମାନଙ୍କର ସାଧାରଣ ସ୍ତର ବେଶ ତଳକୁ 
ଖସି ଆସିଥୁଲା। ସୃଷ୍ଟି ସଂବେଗ ଏବଂ ଅନୁସନ୍ଧିସ୍‌ା ପ୍ରାୟ ନିଃଶେଷ ହୋଇ ଆସିଥ୍‌ଲା। 
ଗବେଷକ ମାନଙ୍କର ମୂଳ ଇକ୍ଷ୍ଯ ଥୁଲା ପୂର୍ବସୂରୀ ମାନଙ୍କର ପଦାଙ୍କ ଅନୁସରଣ 
ଏବଂ ସେମାନଙ୍କର କୃତିର ସଂରକ୍ଷଣ! ସେମାନଙ୍କର ପ୍ରଧାନ କର୍ମ ଥ୍ଲା ଅଭିଧାନ 
ପ୍ରଣୟନ, ପୂର୍ବର କବିମାନଙ୍କର ଜୀବନୀ ଓ ଗ୍ରନ୍ଥ ସଂକଳନ। ଷଶେଷୋକ୍ତ ବିଷୟରେ 
ହିନ୍ଦୁ ଲେଖକମାନଙ୍କର ସମାନ ଅଂଶ ଓ ପୂର୍ବବର୍ରୀ ବିଷୟରେ ମୁସଲମାନ ଲେଖକମାନଙ୍କ 
ଅପେକ୍ଷା ଏକ ବୃହତ୍‌ ଅଂଶଥ୍‌ଲା। ସଂକଳକଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ପ୍ରମୂଖ ହେଲେ, ଗ୍ୂଲାମ 
ଆଲି ଆଜାଦ୍‌ ଓ ଇକ୍ଷ୍ମୀ ନାରାୟଣ ସାଫିକ୍‌ ଏବଂ ଅଭିଧାନ ପ୍ରଶେତାମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରେ ଥୁଲେ ବାହର- ଇ- ଆଜମ୍‌ର ପ୍ରଣେତା ଟେକଚାନ୍ଦ, ମିରାଟ-ଉଲ-ଇସ୍ତିଲାର 
ପ୍ରଶେତା ରାମ ମୂଖଲିସ୍‌ ଓ ସିରାଜ-ଉଲ୍‌“ ଲୁଘାଟର ପ୍ରଣେତା ସିରାଜୃଦିନ ଖାଁ 
ଆରଜୁ ! 

ପାର୍ସି ଭାଷାରେ ଲିଖୁତ ସାହିତ୍ଯ ପତ୍ରରେ ଆକବରଙ୍କ ଲେଖକମାନେ ପ୍ରାୟ 
ହିନ୍ଦ ମୂନସି। ଏକ ସମୟରେ ଏହି ବିଦେଶୀ ଭାଷା ଉପରେ ସେମାନଙ୍କର ଦଖଲ 
ପ୍ରକୃତରେ ବିସ୍ଵୟକର। ଇରାନୀୟ ଭାଷାର ଗତ ପ୍ରୟୋଗରୁ ବିଚ୍ଯୁତି ଅତି ସ୍ଵଭାବ 
ସିବ ଓ କ୍ଷମଣୀୟ। ପ୍ରକୃତରେ କ୍ଷୋଭର ବିଷୟ ଯେ, ଏମାନେ ସମସ୍ତ ମାଧୋରାମଙ୍କର 
ଅନୁରୂପ କୃତ୍ରିମ ଓ ଅଳଂକୃତ ଶୈଳୀର ବ୍ୟବହାର କରୁୂଥ୍‌ଲେ, ବ୍ରହ୍ମନ ବା ଆଲମଗିରିଙ୍କର 
ସରଳ ଶୁଦ୍ଧ ଓ ପ୍ରାଣମୟ ଶୈଳୀ ବ୍ୟବହାର ନକରି। 

ଇତିହାସ ଓ ଜୀବନୀ ସାହିତ୍ୟରେ ପରିମାଣର ପ୍ରାଚୂର୍ଯ୍ୟ ସହିତ ଗ୍ରଣାମ୍‌କ ଅବକ୍ଷୟ 
ଲକ୍ଷ୍ଯ କରାଯାଏ। ତଥାପି ଗ୍ୂଲାମ ଅଲି ଆଜାଦ, ଲକ୍ଷ୍ମୀନାରାୟଣ ଶାରିକ୍‌, ଏବଂ 
ଗୂଲାମ ହୁସେନ୍‌ଙ୍କର ସିୟାରଭଉଲ୍‌- ମୂତା- ଆଖ୍ରିନ ପ୍ରଭୃତି ଏତିହାସିକ ରଚନାବଳୀରେ 
ଏକ ସମ୍ମାନୀୟ ବ୍ୟତିକ୍ରମ ଦେଖାଯାଏ। ଦର୍ଶନ, ଜ୍ୟୋତିଷ, ଜ୍ଯୋତିବିଦ୍ୟା ଓ 
ଗଣିତଶାସ୍ତରେ ରଚିତ ପୂସ୍ତକମାନଙ୍କର ପାଶ୍ତିତ୍ଯ ଦେଖାଯାଏ, ମାତ୍ର ମୌଳିକତାର 
ଚିହ୍ନବର୍ଣ୍ଣ ମିଳେନାହିଁ। ଅନେକ କ୍ଷେଦ୍ରରେ ହିନ୍ଦ୍ରମାନଙ୍କର ଅବଦାନ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କ 
ପରି ମୂଲ୍ୟବାନ । ସଂସ୍କୃତରୁ ପାସିଭାଷାକୁ ଅନୁଦିତ ପୂସ୍ତକମାନଙ୍କର ଅଧ୍କାଂଶ ଅନୁବାଦକ 
ହିନ୍ଦୁ। 

ଶ୍ରଦ୍ଧ ସାହିତ୍ୟରେ ଅତିରଞ୍ଞିତ ଓ ଅଦ୍ଭୂତ ରୋମାଞ୍ଚକାରୀ ରଚନାପାଇଁ ଏକ 
ଅହେତୂକ ତୃଷ୍ଣା ରୂଚିର ଅପଚୟରୂପେ ପ୍ରତିବିମ୍ବିତ ହୋଇଛି, ଆକବର ସମୟର 
କାବ୍ୟରଚନାର ଶୈଳୀକୁ ଅପସାରିତ କରି। ବସ୍ତାନ-ଇ- ଖୟାଇ ରଚନାପରି ବୁଦ୍ଧି 
ବିଦଗ୍ଧ ଶୋଭନୀୟ ଅଥଚ ନିରର୍ଥକ ରଚନାବଳୀ ବାସ୍ତବତାରୁ ପଳାୟନପନ୍ଷ୍ମୀ, 
ଇନ୍ଦ୍ରିୟାନୁଭୂତି ସଂଜୀବିତ, ଉଦ୍‌ଭଟ କଳ୍ଚନା ବିଳାସୀ ଚଢନତାର ଅଭିରୂଚି ନିମନ୍ତେ 
ଖୋରାକ ଯୋଗାଉଥୁଲା। ଏହି ଅସ୍ବାସ୍ଥ୍ୟକର ରୂଚିଦ୍ଧାରା ହିନ୍ଦ୍ରମାନେ କମ ପରିମାଣରେ 
ସଂକ୍ରମିତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ କାରଣ ତୁଳନାତ୍ମକ ଭାବରେ ଏମାନେ ଅନ୍ନ କାହାଣୀ ଲେଖୁଥୁଲେ 
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ଏବଂ ଅଧୁକାଂଶ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏମାନଙ୍କର ରଚନା ଏତିହାସିକ ଓ ଲୋକ କଥା 
ମଧ୍ଯରେ ସୀମିତ ଥୁଲା। ଏ ଯୁଗର କାବ୍ଯ କବିତା ମଧ୍ଯ ଏକ ବୌଦ୍ଧିକ ଓ 
ନାନ୍ଦନିକ ଅଭିରୂଚିର ଅବକ୍ଷୟ ସଂପର୍କରେ ମନ୍ତବ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି କରିଥାଏ। ଉରଫି ଏବଂ 
ନଚିରିଙ୍କ ରୋମାଞ୍ଚବାଦୀ କବିତାରେ ସରଳ ଓ ବାସ୍ତବ ଉପାଦାନର ଘୋର ଅଭାବ 
ସତ୍ତ୍ଵେ ସଂବେଗର ପ୍ରାଣ ଓ କଛ୍ଚନାର ସତେଜ୍ଚତା ଥୁଲା। ବର୍ଭମାନ ବେଦିଲ ରୂପକର 
ସୃକ୍ଷ୍ଷତା ଉଦ୍‌ଭାବନ କଲେ ଏବଂ ଉଦ୍‌ଭଟ କଳ୍ପନାର ଅତିରଂଢନ ଫଳରେ ଏପରିଏକ 
ଚରମ ପର୍ଯ୍ୟାୟକୁ କବିତା ରଚନା ନେଇଗଲା ଯେ ତାହା ଗୋଟିଏ ପ୍ରକାରର 
ବୌବ୍ଦିକ କସରତରେ ପରିଣତ ହେଲା। ଏହା ସୂଚାଇ ଦେବା ଉଚିତ ଯେ ହିନ୍ଦୁ 
ଓ ମୁସଲମାନ କବିମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ ଅଧୁକାଂଶ ବେଦିଲ୍‌ଙ୍କର ଉଦାହରଣ ଅନୁସରଣ 
କଲେ ମଧ୍ଯ ଚାଙ୍କ ଶିଷ୍ଯ ଆନନ୍ଦରାମ ମୁଖଲିସ; ଆଜାଦ, ଆରଜୁୂ ଓ ଶାଫିକ୍‌ 
ପ୍ରଭୃତି କଳାପଟୁ ଶିଳ୍ପୀ ମାନେ ଏ ଯୁଗରୁଚି ପ୍ରତି ଆତ୍ମ ସମର୍ପଣ କରିନଥ୍‌ଲେ। 

ଏହି ସମୟରେ ଉତ୍ତର ଭାରତର ବହୁ ଅଂଚଳରେ ତଥା ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ୟରେ ଉର୍ଦ୍ଧପ୍ରଭାବ 
ବିସ୍ତାର କରି ସାହିତ୍ଯ କ୍ଷେତ୍ରରେ ପାସିଭାଷାର ଏକ ପ୍ରତିଦୁନ୍ଦୀ ରୂପେ ବିକାଶଲାଭ 
କରିଥ୍ଲା। ପୂର୍ବରାରତୀୟ ବଣିକସଂସ୍ଥା ଇଂରାଜୀ ଓ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ବିଜ୍ଞାନ ସହିତ ଉର୍ଦ୍ଧକୁ 
ଅନ୍ତର୍ଭୂକ୍ତକରି ଏହାର ଲୋକପ୍ରିୟତା ପ୍ରତି ସମ୍ମାନ ଦେଖାଇଥ୍‌ଲା ଏବଂ ପ୍ରଶାସନିକ 
କର୍ମଚାରୀ ମାନଙ୍କ ଶିକ୍ଷାପାଇଁ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଫୋର୍ଟ ଉଇଲିୟମ ମହାବିଦ୍ୟାଳୟର ପାଠ୍ୟସୂଚୀରେ 
ଏହି ଭାଷାଶିକ୍ଷାକୁ ସ୍ଥାନ ଦିଆଗଲା । ଉର୍ଦ୍ଧ୍ବ ଲେଖକମାନେ ସଂସ୍କୃତ ଓ ଆରବୀରେ 
ଲିଖ୍ତ ଲୋକପ୍ରିୟ ରଚନାମାନଙ୍କୁ ହିନ୍ଦୁସ୍ଥାନୀ ଭାଷାରେ ସରଳ ଓ ଶୁଦ୍ଧଭାବରେ 
ଅନୁବାଦ କରିବାପାଇଁ ନିଯୁକ୍ତି ପାଇଥ୍‌ଲେ, ତନ୍ମଧ୍ୟରୁ କେତୋଟି ବହି, ଅନ୍ପକିଛି 
ସଂସ୍କୃତ ଶବ୍ଦ କଠିନ ଆରବୀ ଓ ପାସିଶବ୍ଦ ବଦଳରେ ପ୍ରୟୋଗ କରି ଦେବନାଗରୀ 
ଲିପିରେ ଲିଖ୍ତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଉଚ୍ଚିନ୍ଦୀକୁ ମାନ୍ୟତା ପ୍ରାପ୍ତ ଭାଷାରେ ପରିଣତ କରିବାପାଇଁ 
ଏ ଉଦ୍ଯମ ଏକ ଅନୁକୂଳ ପରିବେଶ ସୃଷ୍ଟି କରିଥଲା ଯଦିବା ପୂର୍ବ ଭାରତୀୟ 
ବଣିକ ସଂସ୍ଥାର ଉଦ୍ଦଭାଷାରେ ଅନୁରାଗ ଦୀର୍ଘସ୍ଥାୟୀ ହୋଇ ନଥୁଲା ଏବଂ ଇଂରାଜୀ 
ଭାଷାର ପ୍ରଶାସନିକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ବ୍ଯବହାରର ଅବ୍ୟବହିତ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପାସିଭାଷା ସରକାରୀ 
ଭାଷାରୂପେ ଚଳି ଆସୁଥ୍‌ଲା। ତଥାପି ଉର୍ଦ୍ଦଧଭଧାଷା ଯେଉଁ ଭାବରେ ତୃରାନ୍ଧିତ ଆମ୍ଲବିକାଶ 
ପାଇଁ ଉଦ୍ଦୀପନା ପାଇଥ୍‌ଲା ତାହାରି ଫଳରେ ଉତ୍ତର ପ୍ରଦେଶରେ ଅଧୁକାଂଶ ଅଂଚଳ 
ଓ ପଞ୍ଜାବର ଇଂରାଜଚୀଭାଷା ସହିତ ଏହା ସରକାରୀ ଭାଷାରୂପେ ଗୃହୀତ ହୋଇଥଲା ; 
ଏବଂ କେତେକ ସ୍ଵାତନ୍ତ୍୍ୟକ୍ଷମ ରାଜ୍ୟମାନଙ୍କରେ ଏହା ରାଜଭାଷାରୂପେ ସ୍ଵୀକୃତ ହୋଇଥଲା । 
ମୋଗଲ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ଅଧୋଗମନ ଫଳରେ ସ୍ଥାପତ୍ୟ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଚାରୁକଳା କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ମଧ୍ଯ ଅବକ୍ଷୟ ଦେଖାଦେଲା। ରାଜନୈତିକ ଅଭିସନ୍ଧି ତଥା କ୍ଷମତା ପାଇଁ ନିରନ୍ତର 
ଦୃନ୍ଦ୍ରରେ ଆକୀର୍ଣ୍ଣ ଦିଲ୍ଲୀର ଦରବାର କଳାର ପରିପୋଷଣ ନିମନ୍ତେ ସମ୍ଭଳ ଯୋଗାଇ 
ପାରିଲାନି କିମ୍ବା ଆଗ୍ରହର ସହିତ ଏହାର ପୃଷ୍ଠପୋଷକତା କରିପାରିଲାନାହିଁ। ଅବଶ୍ଯ 
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କ୍ଷୁଦ ସ୍ଵାଧୀନ ରାଜ୍ୟ ମାନଙ୍କରେ ଏଗୁଡ଼ିକ ପ୍ରୋସ୍‌ାହନ ପାଉଥୁଲା। ମାତ୍ର ଏପରି 
ସୀମିତ ପ୍ରୋସ୍‌ାହନ ଶିଛଳ୍ଥୀମାନଙ୍କୁ ପ୍ରାଚୀନ ଆଦର୍ଶର ଅନୁସରଣ ପରିବର୍ଭେ ମୌଳିକ 
ପ୍ରତିଭାର ବିକାଶ ନିମନ୍ତେ ଅନୁପ୍ରେରଣ କରି ନଥୁଲା। 

ଏ ଯୁଗରେ ସେପରିଏକ ମହାନ ସ୍ଥାପତ୍ଯର ନିଦର୍ଶନ ନାହିଁ- କିନ୍ତ ସାଧାରଣ 
ହର୍ମ୍ୟରାଜି, ସମାଧ୍‌ ଉପାସନା ମନ୍ଦିରର ନିର୍ମାଣରେ ମୋଗଲ ଓ ଦହିନ୍ଦ୍ରସ୍ଥାନୀ ଶିଳ୍ପ 
ଶୈଳୀର ସାଧାରଣ ଧର୍ମମାନ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ। ଢାମନଗରର ରାଓଙ୍କର ସୌଧ, 
ଛତ୍ରପୂର ରାଜନବର, ଲାହୋରର ରାଜା ରଣଜିତ ସିଂହଙ୍କର, କୋଟାର ମହାରାଓ 
ଉମିଦସିଂହଙ୍କର ତଥା ଆଲୱାରର ମହାରାଜ ବଢ୍ତୱାର୍‌ ସିଂହଙ୍କର ସୁତିସୌଧମାନ, 
ବନାରସର ବିଶ୍ବେଶ୍ବର ମନ୍ଦିର ଏବଂ ଅମୃତସରର ସ୍ୃର୍ଣ୍ଣମନ୍ଦିର ଏ ସମୟର ସ୍ଥାପତ୍ୟକଳାର 
ନିଦର୍ଶନ। ଏପରିକି ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ଅମାତ୍ଯବର୍ଗଙ୍କର ବ୍ଯକ୍ତିଗତ ନିବାସ ପାଇଁ 
ନିମିତ ନିବାସ (ଯାହା କାଳର ସର୍ବଂକଷ ଶକ୍ତିରୁ ରକ୍ଷାପାଇଛି) ମାନଙ୍କର ନିର୍ମାଣ 
ପରିପାଟୀ ଶାହଜାହାନଙ୍କ ରାଜତ୍ଵର ସୌଧନିର୍ମାଣର ଶୈଳୀର ସମତୂଲ। 

ଚିତ୍ରକଳାରେ ଅଯୋଧ୍ୟା ଓ ହାଇଦରାବାଦ ଦରବାରରେ ପ୍ରଚଳିତ ମୋଗଲଗଶୈଳୀ 
ବ୍ୟତୀତ ଜୟପୁର ଶୈଳୀ, ଏବଂ ଏହି ଶୈଳୀଦ୍ଧାରା ପ୍ରଭାବିତ ଜାମ୍ମୁ ଓ ପଞ୍ଜାବ 
ପାର୍ବତ୍ୟ ରାଜ୍ୟ ମାନଙ୍କର ଚିତ୍ରଶୈଳୀ କ୍ରମେ ବିକାଶ ଲାଭ କରିଥ୍‌ଲା। ସଂଗୀତଶାସ୍ତ୍ରରେ 
ଶାସ୍ତ୍ରୀୟ ହିନ୍ଦୁପଦ୍ଧତି ତଥା ମିଶ୍ର ରାଗର ପଦ୍ଧତି ଯାହା ଦିଲ୍ଲୀ ଓ ମୋଗଲ ଦରବାରରେ 
ପରିପୋଷିତ ହୋଇଥଲା, ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ରାଜ୍ୟମାନଙ୍କରେ ଧୀରେ ଧୀରେ 
ପ୍ରସାର ଲାଭ କରୁଥଲା ; ବାହାରର ସମସ୍ତ ଦ୍ରନ୍ଦ୍ର ଓ ବିରୋଧର ପରିସ୍ତୁଟ ଲକ୍ଷଣ 
ସର୍ବେ ଏହି କଳା ଭାରତୀୟ ମନର ଏକ ଅନ୍ତଃସ୍ଥ ସମନ୍ମୟର ସବାକ ପ୍ରମାଣରୂପେ 
ପ୍ରବହମାନ ଥୁଲା । 

ସାମାଜିକ ଜୀବନ, ଖାଦ୍ୟ, ବସ୍ତ ଆଚାର ବ୍ଯବହାରରେ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ 
ଉଚ୍ଚ ଶ୍ରେଣୀ ମାନଙ୍କର ହିନ୍ଦୁସ୍ଥାନୀ ସଂସ୍କୃତି ଯେଉଁ ଏକତ୍ସ ଓ ରୂପସାମ୍ଯ ସୃଷ୍ଟି 
କରିଥ୍ଲା ତାହା ଅନବଛିନ ଭାବରେ ଅବିଚଳିତ ଅବସ୍ଥାରେ ଏ ଯୁଗର ଶେଷଦିନ 
ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଅବ୍ୟାହତ ରହିଥ୍‌ଲା। ୟୁରୋପୀୟ ତଥା ଇଂରେଜମାନଙ୍କର ରିଖ୍ତ ଭାରତୀୟ 
ଜୀବନଧାରା ଉପରେ ଗ୍ରଛ ମାନଙ୍କରେ ଏହି ହିନ୍ଦୁସ୍ଥାନୀ ସାଧାରଣ ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରାଦେଶିକ 
ଓ ଆଂଚଳିକ ସଂସ୍କୃତିର ଆଲେଖ୍ୟ ଉପସ୍ଥାପିତ ହୋଇଛି। ଆକବରଙ୍କ ସମୟରେ 
ନିମିତ ଏକ ବିରାଟ ଉର୍ଦ୍ଧ ରଚନା ଧ୍ଵଂସ ପାଇ ସାରିଥ୍‌ଲା, ମାତ୍ର ତାର ମୃୂଜଭିରି 
ଏପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପ୍ରାୟ ଅକ୍ଷୁର୍ଣ୍ଣ ରହିଥ୍ଲା। 

ଯେଉଁ ଇରେଜ ପ୍ରଭାବ ଭାରତୀୟ ଜୀବନଧାରାକୁ ପ୍ରଭାବିତ କରିଥ୍ଲା ତାହାର 
ଆରମ୍ଭକାଳ 1773, ଯେତେବେଳେ ପୂର୍ବ ଭାରତୀୟ ବଣିକ ସଂସ୍ଥାର ସମସ୍ତ ଦାଯିତ୍ବ 
ବିଟିଶ୍‌ ପାଇ୍ୟାମେଣ୍ଟର କ୍ଷମତାର ପରିସରଭୂସ୍ତ ହୁଏ; ଏବଂ ଏହି ସଂସ୍ଥା ଏକ 
ସଭ୍ଯ ପ୍ରଶାସକର ଭୂମିକା ନିଏ। ସେ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏ ସଂସ୍ଥା ଏକ ବ୍ଯବସାୟୀ 
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ଲୁଣ୍ଡନକାରୀ ନିର୍ଦୟ ଦଳମାନଙ୍କର ସମାହାର ଥୁଲା, ଯାହାପାଇଁ ସଂସ୍କୃତି ଥୁଲା 
ଏକ ଅଜ୍ଞାତ ପଣ୍ଯ। ମହାତ୍ମାଗାନ୍ଧୀ ତାଙ୍କର ପ୍ରେମର ମନ୍ତ୍ର ପ୍ରଚାର କରି ଭାରତୀୟ 
ମାନଙ୍କ ମନରୁ ବ୍ରିଟିଶ ବିଦ୍ରେଷ ଦୂର କରିବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଯେଉଁ ବିବେକାନୁମୋଦନ 
ରହିତ ଘୃଣାଭାବ ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ବିଟିଶ୍‌ ଜାତି ବିରୁଦ୍ଧରେ ପରିପୋଷିତ 
ହୋଇଥ୍‌ଲା ତାହା ବୋଧହୁଏ ପୂର୍ବ ଭାରତୀୟ ବଣିକ ସଂଘର ନିବିକାର ଭାବରେ 
ଅସହାୟ ଲୋକମାନଙ୍କ ରକ୍ତ ଶୋଷଣ ସମୟର ରାଜନୈତିକ ବିପର୍ଯ୍ୟୟର ଭୟାବହ 
ଦିନମାନଙ୍କର ମାନସିକ ସତି ଉଦ୍ଧାର ମାତ୍ର। 

ଭାରତର ପ୍ରଥମ ପ୍ରମୁଖ ରାଜ୍ୟପାଳ ଓାରେନ ହେଷ୍ଟିଙ୍ଗସ୍‌ଙ୍କର ଅଧୀନରେ ପ୍ରଥମଥର 
ପାଇଁ କମ୍ପାନୀ ଶାସନର ପୂନଃସଂସ୍କାର କରାଗଲା ଏବଂ ଉତ୍ତମ ପ୍ରଶାସନିକ କର୍ମଚାରୀ 
ମାନଙ୍କର ଆଗମନ ଫଳରେ ଭାରତୀୟ ତଥା ଇଂରେଜ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ସାଂସ୍କୃତିକ 
ସଂପର୍କ ସମ୍ଭବ ହେଲା। ହେଖିଙ୍ଗସ୍‌ ନିଜେ ଥୁଲେ ଆଲୋକ ପ୍ରାପ୍ତ ଉଦାରମନା 
ଏବଂ ଉନ୍ନତ ରୂଚିର ବ୍ୟକ୍ତି ଯାହାଙ୍କର ସାଂସ୍କୃତିକ ଅନୁରାଗ ଥୁଲା। ସେ ଥୁଲେ 
ପ୍ରଥମ ଭାରତ ଶାସନକର୍ଗା ଯିଏ ପ୍ରଥମଥର ପାଇଁ ଅନୁଭବ କରିଥ୍‌ଲେ ଯେ ଭାଗ୍ୟକ୍ରମେ 
ଇଂରେଜମାନେ ଯେଉଁ ଜାତିର ପ୍ରଶାସକ ହୋଇଛନ୍ତି ଯେହି ଜାତିର ସଂସ୍କୃତି ବିଷୟରେ 
ଏମାନଙ୍କ ଅନୁଭୂତି ରହିବା ବାଞ୍ଚନୀୟ ଏବଂ ଏହି ସଂସ୍କୃତିକୁ ରକ୍ଷା କରିବା ତଥା 
ପ୍ରଗତିଶୀଳ କରାଇବା ସେମାନଙ୍କର ଦାଯୟିତ୍ନ। ତାଙ୍କ ନିର୍ଦ୍ଦେଶରେ ଗୁଲାମ ହୁସେନ୍‌ 
ଯେଉଁ ଶିୟାର-ଉଲ-ମୁଣ-ଆଖ୍ରିନ୍‌ ଗ୍ରନ୍ଧ ଲେଖ୍ଥ୍ଲେ ସେଥ୍‌ରେ ଅଷ୍ଟାଦଶ ଶତାଦ୍ଦୀର 
ଏକ ସତ୍ଯଜ୍ଞାପକ ଏତିହାସିକ ଆଲେଖ୍ଯ ରହିଛି। ହେଷ୍ଷିଙ୍ଗସ୍‌ କେବଳ ଯେ ଇଂରେଜି 
ଭାଷାରେ ବିଚକ୍ଷଣ ଥୁଲେ ତାହା ନୁହେଁ, ପାର୍ସି ଓ ସଂସ୍କୃତ ଭାଷାରେ ମଧ୍ଯ ତାଙ୍କର 
ଯଥେଷ୍ଟ ଜ୍ଞାନ ଥ୍ଲା। ସେ ପାରସ୍ଯଭାଷାରେ କମନୀୟତା ଓ ମାଧୁର୍ଯ୍ୟ ଏପରି 
ଉପଭୋଗ କରି ପାରୁଥିଲେ ଯେ ସେ ଜଣେ ବନ୍ଧୁଙ୍କୁ ଥରେ ଚିଠିଲେଖ୍‌ ସୂଚନା 
ଦେଇଥ୍‌ଲେ, ପାର୍ସିଭାଷା ଅକ୍ରଫୋର୍ଡ଼ ବିଦ୍ୟାଳୟ ପାଠ୍ଯକ୍ରମରେ ସ୍ଥାନପାଇବା ଉଚିତ 
ଏବଂ ଇଂରେଜୀ ଭଦ୍ରବ୍ୟକ୍ତିର ଶିକ୍ଷାର ଏକ ଅଂଶହେବା ବିଧେୟ। ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ 
ଧର୍ମୀୟ ନିୟମାବଳୀକୁ ସେ ଲିପିବଦ୍ଧ କରାଇଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ମୌଲବୀ ଓ ପସଶ୍ଡିତ 
ମାନଙ୍କ ସାହାଯ୍ୟ ନେଇ ଇଂରେଜୀରେ ଅନୁବାଦ କରାଇଥୁଲେ। ତାଙ୍କ ତତ୍ବାବଧାନରେ 
କଲିକତାର ମାଦ୍ରାସା 1781ରେ ପ୍ରତିଷ୍ପିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ରୟାଲ ଏସିଆଟିକ୍‌ ସୋସାଇଟି 
ଅଫ ବେଙ୍ଗଲ ପ୍ରାଚ୍ୟତତ୍ଵର ଗବେଷଣାର ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରାଗଲା 1784 
ଖ୍ରୀଷ୍ଟାହଦରେ ଏବଂ ଏହି ସୋସାଇଟିର ସଭାପତି ହେଲେ ସାର ଉଇଲିଅମ ଜୋନସ। 

ପୂର୍ବ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍ଥା ନିଜର ଅଧ୍‌କୃତ ଇଲାକାରେ ଶିକ୍ଷାର ପ୍ରୋସ୍‌ାହନ ଉଦେଶ୍ୟରେ 
ପ୍ରଥମ ପଦକ୍ଷେପ ସ୍ଵରୂପ କଲିକତାର ମାଦ୍ରାସା ଏବଂ ବନାରସ ସଂସ୍କୃତ ମହାବିଦ୍ୟାଳୟ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିଥ୍‌ଲେ। ତାପରେ ପ୍ରଶାସନିକ କର୍ମଚାରୀ ମାନଙ୍କର ତାଲିମ ପାଇଁ କଲିକତାର 
ଫୋର୍ଟ ଉଇଲିଅମ୍‌ ମହାବିଦ୍ୟାଳୟ ବସାଇଲେ। ମାତ୍ର ଲୋକଶିକ୍ଷା ପ୍ରତି ଆଦୌ 
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ଧ୍ୟାନ ଦିଆଗଲା ନାହିଁ। 1813 ଖ୍ରୀଷ୍ଟାଦ୍ଦରେ ବ୍ରିଟିଶ ପାଲ୍ୟାମେଣ୍ଟରୁ ପ୍ରାପ୍ତ ନବୀକୃତ 
ସର୍ଭାବଳୀ ଅନୁସାରେ ଲୋକଶିକ୍ଷା କ୍ଷେତ୍ରରେ 1.00.000 ମୁଦ୍ରା ପ୍ରତିବର୍ଷ ଖର୍ଚ୍ଚ 
କରିବାପାଇଁ ନିର୍ଦେଶ ପାଇଥ୍‌ଲେ; ମାତ୍ର ତାପରେ ଦଶବର୍ଷଧରି ପ୍ରାଚ୍ଯ ତତ୍ତ୍‌ ଶିକ୍ଷା 
କିମ୍ଭା ଇଂରେଜୀ ଓ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ବିଜ୍ଞାନ ଶିକ୍ଷାରେ ଏ ଅର୍ଥ ବ୍ଯୟ କରିବାର ପ୍ରସଙ୍ଗରେ 
ବିବଦମାନତା ସୃଷ୍ଟି ହେବାରୁ ଲୋକଶିକ୍ଷା କ୍ଷେତ୍ରରେ କୌଣସି ପଦକ୍ଷେପ ନିଆଯାଇ 
ନଥୁ୍‌ଲା। 1823 ଖ୍ରୀଷ୍ଟାଦ୍ଦରେ ଏହି ବଣିକ ସଂସଦର ପ୍ରଶାସନିକ ବିଭାଗ ପ୍ରାଚ୍ଯ 
ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥା ପାଇଁ ଅର୍ଥବ୍ୟୟ କରିବାର ଏକ ପ୍ରସ୍ତାବ ଗ୍ରହଣ କରିନେଲେ। ଏଣୁ 
ଆରବୀ, ପାର୍ସି ଓ ସଂସ୍କୃତ ଶିକ୍ଷା ନିମନ୍ତେ ଏକ ଲୋକଶିକ୍ଷା ଉପଯୋଗୀ ମହାବିଦ୍ୟାଳୟ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା ପାଇଁ ଏକ ସଭା ଗଠିତ ହେଲା ଏବଂ ପାଠ୍ଯପୂସ୍ତକ ପ୍ରକାଶନ ତଥା 
ଆଧୁନିକ ବିଜ୍ଞାନର ପ୍ରସ୍ତକମାନଙ୍କୁ ପ୍ରାଚ୍ଭାଷାରେ ରୂପାନ୍ତର କରିବାପାଇଁ ଏକ ସଂସ୍ଥା 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରାଗଲା। ଏହି ନୂତନ ବ୍ଯବସ୍ଥା ଅନୁଯାୟୀ ଆଗ୍ରା ଓ ଦିଲ୍ଲୀରେ ଦୁଇଟି 
ନୂଆ ମହାବିଦ୍ୟାଳୟ ବସାଗଲା। 

ମାତ୍ର ଏ ବ୍ଯବସ୍ଥା ବିଶେଷଭାବରେ ସଫଳ ହେଲାନାହିଁ। ଅନେକ ରକ୍ଷଣଶୀଳ 
ଭାରତୀୟ ଧର୍ମୀୟ ଭାବନା ଉପରେ ଅବାଞ୍ଚୃତ ପ୍ରଭାବ ପଡ଼ିବାର ଆଶାଙ୍କାରେ 
ପିଲାମାନଙ୍କୁ ସରକାରୀ ମହାବିଦ୍ୟାଳୟକୁ ପଠାଇବାପାଇଁ କୁଣ୍ଠା ପ୍ରକାଶ କଲେ। 
ଯେଉଁମାନେ ସେମାନଙ୍କର ସନ୍ତାନମାନଙ୍କୁ ଶିକ୍ଷା ଦେବାପାଇଁ ପ୍ରସ୍ତୃତ ଥ୍ଲେ ସେମାନଙ୍କର 
ପ୍ରଧାନ ମତଲବ ଥଲା ସରକାରୀ ଚାକିରୀ ପାଇବାପାଇଁ ନିଜର ଦାୟାଦ ମାନଙ୍କୁ 
ଶିକ୍ଷିତ କରାଇବା ଏବଂ ଇଂରାଜୀ ଶିକ୍ଷା ବ୍ୟବସ୍ଥା ନଥ୍୍‌ବା ସରକାରୀ ମହାବିଦ୍ଯାଳୟ 
ଦ୍ବାରା ସେମାନଙ୍କର ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ସାଧ୍ତ ହେବାର :ଉପାୟ ନଥ୍‌ଲା। ସେମାନେ ଡ଼େଭିଡ଼୍‌ 
ହେୟାର ନାମକ ଢଣେ ଉଦାରଚେତା ଇଂରେଜଚଙ୍କର ସହାୟତାରେ 1817 ଖ୍ରୀଷ୍ଟାବ୍ଦରେ 
ହିନ୍ଦୁ ମହାବିଦ୍ୟାଳୟ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରାଇଥ୍‌ଲେ ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ବଂଗଳା ଓ ପାର୍ସି ସାଙ୍ଗରେ 
ଇଂରେଜୀ ଶିକ୍ଷାଦାନର ବ୍ଯବସ୍ଥା ଥୁଲା। ବର୍ଭମାନ ବାବୁ ଗୌରମୋହନ ଅଡ୍ରେ 
ପ୍ରାଚ୍ୟ ସେମିନାରୀ ନାମରେ ଏପରି ଏକ ଶିକ୍ଷା ଅନୁଷ୍ଠାନ ବସାଇଲେ। ଅନ୍ଧ 
କେତେକ ଛାତ୍ର ପ୍ରାଚ୍ଯ ଶିକ୍ଷାର ମହାବିଦ୍ୟାଳୟରେ ଅଧ୍ୟୟନ କରୂଥ୍ବା ସମୟରେ 
ଏଦ୍ରଇଟି ମହାବିଦ୍ୟାଳୟରେ ଛାତ୍ର ସଂଖ୍ଯା ପରିପୂର୍ଣ୍ଣ ଥଲା। 1829ରେ ରଂରାଜୀ 
ଯେତେବେଳେ ସରକାରୀ ଭାଷା ରୂପେ ଘୋଷିତ ହେଲା ଏହି ପ୍ରାଚ୍ଯ ଶିକ୍ଷାୟତନ 
ଗୂଡିକ ଏକ ବିରାଟ ଆଘାତ ପାଇଇା। 1835ରେ ପୂର୍ବର ବିବଦମାନତାର ପୂୁନରୂଦ୍ରେକ 
ହେଲା; ଏବଂ ଲୋକଶିକ୍ଷା ସଂସ୍ଥାର ସଭାପତି ଲର୍ଡ଼ ମାକାଲେ ତାଙ୍କର ପ୍ରସିଦ୍ଧ 
ମନ୍ତବ୍ୟ ଲିପିବଦ୍ଧ କରିଥ୍‌ଲେ ଯାହା ଏକ ଉନ୍ଲେଖନୀୟ ଚମକ୍କାର ବଢ୍ତବ୍ଯୟ! ଏହା 
ଦ୍ୟୁତିମାନ ବିତର୍କ ଓ ପ୍ରାଚ୍ୟ ସଂସ୍କୃତି ବିଷୟକ ଚରମ ଅଜ୍ଞାନତା ଓ ଚରମ 
ସଂକୀର୍ଣ୍ଣତାବାଦୀ ମନୋରୂଚିର ପ୍ରାଂଜଜ ନିଦର୍ଶନ। ମାତ୍ର ପ୍ରମୁଖ ରାଜ୍ୟପାଳ ଏପରି 
ଏକ ନୀତି ପ୍ରୟଣନ କଲେ ଯାହା ବ୍ରିଟିଶ ଭାରତର ଶିକ୍ଷାବ୍ୟବସ୍ଥାର ସ୍ଥାୟୀ ନିର୍ଦ୍ଦେଶାବଳୀ 
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ହୋଇ ରହିଲା। ଏଥ୍‌ରେ ଘୋଷିତ ହେଲା ଯେ ସରକାର ଆଧୁନିକ ବିଜ୍ଞାନ ଶିକ୍ଷାର 
ପ୍ରଗତି ସାଧନ କରିବେ ଏବଂ କେବଳ ସ୍କୁଲ ଓ କଲେଜରେ ଇଚଂରାଜୀଶିକ୍ଷା ବାଧ୍ୟତାମୂଳକ 
ହୋଇ ନ ରହି ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବିଷୟମାନଙ୍କର ଶିକ୍ଷାଦାନର ମାଧ୍ଯମ ରୂପେ ବିବେଚିତ 
ହେବ। ଅର୍ଥନୈତିକ ସଂକଟ ଓ ରାଜନୈତିକ ଅସ୍ଥିରତା ସମୟରେ ଅନେକ ପ୍ରାଚୀନ 
*ତିକ୍ତବ୍‌' ବନ୍ଦହୋାଇଯାଇଥ୍‌ଲେ ମଧ୍ଯ କମ୍ପାନୀ ପ୍ରଶାସନ ପ୍ରାଥମିକ ଶିକ୍ଷା ପାଇଁ କୌଣସି 
ଆଗ୍ରହ ପ୍ରକାଶ କଲେ ନାହିଁ। କେତେକ ଖ୍ରୀଷ୍ଟିୟ ଧର୍ମଯାଜକ ଏବଂ ସମାଜ ସଚେତନ 
ଭାରତୀୟମାନେ କଲିକତା ଚାରିପାଖରେ କିଛି ପ୍ରାଥମିକ ବିଦ୍ୟାଳୟ ବସାଇଲେ ମାତ୍ର 
ଏହା ଦ୍ବାରା ସାଧୀରଣ ଆବଶ୍ଯକତାର ସାମାନ୍ୟ ଅଂଶର ପରିପୂରି କରିପାରି ନଥ୍‌ଲେ। 
ଶୈଳଛିକ ଓ ବ୍ଯବସାୟଗତ ଶିକ୍ଷା ଅବହେଳିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା, ବୋଧହୁଏ ଆଂଚଳିକ 
ହସ୍ତଶିନ୍ପଧ ଓ କ୍ରଟୀର ଶିଛ୍ତର ଅବଦମନ ନୀତିକୁ ଆଶ୍ରୟକରି। ଅବଶ୍ଯ ଡ଼ାକ୍ତରୀ 
ଶିକ୍ଷା କିଛି ପରିମାଣରେ ଅବଧାନର ବିଷୟ ହେଲା ; କଲିକତାରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହିନ୍ଦୁସ୍ଥାନୀ 
ଭାଷା ମାଧ୍ଯମରେ ଶିକ୍ଷା ଦିଆଯାଉଥ୍‌ବା କଲିକତାର ବିଦ୍ୟାଳୟ ମାନଙ୍କ ବ୍ୟତୀତ 
ଇଂରେଜୀ ଭାଷା ମାଧ୍ଯମରେ ଶିକ୍ଷା ଦିଆଯାଉଥ୍‌ବା କଲିକତା ଡାକ୍ତରୀ ମହାବିଦ୍ୟାଳୟ 
ଓ ବମନ୍ତେ ଗ୍ରାଣ୍ଟ ଚିକିସ୍‌ା ମହାବିଦ୍ୟାଳୟ 1835 ଓ 1845 ଖ୍ୀ.ଅ.ରେ ଯଥାଚ୍ରମେ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୋଇଥଲା । 

ଏ ସମୟରେ ବିିଟିଶ ମାନଙ୍କର ଶିକ୍ଷାଗତ କର୍ମପନ୍ଷଞା ଏତେ ସଂକୀର୍ଣ୍ଣ ଓ ଅସଂଗଠିତ 
ଥୁଲା ଯେ ଭାରତୀୟ ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନଧାରା ଉପରେ ଏହାର କୌଣସି ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ 
ପ୍ରଭାବ ପଡ଼ି ନଥ୍ଲା। କେବଜ କେତେଗୁଡ଼ିଏ ମହାବିଦ୍ୟାଳୟ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ଅପେକ୍ଷା 
ଅଧ୍କ ତାପୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ୍ଣ ଶୈକ୍ଷିକ ପ୍ରଭାବର ଦିଗଟି ହେଲା ଛାପାଖାନା ଓ ସଂବାଦ 
ପତ୍ରର ପ୍ରଚଳନ। ସମ୍ଭବତଃ ବ୍ରିଟିଶ ଆଗମନର ଠିକ୍‌ ପରେ ପରେ ରଂରେଜୀରେ 
ଛାପା ଆରମ୍ଭ ହୋଇଗଲା । ମାତ୍ର କଲିକତାର ପ୍ରଥମ ସମ୍ବାଦପତ୍ର ଇଂରାଜୀରେ 
176ଠରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଲା; ତାହାର ଶିରୋନାମା ହେଲା ହିକସ୍‌ ଗାଢେଟିଅର୍‌। ଭାରତୀୟ 
ଭାଷାମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ପ୍ରଥମ ବଂଗଳା ସମ୍ବାଦପତ୍ର ବଂଗଳଜା ସମାଚାର ନାମଧରି 
18 16ରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଲା । ଏହି ସମୟର ଶେଷ ବେଳକୁ ଅନେକ ଗୁଡ଼ିଏ ସଂବାଦପତ୍ର 
ଇଂରାଜୀରେ ତଥା ପ୍ରଧାନ ପ୍ରାନ୍ତୀୟ ଭାଷାମାନଙ୍କରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଥୁଲା। ଯାହା 
ଫଳରେ ଭାରତୀୟ ଜନତାର ଖବର ଜାଣିବାର ଦିଗନ୍ତ ପ୍ରସାରିତ ହେଲା ଏବଂ 
ସମୟ ସମୟରେ ନୂତନ ଧାରଣାମାନ ଲୋକ ସମକ୍ଷରେ ଉପସ୍ଥାପିତ ହେଲା । 

ଚାରୁକଳା କ୍ଷେତ୍ରରେ କମ୍ପାନୀ ସରକାର ତଥା ଆଂଗ୍ଲଟୋ ଭାରତୀୟ ସମାଜର 
ଏ ସମୟକାଳରେ ଅବଦାନ ଅତି ନଗଣ୍ଯ। ଏ ସମାଜର ଏକ ବିଶେଷ ଅଂଶର 
ବ୍ୟାବସାୟିକ ମନୋବୃତ୍ତି ଥୁଲା ପାର୍ଥ୍୍‌ବ ମୂନାଫା ଓ ଶାରୀରିକ ସୁଖ। ନାନ୍ଦନିକ 
ରୂଚି କେବଳ ଅଳ୍ପ ସଂଖ୍ୟାର ପ୍ରଶାସନିକ କର୍ମଚାରୀ ମଧ୍ଯରେ ସୀମିତ ଥ୍ଲା ଯେଉଁମାନେ 
ନିଜର ଡ୍ରଇଁ ରୂମର ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ବୃଵି ନିମନ୍ତେ ନାର୍ଥକୋଟ ବା ସାର ଜୋଶୂଆ 
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ରେନୋଲଡ଼ଙ୍କର ମୂଳ ଚିତ୍ର ବା ତାର ନକଲ କାନ୍ଧରେ ଝୁଲାଇଦେବା ବ୍ଯତୀତ 
ଅନ୍ୟ କୌଣସି ରୁଚି ସମ୍ମତ ନାନ୍ଦନିକ କର୍ମ କରିପାରୁନଥ୍‌ଲେ। ଅଯୋଧା ପ୍ରଭୂତି 
ରାଜ୍ୟର ରାଜକୂୁମାରି ମାନେ ୟୁରୋପୀୟ ଚିତ୍ରକର ମାନଙ୍କୁ ବରାଦ ଦେଇ ଚିତ୍ର 
ତିଆରି କରାଉଥ୍‌ଲେ; ମାତ୍ର ଏହାଦ୍ଵାରା ଭାରତୀୟ ଚାରୂୁକଳାର କୌଣସି ଅଗ୍ରଗତି 
ସାଧ୍ତ ହେଲା ନାହିଁ। ଆଂଗ୍ଲଟୋ ଭାରତୀୟ ସମାଜରେ ନୃତ୍ୟ, ନାଟକ ଓ ସଂଗୀତର 
ସୌଖୀନ ଚର୍ଚା କରାଯାଉଥ୍‌ଲା; ମାତ୍ର ଏଗୁଡ଼ିକର ମାନ ସମ୍ଭବତଃ ଉଚ୍ଚକୋଟୀର 
ନଥ୍ଲା। ଅଯୋଧ୍ୟାର ନବାବ ବାଜିଦ୍‌-ଅଲ୍ଲି-ଶାହାଙ୍କର ଦରବାରୀ ନାଟ୍ୟଶାଳା ୟୁରୋପୀୟ 
ନାଟ୍ୟଶାଳାର ଅନୁରୂପ ଥୁଲା । 

ସ୍ଥାପତ୍ୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଉନବିଂଶ ଶତାଦ୍ଦୀର ଆରମ୍ଭ ବେଳକୁ ପୂର୍ବ ଭାରତ ସଂସଦ 
ଭାରତରେ ୟୁରୋପୀୟ ବସତି ମାନଙ୍କରେ ପ୍ରଚଳିତ ପର୍ଭୁଗୀକ ଶୈଳୀ ଅବଲମ୍ବନରେ 
ହର୍ମ୍ଧ୍ୟ ନିର୍ମାଣ କରୂଥ୍‌ଲେ। ଏହି ଶତାଦ୍ଦୀର ଦ୍ଧିତୀୟାର୍ଵ ବେଳକୁ ଇଂରେଜ ସ୍ତପତିମାନେ 
ଉନବିଂଶ ଓ ବିଂଶ ଶତାଦ୍ଦୀରେ ନିର୍ମିତ ଲଣ୍ଡନର ପ୍ରାସାଦ ଓ ସେଡ଼ ଅନୁକରଣରେ 
ସର୍ବସାଧାରଣ ବ୍ଯବହାର ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଠ ପ୍ରାସାଦ ଓ ସେତ ନିର୍ମାଣ କରୁଥ୍‌ଲେ। 
1787 ଖୁ1.ଅ.ରେ ପୂର୍ଣ ଭାବରେ ନିର୍ମିତ ହୋଇଥ୍‌ବା କଲିକତାର କାଅଥେଡ଼ାଲ୍‌ର ସମ୍ମୁଖଭାଗ, 
ୱାଲବୁକର ସେଣ୍ଟଷ୍ଟିଫେନ୍‌ ଗୀର୍ଚ୍ଚାର ଅନୁକରଣରେ ନିମିତ ହୋଇଥ୍‌ବାର ଉଲ୍ଲେଖ 
ଅଛି - ଯେଉଁ ଗୀର୍ଚ୍ଚା ପ୍ରସିଦ୍ଧ ଇଂରେଜ ସ୍ଥପତି ରେନ୍‌ଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ନିମିତ ହୋଇଥଲା! 
1802ରେ ନିର୍ମାଣ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ହୋଇଥ୍‌ବା ସରକାରୀ ସୌଧ, ଡ଼ାର୍ବଶରର କେଡ଼ଲଷ୍ଟନ୍‌ 
ସୌଧର ପରିପାଟୀରେ ତିଆରି ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଉନବିଂଶ ଶତାଦ୍ଦୀର ପ୍ରଥମାର୍ଵରେ 
ନିମିତ ସୌଧମାନଙ୍କର ଶିଛ୍ପରୁୂଚି କେବଳ ନବଜାଗରଣ ସମୟର ଶୈଳୀର ଅନୁକୃତି 
ମାତ୍ର; ଶାସ୍ତ୍ରୀୟ ଢଙ୍ଗରେ ସମ୍ମୁଖଭାଗ, ବିସ୍ତୃତ ବାରନ୍ଦା, ବିଶାଳ ପଟିକୋ ଓ ନିମ୍ବ 
ସ୍ତମ୍ଭ ଶ୍ରେଣୀରେ ସଜିତ। ସମୟ ସମୟରେ ଭାରତୀୟ ମାନେ ମଧ୍ଯ ଏହି ଶିଳ୍ପ 
ଶୈଳୀର ଅବଲମ୍ବନରେ ଗୃହ ନିର୍ମାଣ କରୂଥ୍‌ଲେ। ମାତ୍ର ଭାରତୀୟ ଓ ୟୁରୋପୀୟ 
ଶୈଳୀ ମଧ୍ଯରେ ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କୌଣସି ସମନ୍ମୟ ଘଟି ନଥ୍‌ଇା। ଆସଫ-ଉଦ-ଦୌଲାଙ୍କ 
ସମୟର ଲକ୍ଷ୍ମୀର ସୌଧାବଳୀ ବିଶେଷତଃ ଇମାମ ବାରା ଓ ରୂମି ଦରୱାଜାର 
ସରଜ ଓ ସମାନୂପାତିକ ପରିପାଟୀ, ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସ୍ଥାପତ୍ୟର ପ୍ରଭାବ ସୂଚନା ଦେଇଥାଏ । 

ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଭ୍ୟତାର ଶ୍ମୈଛିକ ବିଭାବ ଭାରତୀୟ ଜୀବନକୁ ତାପୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ୍ଣ ଭାବରେ 
ପ୍ରଭାବିତ କରିଥ୍ଲା। ଆଧୁନିକ ଅସ୍ତଶସ୍ତ ଓ ସାମରିକ ସଂଗଠନର ପଦ୍ଧତି ଯାହାଦ୍ଧାରା 
ସେମାନେ ଭାରତରେ ରାଜନୈତିକ ଆଧ୍ପତ୍ଯ ବିସ୍ତାର କରିଥ୍‌ଲେ ତାହା ଭାରତୀୟ 
ମନରେ ଗଭୀର ରେଖାପାତ କରିଥଲା ଏବଂ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଭାରତୀୟ ରାଜ୍ଯ ସମ୍ବଳ 
ଅନୁସାରେ ସେ ଗୁଡିକର ଉପଯୋଗ ପାଇଁ ଉଦ୍ଯମ କରିଥ୍‌୍ଲେ। 1823 ଓ 
24ରେ ଆରମ୍ଭ ହୋଇଥ୍‌ବା ବାଷ୍ଠୀୟ ପୋତ ସମୁଦ୍ର ଯାତ୍ରାକୁ ଅଧ୍କ ସହଜ କରିଦେଲା 
ଏବଂ ଭାରତୀୟମାନଙ୍କୁ ବିଦେଶ ଭ୍ରମଣ କରିବାରେ ଉସ୍‌ାହିତ କଲା, ଯାହା ଫଳରେ 
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ସେମାନଙ୍କର ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ ଅଧକ ପ୍ରସାରିତ ହେଲା। ଏହି ସମୟର ଶେଷ ବେଳକୁ 
ଗ୍ୟାସବତୀ, ରେଳପଥ, ଟେଲିଗ୍ରାଫ ଭାରତରେ ପ୍ରଚଳିତ ହେଇା। ବନ୍ଦେ ଓ ଥାନେ 
ମଧ୍ଯରେ ପ୍ରଥମ ରେଜ ଲାଇନ୍‌ ଯୋଗାଯୋଗ 1853ରେ ଆରମ୍ଭ ହେଲା ଏବଂ 
1855 ବେଳକୁ କଲିକତା ଓ ରାଣୀଗଂଜ ମଧ୍ୟରେ ରେଳ ଚଳାଚଳ ହେଲା। କଲିକତା 
ଓ ବମ୍ବେ ତଥା ମାନ୍ଦ୍ରାଳ ଓ ଆଟୋକ ମଧ୍ୟରେ 1854 ବେଳକୁ ତାର ଯୋଗାଯୋଗ 
ଆରମ୍ଭ ହେଲା। 

ସଂକ୍ଷେପରେ ଅଷ୍ଟାଦଶ ଶତାହୀର ଶେଷାର୍ବ ବେଳକୁ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତି ଭାରତୀୟ 
ମାନଙ୍କର କେତେକ ସ୍ତର ବିଶେଷରେ ସୀମିତ ଅଂଚଳ ଉପରେ କିଛି ପରିମାଣରେ 
ପ୍ରଭାବ ବିସ୍ତାର କରିବାକୁ ଲାଗିଲା, ମାତ୍ର ଜାତିର ସାଧାରଣ ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀୀବନଧାରାରେ 
କୌଣସି ପ୍ରଶଂସନୀୟ ପରିବର୍ଭନ ପାଇଁ ଏ ପ୍ରଭାବ ଯଥେଷ୍ଟ ନଥ୍‌ଲା। ଭାରତୀୟ 
ଜନତା ୟୁରୋପୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଆତ୍ମିକ ଦିଗ ସହିତ ପରିଚିତ ହେବାପାଇଁ ବିଶେଷ 
ସୁଯୋଗ ପାଇ ନଥ୍‌ଲା। ସେମାନେ ଯାହା ଦେଖ୍‌ଥ୍‌ଲେ ତାହା ଖ୍ରୀଷ୍ଟିୟ ଧର୍ମଯାଜକ 
ଓ ବ୍ୟବସାୟୀ ଶାସକ ମାନଙ୍କ ଦାରା ଆନୀତ ଏକ ସଂସ୍କୃତି ଯାହା ସେମାନଙ୍କର 
ଧର୍ମ ପାଇଁ, ରାଜନୈତିକ ସ୍ଵାଧୀନତା ପାଇଁ ଏବଂ ଅର୍ଥନୈତିକ ହିତ ପାଇଁ ବିପଜନକ । 
ଏଣୁ ବିଟିଶ୍‌ ମାନଙ୍କର ରାଜନୈତିକ ଓ ଅର୍ଥନୈତିକ ଆଧ୍ପତ୍ଯ ପ୍ରତି ସେମାନଙ୍କର 
ବିରୁପ ମନୋଭାବ ଯୋଗୁ ସଦୃଶ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରତି ଏପରି ଏକ ମନୋଭାବ 
ଗଢି ଉଠିଥ୍‌ଲା ଏବଂ ଏହି ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରତି ବିଦ୍ରେଷ 1857ର ବିପ୍ଳବର ଅନ୍ଯ 
ଏକ କାରଣ। 
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ଇଂରେଜ ସଂସ୍କୃତିର ଭାରତ ଉପରେ ପ୍ରଭାବ 
(ଖୀ. 1857 - ଖୀ. 1920) 


ଯଦିବା ଉନବିଂଶ ଶତାଦ୍ଦୀର ପ୍ରଥମାର୍ବରେ ଭାତରେ ଇଂରେଜ କ୍ଷମତା ନିରଙ୍କୁଶ 
ଭାବରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୋଇଥଲା, ତଥାପି ନୂତନ ଶାସକ ମାନଙ୍କ ଦାରା ଆନୀତ 
ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତିର ଇଂରାଜୀ ପ୍ରତିରୂପ ଭାରତୀୟ ଜନମାନସରେ ଗଭୀର ପ୍ରଭାବ 
ପକାଇ ନଥ୍‌ଲା। ରେଳବାଇ ଓ ତାର ଯୋଗାଯୋଗ ପରି ଶୈବ୍ରିକ ପ୍ରଗତିର 
ବିଭାବ ଗୁଡ଼ିକ ଜନମନରେ ବିସ୍ବୟ ଓ ପ୍ରଶଂସାର ଯୁଗପତ୍‌ ସଂଚାର କରିଥ୍‌ଲା - 
ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଭ୍ୟତାର ଏକ ନିଦିଷ୍ଟ ଦିଗପ୍ରତି। ଇରେଚୀ ସଂସ୍କୃତି କଲିକତାର ଏକ 
ସ୍ଵନ ସଂଖ୍ୟକ ବ୍ଯକ୍ତି ତଥା ବଡ଼ ବଡ଼ ସହରର ସୀମିତ କେତେକ ସ୍ତରର ଲୋକ 
ମାନଙ୍କ ବ୍ୟତୀତ ଭାରତୀୟ ଜନସାଧାରଣ ଉପରେ କାହିଁକି ପ୍ରଭାବ ପକାଇ ପାରିନଥୁଲା 
ତାହାର ବହୁବିଧ କାରଣ ଅଛି। (1) ଭାରତୀୟମାନେ ନିଜ ସଂସ୍କୃତିରେ ଏତେ 
ପରିତୃପ୍ତ ଥ୍ଲେ ଯେ ଏଥ୍‌ରେ ପରିବର୍ରନ ପାଇଁ ଆଦୌ ସେମାନଙ୍କର ଆକାଂକ୍ଷା 
ନଥ୍‌ଲା। ସେମାନେ ଅନୁଭବ କରି ନଥ୍ଲେ ଯେ ସେମାନଙ୍କର ରାଜନୈତିକ ଅଧଃପତନ 
ମୂଳରେ ବୌବ୍ଧିକ ତଥା ନୈତିକ ଅଧୋଗମନ କାରଣ ରୂପେ ବିଦ୍ୟମାନ। ସେମାନେ 
ଉପଇନୁ୍‌ କରି ନଥ୍‌ଲେ ଯେ ସେମାନଙ୍କର ସଂସ୍କୃତି ଏକ ସ୍ଥାଣୁତ୍ଵ ପ୍ରାପ୍ତ ହୋଇଛି 
ଏଣୁ ଏଥ୍‌ରେ ନବଚଜୀବନ ସଂଚାର ନିମନ୍ତେ ଯେକୌଣସି ପ୍ରକାରର ବହିରାଗତ 
ଉଦ୍ଦୀପନା ଅଭିନନ୍ଦନୀୟ। (2) ଲର୍ଡ଼ ମାକୋଲେଙ୍କ ପରି କତିପୟ ବ୍ୟକ୍ତିଙ୍କୁ ଛାଡ଼ିଦେଲେ 
ଅନ୍ୟ ଇଂରେଜମାନେ କୌଣସି ଆମ୍ମମ୍ଭୀୟତା ଦ୍ଵାରା ଆକ୍ରାନ୍ତ ହୋଇ ନଥୁଲେ ଯାହା 
ଧୀରେ ଧୀରେ ଇଂଲଣ୍ଡରେ ଢାଗରୁକ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ସେମାନେ ଅର୍ଥ ଓ କ୍ଷମତାକୁ 
ଭଲ ପାଉଥ୍‌ଲେ; ମାତ୍ର ଜାତିଗତ ବା ସାଂପ୍ରଦାୟିକ ଅହଂକାରରୁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ମୁକ୍ତ 
ଥୁଲେ। ସେମାନେ “ଶ୍ବେତକାୟର ଦାୟିତ୍ଵ! ବିଷୟରେ ସଚେତନ ହୋଇ ନଥୁବାରୁ 
ଅନ୍ୟ ବର୍ଣ୍ଣର ଲୋକମାନଙ୍କୁ ସଭ୍ଯ କରିବାର ଦାୟିତ୍ଵ ପ୍ରତି ସଜାଗ ନଥ୍‌ଲେ। 
ବରଂ ଣ୍ଲୀମାନଙ୍କ ପରି ପ୍ରାଚୀନ ପଛୀ ଇଂରେଜ ପ୍ରଶାସକମାନେ ଭାରତକୁ ରାଜନୈତିକ 
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କ୍ଷେତ୍ରରେ କରର ଭାବରେ ଶାସିତ କରି ରଖ୍ବାର ଆଦର୍ଶ ସତ୍ତ୍ଵେ ଭାରତୀୟ ଭଦ୍ରଲୋକ 
ବିଶେଷତଃ ପ୍ରାଚ୍ଯଶିକ୍ଷାରେ ଶିକ୍ଷିତ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କର ରୁଟି, ସଂସ୍କୃତି ଓ ଜ୍ଞାନ 
ଗାରିମା ପ୍ରତି ଅନେକ ପରିମାଣରେ ଶ୍ରବ୍ଧାଶୀଳ ଥୁଲେ । ମାକ୍ଲଳ୍ନେଙ୍କ ପ୍ରବରିତ ଶିକ୍ଷାର 
ପାଶ୍ଚାତ୍ୟକରଣ ନିମନ୍ତେ ସରକାରୀ ନୀତି ପ୍ରଣୀତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ ମଧ୍ଯ, ସାଧାରଣତଃ 
ଇଂରେଜମାନେ ତାଙ୍କ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କ ଉପରେ ଜବରଦସ୍ତି ଲଦିଦେବା 
ପାଇଁ ଆଦୌ ପ୍ରୟାସ କରୁ ନଥ୍‌ଲୈ; ବରଂ ସେମାନେ କିଛି ପରିମାଣରେ ଭାରତୀୟ 
ସଂସ୍କୃତିଦାରା ପ୍ରଭାବିତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ। 1857 ପରେ ହଠାତ୍‌ ଚିତ୍ରଟି ବଦଳିଗଲା । 
ରାଜନୈତିକ ପୌରୁଷ ହୀନତାର ପ୍ରତୀତି ଏପରି ଏକ ଆଘାତ ଦେଲା ଯେ, ଭାରତୀୟମାନେ 
ନିଜ ସଂସ୍କୃତିରେ ପ୍ରତ୍ଯୟ ହରାଇ ବସିଲେ। ସେମାନଙ୍କର ଶାସକମାନେ ପାରମ୍ପରିକ 
ରୀତିରେ ଶାରୀରିକ ଓ ନୈତିକ ଦୂରର୍ବଳତା ପ୍ରତି ଘୃଣା ପୋଷଣ କରି ଭାରତୀୟମାନଙ୍କୁ 
ନ୍ୟୁନକରି ଦେଖ୍ବାକୁ ଲାଗିଲେ। ଯେତେବେଳେ ଜାତୀୟ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ଅହଂକାରରେ 
ଉଦ୍ଦୀପିତ ହୋଇ, ସାମ୍ରାଜ୍ୟଯବାଦୀ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟର ପବିତ୍ରତାରେ ବିଶ୍ଧାସ ରଖ୍‌, ଏକ 
ନୂତନ ପ୍ରଶାସନିକ ଗୋଷ୍ଠି ଭାରତ ମାଟିରେ ପଦାର୍ପଣ କଲେ ଏବଂ ସାରା ଦେଶକୁ 
ବିଭୀଷିକା ଓ ଭୀତିରେ ମୂହ୍ୟମାନ ଏବଂ ଅବନତ ଅବସ୍ଥାରେ ପଡିରହିଥ୍ବାର ଦେଖ୍ଲେ, 
ସେମାନଙ୍କର ସନ୍ଦେହର ଅବକାଶ ନଥ୍‌ଲା ଯେ, ସେମାନଙ୍କର ଏହି ହତାଶ ଜନତାଙ୍କୁ 
ଧୀରେ ଧୀରେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଶିକ୍ଷା ଓ ସଂସ୍କୃତିରେ ଆଲୋକିତ କରି ଉର୍ଦ୍ଧାୟନର 
ଉଦ୍ୟମ କରିବାର ଏକ ପବିତ୍ର କର୍ଉବ୍ଯ ଅଛି। ସେମାନେ ଉପଇଲଚ୍ୁ କରିଥୁଲେ 
ଯେ ଇଂରେଜ ବ୍ଯତୀତ ଏ ରାଜନୈତିକ ଅସ୍ଥିରତାର ଅବସାନ ଘଟାଇ ଶାନ୍ତି 
ଓ ଶୃଙ୍ଖଳା ଅନ୍ଯ କେହି ଫେରାଇ ଆଣିପାରିବ ନାହିଁ। ସେମାନଙ୍କର ବିଶ୍ବାସ ଥୁଲା 
ଯେ, ମଧ୍ଯଯୂୁଗୀୟ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ଏତେ ପଛରେ ପଡ଼ିଛି ଯାହା ଫଳରେ 
ଏ ସଂସ୍କୃତି ଅବଲମ୍ବନରେ ଆଧୁନିକ ଯୁଗର ଅର୍ଥନୈତିକ, ବୌଦ୍ଧିକ ତଥା ରାଜନୈତିକ 
ଦାବୀ ମାନଙ୍କର ପରିପୂରଣ ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ; ଏବଂ ସ୍ଥିର କରିସାରିଥ୍‌ଲେ ଯେ ଯେଉଁ 
ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତି ସେମାନଙ୍କୁ ଏକ କ୍ଷମତାଶୀଳ ସମୂନ୍ତତ ଜାତିରେ ପରିଣତ କରିଛି 
ସେହି ସଂସ୍କୃତିର କିଛି ଅଂଶକୁ ଆମତ୍ମସ୍ଥ ନକରି ଏ ଜାତିର ଉନ୍ନୟନର ଉପାୟ 
ନାହିଁ। ସେତେବେଜେବି ବିଜାତୀୟ ବୌଦ୍ଧିକ ଓ ରାଜନୈତିକ ଆଧ୍ପତ୍ଯର 
ବିରୋଧକାରୀମାନେ ବହୁ ସଂଖ୍ୟାରେ ରହିଥ୍‌ଲେ, ମାତ୍ର ଖୋଲାଭାବରେ ବିରୋଧ 
କରିବାପାଇଁ ସେମାନଙ୍କର ସତ୍‌ସାହସ ନଥୁ୍‌ଲା। ଯେଉଁ ଏକ ମାତ୍ର ଆଶ୍ରୟ ମଧ୍ଯରେ 
ସେମାନେ ସରକାରଙ୍କଠାରୁ ନିରାପଦ ରହି ପାରିବେ ତାହାଥୁଲା ଧର୍ମ। ଏଣୁ ଧର୍ମୀୟ 
ସଂଘ ଓ ଆଶ୍ରମ ମାନଙ୍କରେ ସେମାନେ ଅବସରର ଜୀବନ କଟାଇଲେ। ମାତ୍ର 
ଉଚ୍ଚ ଓ ମଧ୍ଯବର୍ଗୀୟ ଯେଉଁ ବ୍ୟଚ୍ରିମାନେ ରାଜନୈତିକ ପ୍ରଳୟରୁ ନିଜକୁ ରକ୍ଷା 
କରିପାରିଥ୍‌୍ଲେ, ସେମାନେ ନୂତନ ରାଜନୈତିକ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ଶୃଙ୍ଖଳାର ବଶ୍ୟତା 
ସ୍ଵୀକାର କରିବାପାଇଁ ଆଗ୍ରହରେ ଆଗେଇ ଆସିଲେ। ହିନ୍ଦୁମାନେ ପରିବରିତ ପରିସ୍ଥିତି 
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ସହିତ ଖାପ ଖୁଆଇ ନେବା ପାଇଁ ଅଧ୍‌କ ନମନୀୟ ହୋଇଥ୍‌ବାରୁ ଇଂରାଜୀ 
ଶିକ୍ଷାପାଇଁ ବିଦ୍ୟାଳୟ ମାନଙ୍କରେ ଭିଡ଼ ଜମାଇଲେ। ସାର ସୟଦ ଅହମଦ୍‌ ଝାଙ୍କର 
ଆଲୋକପ୍ରାପ୍ତ ନେତୃତ୍ଵ ପାଇବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ମୁସଲମାନମାନେ ଅନ୍ଯ ପକ୍ଷରେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ 
ଶିକ୍ଷା ଠାରୁ ନିଜକୁ ଦୂରେଇ ରଖ୍ଲେ। ଅହମ୍ମଦର୍ଖୀ ଦେଖାଇ ଦେଇଥ୍‌ଲେ ଯେ ସମୟ 
ଅନୁସାରେ ଆଗେଇ ଆସିବା ପ୍ରକୃତ ପକ୍ଷେ ବିଚକ୍ଷଣତାର ପରିଚୟ। 1857ରେ 
ଘଟିଥ୍ବା ଆନ୍ଦୋଳନର ଏକ କାରଣ ବୌବିକ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ନୀତିକୁ ସରକାର 
ଆଉ ପରିହାର କରିବାର ଆବଶ୍ଯକତା ନଥୁଲା; ବରଂ ଏହି ବ୍ଯବସ୍ଥାକୁ ବେଶ 
କିଛି ସଂଖ୍ୟକ ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କ ସାହାଯ୍ୟରେ ବିଧ୍‌ବଝ୍ଧ ଓ ପୂଇ୍ଗାନୁପୂଙ୍ଂ ଭାବରେ 
ବଳବରର କରିବାକୁ ଲାଗିଲେ। ଏହି ନୀତି, ଇପ୍‌ସିତ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ସାଧନକଲା କାରଣ 
ଇଂରେଜୀ ସଂସ୍କୃତିର ଏକ ଦେଶୀ ଅନୁକୃତି ଜନ୍ନମନେଲା ଯାହା ହିନ୍ଦୁସ୍ଥାନୀ ସଂସ୍କୃତିକୁ 
ସ୍ଥାନାନ୍ତରିତ କରି ଦେଲା। 

ରାଷ୍ଟ୍ରପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ୟର ଆଧାର ଉପରେ ରାଜନୈତିକ ଏକତ୍ସ ପାଇଁ ଏକ ସମରୂପୀ 
ସଂସ୍କୃତିର ପରିକଳ୍ପନା ପ୍ରସୂତ ଏହି ଶିକ୍ଷା ଓ ସଂସ୍କୃତିର ବ୍ଯବସ୍ଥା ଆକବରଙ୍କ ପ୍ରବରିତ 
ବ୍ୟବସ୍ଥାର ସମଧର୍ମୀ ଥୁଲା। ମାତ୍ର ଏକ ମୌଳିକ ପାର୍ଥକ୍ୟ ହେଲା ଯେ ଆକବର 
ଏପରି ଏକ ରାଜ୍ୟପ୍ରତି ଲୋକ ସାଧାରଣର ଆନୁଗତ୍ଯ ଲୋଡଥ୍ଲେ। ସେହି ରାଜ୍ଯ 
ଏକ ସାର୍ବଭୌମ ନରପତି ଅଧୁନରେ ଜାତିଧର୍ମ ନିରବିଶେଷରେ ସମସ୍ତଙ୍କପାଇଁ ସମାନ 
ଅଧ୍କାରର ବ୍ୟବସ୍ଥା କରିଥ୍ଲା। ଶାସକ ପରିବାର ` ନିଶ୍ଚୟ ବିଦେଶରୁ ଆସିଥୁ୍‌ଲେ। 
ମାତ୍ର ଭାରତରେ ଦୀର୍ଘକାଳ ବସବାସ ଫଳରେ ସେମାନେ ଭାରତକୁ ନିଜର ଆବାସଭୂମି 
ବୋଲି ଧରି ନେଇଥ୍‌ଲେ। ଆକବର ଏବଂ ତାଙ୍କର ଉତ୍ତର ପୂରୂଷ ମାନେ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ 
ସହିତ ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ ସଂପର୍କ ରକ୍ଷା କରିବା ପାଇଁ ସର୍ବୋତଭାବେ ଉଦ୍ୟମ କରିଥ୍‌ଲେ 
ଏବଂ ପ୍ରଚାମାନଙ୍କୁ ଏପରିଏକ ଅନୁଭୂତି ଦେବାକୁ ଚାହୁଁଥ୍‌ଲେ ଯେ, ସେମାନଙ୍କର 
ଆକାଂକ୍ଷା ମନୋରୁଚି ଓ ଅଭିଳାଷର ଢୀବନ୍ତ ପ୍ରତିକୃତି ହେଉଛନ୍ତି ରାଜ୍ଯ ଶାସକ। 
ମାତ୍ର ଯେଉଁ ରାଜ୍ଯକୁ କେନ୍ଦ୍ରକରି ଇଂରେଜମାନେ ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କୁ ସମବେତ 
କରିବାର ଉଦ୍ଯମ କଲେ ତାହା ପ୍ରକୃତରେ ଏକ ରାଷ୍ଟ୍ର ନଥ୍‌ଲା ତାହା ଥୁଲା 
ସଂଯୁକ୍ତ ରାଜ୍ୟର ଏକ ଉପନିବେଶ, ଯାହା ନାମକୁ ମାତ୍ର ଇଂରେଜ ସମ୍ରାଟଙ୍କ 
ଦ୍ଵାରା ଶାସିତ, ମାତ୍ର ବ୍ରିଟିଶ ପାର୍ଲାମେଣ୍ଟ ହେଉଛି ପ୍ରକୃତ ଶାସକ ଅର୍ଥାତ୍‌ ସାରା 
ବ୍ରିଟିଶ ଜାତିହିଁ ଏ ରାଜ୍ୟର ଅଧ୍କର୍ରା। ଏଣୁ ଏହାର ଅର୍ଥହେଲା ଭାରତୀୟମାନେ 
ଏକ ବ୍ୟକ୍ତି କିମ୍ଭା ଏକ ବଂଶପ୍ରତି ଅନୁଗତ ନଥ୍‌ଲେ ବରଂ ଏକ ରାଷ୍ଟ୍ରପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ୟ 
ପ୍ରକାଶ କରିବାକୁ ପଡ଼ିଥ୍ଲା - ଯେଉଁ ରାଷ୍ଟ୍ର ଏମାନଙ୍କ ଦେଶର ଇତିହାସ, ସଂସ୍କୃତି, 
ଆକାଂକ୍ଷା ଓ ମନୋଭାବ ବିଷୟରେ କୌଣସି ଧାରଣା ରଖ୍ନଥ୍ଲା ଏବଂ ଯାହା 
ଶହଶହ ମାଇଲ ଦୂରରେ ଅବସ୍ଥିତତ ଯାହାକୁ ଆଦୌ ଆବେଦନ କରିହେବନାହିଁ 
କି ପ୍ରଭାବିତ କରିବାର ଉପାୟ ନାହିଁ। ଭାରତରେ ଏହି ଶାସକ ରାଷ୍ଟ୍ରର ପ୍ରତିନିଧ୍ମାନେ 
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ପ୍ରଜାମାନଙ୍କର ପ୍ରତିବେଦନ ପାଇଁ ନିଜକୁ ଏପରି ଭାବରେ ଦୂରବର୍ଭୀ କରି ରଖୁଲେ 
ଯେ ପ୍ରଜାମାନଙ୍କ ସହିତ ଏମାନଙ୍କର ସମସ୍ତ ସାମାଜିକ ସଂପର୍କ ଚିନ ହୋଇଗଲା। 
ଏ ନୀତିର ସ୍ଵାଭାବିକ ପରିଣାମ ହେଲାଯେ ସାଂସ୍କୃତିକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ମଧ୍ୟ ଆପୋଷ 
ମୀମାଂସା ପରିବର୍ଭେ ଆଧ୍ପତ୍ୟଯ ପ୍ରସାର ଏକମାତ୍ର ଲକ୍ଷ୍ଯ ହୋଇ ଦେଖାଦେଲା। 
ସେମାନେ ଆକବରଙ୍କ ପରି ସଂସ୍କୃତିର ସମନ୍ମୟ ଚାହିଁ ନଥ୍‌ଲେ କିମ୍ଭା ସମତ୍ର 
ଆଧାର ଉପରେ ସାମାଚଢିକ ସମ୍ପର୍କ ବାଞ୍ଚା କରିନଥ୍‌ଲେ। ମାତ୍ର ନିଜକୁ ଭାରତୀୟ 
ମାନଙ୍କ ଉର୍ଦ୍ଧରେ ଅବସ୍ଥାପିତ କରି ଶିକ୍ଷା ଓ ସଂସ୍କୃତି ଜୋର ଜବରଦସ୍ତି ଲଦି 
ଦେବାକୁ ଚାହିଁଲେ, ଯେପରି ସେମାନେ ଭାବି ବସିଲେ ଯେ ଏହାଦ୍ରାରା ପ୍ରକୃତରେ 
ହିତ ସାଧନ ହୋଇପାରିବ। I 

ବାସ୍ତବରେ ଶାସକଜାତି ସହିତ ସମ୍ପର୍କିତ ସମସ୍ତ ଚାକଚକ୍ଯକୁ ବାଦ୍ଦେଲେ ଏ 
ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତିର ଅନ୍ତରୀଣ ଉକ୍ର୍ଷ ଆଧୂନିକ ବୈଜ୍ଞାନିକ ମନୋବୃତ୍ତି ଓ ପ୍ରାୟୋଗିକ 
ସଫଳତା ମଧ୍ଯରେ ପ୍ରକୃତ ପକ୍ଷେ ନିହିତ ଥୁଲା। ମାତ୍ର ଦ୍ରର୍ଭାଗ୍ୟବଶତଃ ଭାରତର 
ରକ୍ତହୀନ ଶରୀରରେ ଯେପରି ଭାବରେ ଏହି ଆଧୂନିକତାର ରକ୍ତସଂଚାର କରାଗଲା 
ତାହା ଫଳରେ ଏ ଦେଶର ସମାଜ ପ୍ରାଣସାର ହରାଇ ବସିଲା ଏବଂ ମଙ୍ଗଳ 
ଅପେକ୍ଷା ବରଂ ଅମଙ୍ଗଳର ଶିକାର ହେଲା । 

ପ୍ରଥମତଃ ଯେଉଁ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତି ଭାରତରେ ପହଞ୍ଚିଲା ତାହା ଶୁଦ୍ଧ ଉପାଦାନ 
ନୁହେଁ ମାତ୍ର ଏକପ୍ରକାର ରପ୍ତାନୀର ଉପକରଣ, ଯାହାର ଅଂଗମାନ ଇଂଲଭ୍ଡରୁ 
ଆନୀତ, ମାତ୍ର ଭାରତରେ ମଧ୍ଯମବର୍ଗୀୟ ବ୍ଯକ୍ରିମାନଙ୍କ ଦାରା ଏକତ୍ରିତ ହୋଇଥଲା, 
ଯେଉଁ ମାନଙ୍କୁ ସ୍ଵବଦେଶପାଇଁ ରାଜନୈତିକ ଓ ବୌଦ୍ଧିକ ନେତୁବର୍ଗ ମନୋନୟନ 
କରିବାପରେ ପୂରାପୂରି ବାଦ୍‌ ଦିଆଯାଉଥ୍‌ଲା। ସେମାନେ ବୟସରେ ତରୂଣ ଏବଂ 
ବୌବିକ ସ୍ଵାଧୀନତାର ପରିବେଶରୁ, ଦେଶର ସାଂସ୍କୃତିକ ପରିମଣ୍ଡଳରୁ ହଜାର ହଜାର 
ମାଇଲ ଦୂରରେ ରହି ହଜାର ହଜାର ନିର୍ବାକ ଅନଭିଯୋଗକାରୀ ଲୋକମାନଙ୍କୁ 
ନିଜ ମଙ୍ଗଳ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଶାସନ କରି ବିଟିଶ୍‌ ସାମ୍ରାଜ୍ଯର ଅନୁଗତ ପ୍ରଜାରେ 
ପରିଣତ କରୁଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ବ୍ରିଟିଶ ପଣ୍ୟଦ୍ରବ୍ୟର ନିର୍ଭରଯୋଗ୍ୟ କ୍ରେତା ସ୍ଥିର କରୂଥ୍‌ଲେ 
ଏବଂ ଅବସର ସମୟରେ ଉପଯୋଗ କରି ଘଟଣା କ୍ରମେ ଏକ ନୂତନ ଶୈକ୍ଷିକ 
ତଥା ସାଂସ୍କୃତିକ ପୃଥ୍ବୀ ଗଠନରେ ବ୍ୟାପୃତ ଥୂଲେ। 

ଅବଶ୍ଯ ସୂବିବେଚିତ ଭାବରେ କୁହାଯାଇ ପାରେ ଯେ ପ୍ରାୟ ଅର୍ବ୍ଶତାବ୍ଦୀଧରି 
ବ୍ରିଟିଶ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ଏହି ଅଗ୍ରଦୂତ ମାନେ ତଥା ପ୍ରଶାସନିକ କର୍ମଚାରୀ ଏବଂ 
ଶିକ୍ଷା ବିଭାଗର କର୍ମଚାରୀମାନେ ଧର୍ମ ଯାଜକର ଆଗ୍ରହନେଇ କାମ କରିଥ୍‌ଲେ 
-କେବଳ ଏକ ସୁଦକ୍ଷ ପ୍ରଶାସନିକ ସଂସ୍ଥା ଗଠନ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ନୁହେଁ ବରଂ ଯେତେଦୂର 
ସମ୍ଭବ ମଧ୍ୟଯୁଗୀୟ କୃଷିଜୀବି ସମାଜର ଆବେଷ୍ଟନୀ ଭିତରେ ତାଙ୍କର ଶାସିତଦେଶକୁ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ 
ସଂସ୍କୃତିର ପାର୍ଥିବ ଓ ମାନସିକ ଆଶୀର୍ବାଦର ଉପାଦାନ ଦେଇ ରୁଵିମନ୍ତ କରିବା ପାଇଁ! 
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ମାତ୍ର ଜଳବାୟୁର ପ୍ରତିକୂଳତା ଏବଂ ସାମାଜିକ ପରିମଣ୍ଡଳରେ ଅନୁକୂଳତାର 
ଅଭାବ ଫଳରେ ବିଶିଷ୍ଠ ପଶ୍ତିତ ବା ପ୍ରତିଭାଶାଳୀ ଶିଳ୍ପୀମାନେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତି 
ନିର୍ମାଣରେ ସହାୟ ହେବାପାଇଁ ଇଂଲଣ୍ଡ କିମ୍ଭା ୟୁରୋପରୂ ଏଂ ଭାରତବର୍ଷପ୍ରତି ଆକୃଷ୍ଟ 
ହେବା ଆଶା କରାଯାଇନପାରେ । ଏଣୁ ଏ କାର୍ଯ୍ୟ ଅନଭିଜ୍ଞ ସୌଖୀନ ସଂପ୍ରଦାୟର 
ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କ ଦ୍ବାରା ନିର୍ବାହିତ ହେଲା; ବିଶେଷତଃ ସେହି ବିିଟିଶ କର୍ମଚାରୀ ଓ 
ବ୍ୟବସାୟୀମାନଙ୍କର ଦାୟିତ୍ଵରେ ଏ କାର୍ଯ୍ୟ ସଂପାଦିତ ହେବାକୁ ଲାଗିଲା ଯେଉଁମାନେ 
ବେଶ, ଆସବାବପତ୍ର, ସ୍ଥାପତ୍ୟ, କଳା ଏବଂ ସାଧାରଣ ଢୀବନ ଯାପନ ତଆ 
ଚିନ୍ତାସ୍ତରରେ ପ୍ରାଚୀନ ଅତିକ୍ରାନ୍ତ ସମୟର ରୂଚି ଓ ରୀତିର ଏକ ଅନୁକୃତି ଗଢ଼ିବା 
ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ୟ କୌଣସି ମୌଳିକ କ୍ଷମତାର ଅଧ୍‌କାରୀ ନଥୁଲେ। ଏଣୁ ଏମାନଙ୍କ 
ଉଦ୍ୟମରେ ଯେଉଁ ସଂସ୍କୃତିର ଅଭ୍ୟୁଦୟ ହେଲା ତାକୁ ଇଂରାଜୀ ବା ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ 
ସଂସ୍କୃତି ରୂପେ ଅଭିହିତ କରିବା ଓଚିତ୍ୟବ୍ୟଂଜକ ହେବନାହିଁ। ବରଂ ଏହାକୁ ଓପନିବେଶିକ 
ସଂସ୍କୃତିର ଭାରତୀୟ କିସମ ବୋଲି ଧରି ନେଲେ ଠିକ୍‌ ହେବ-ଯେଉଁ ସଂସ୍କୃତି 
ଏସିଆ ଓ ଆଫ୍ରିକାରେ ପଶ୍ଚିମା ଶକ୍ତିମାନଙ୍କର ଉପନିବେଶ ମାନଙ୍କରେ ଧୀରେ 
ଧୀରେ ଗଢ଼ି ଉଠୂଥ୍ଲା। 

ପରନ୍ତୁ ଅର୍ବାଚିନ ଇଂରେଜୀ ସଂସ୍କୃତିରେ ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କୁ ଉପଯୁକ୍ତ ଭାବରେ 
ଦୀକ୍ଷିତ କରିବା ସମ୍ଭବ ହୋଇନଥୁଲା କାରଣ ବିଶେଷତଃ ଭାରତରେ ଇଂରେଜ 
ରାଜପ୍ରତିନିଧ୍୍‌ମାନେ ଜାତୀୟ ଓିଦ୍ଧତ୍ଯ ଓ ଅସାମାଜ୍ଚିକତା ଦ୍ବାରା ଅନେକ ପରିମାଣରେ 
ଅନୁପ୍ରାଣିତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ ! ଶିକ୍ଷକ ଓ ସମାଜ ସଂସ୍କାରକର ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ ଦାୟିତ୍ଵ ନିର୍ବାହରେ 
ଏହି ବିଦେଶୀ ଶାସକମାନେ ଏକ ଅନ୍ତରୀଣ ଅସୁବିଧାର ସମ୍ମୁଖୀନ ହେଲେ, କାରଣ 
ଶାସିତ ରାଜ୍ୟରେ ସେମାନଙ୍କର ଭୁମିକା ଅନେକ ପରିମାଣରେ ଗମ୍ଭୀର ହୋଇ 
ଆସିଥ୍ଲା, ଯେତେବେଳେ ଶିକ୍ଷକମାନେ ଶିକ୍ଷାର୍ଥୀମାନଙ୍କ ସହିତ ସାମାଜିକ ସଂପର୍କ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିବାକୁ ନିଜ ସମ୍ମାନ ଓ ପଦମର୍ଯ୍ୟାଦାର ନିମ୍ନରେ ଏକ ଅପମାନ ଜନକ 
ପ୍ରକ୍ରିୟା ବୋଲି ଧରିବସିଲେ। ଏଣୁ ଯେତେବେଳେ ଭାରତୀୟମାନେ ଇଂରେଜମାନଙ୍କ 
ଢୀବନରେ ମୃର୍ଗ ହୋଇଥ୍‌ବା ଇଂରେଜ ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରତି ସମ୍ମାନଜନକ ଦୂରତା ରକ୍ଷାକରି 
ଦୂୃକ୍ପାତ କଲେ ସେମାନେ କେବଳ ଦେଖ୍ପାରିଲେ ବେଶପରିପାଟୀ, ଖାଦ୍ୟପେୟ, 
ପୋଷାକ ପରିଚ୍ଛଦ ଏବଂ ବହିରଙ୍ଗ ଆଚରଣ ଯାହା ଉପରଠାଉରିଆ ସଭ୍ୟତାର 
ଦୃଶ୍ୟାବଳୀ ମାତ୍ର, ନଚେତ୍‌ ସେମାନଙ୍କର ଆଖ୍‌ରେ ପଡ଼ିଲା ଏହି ଗୋଷ୍ଠୀର ଲୋକମାନଙ୍କର 
ଅସାମାଜିକତା, ଧର୍ମୀୟ ସଂଶୟବାଦ, ଏବଂ ବସ୍ୁବାଦୀ ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ । ଅନୁରକ୍ତ ଭକ୍ତମାନେ 
ସେମାନଙ୍କର ପ୍ରଭୂମାନଙ୍କୁ ଯେତେସମ୍ଭବ ଏହି ଦିଗରେ ଅନୁସରଣ କରିବାକୁ ଯଦ୍ବଶୀଳ 
ହେଲେ। ମାତ୍ର ଇଂରେଜ ଚରିତ୍ରର ମୌଳିକ ଗୁଣାବଳୀ - ଆମ୍ମର୍ଯ୍ୟାଦା ବୋଧ, 
ଆମ୍ମସଂଯମ, ଅଭିଯୋଜନକ୍ଷମ ଇଚ୍ଛାର ଦୃଢ଼ତା, ନୈତିକ ସାହସ, ଖେଳୁଆଡ଼ ଓ 
ଭଦ୍ରବ୍ୟକ୍ତିର ମନୋଭାବ ଏବଂ ଆଧୁନିକତାର ଏକ ଅଭିରୂଟି ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ଇଂରେଜମାନେ 
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ୟୂରୋପୀୟ ମାନଙ୍କ ସହିତ ଅଂଶୀଦାର ଥୁଲେ, ବୈଜ୍ଞାନୀକ ଅନୁସନ୍ଧିସାର ମନୋବୃତ୍ତି 
ଏବଂ ମାନବର ସୂଖ ସମ୍ପାଦନ ପାଇଁ ପ୍ରାକୃତିକ ଶକ୍ତିର ବିନିଯୋଗର ଇଚ୍ଛା ଏ 
ସମସ୍ତ ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କର ଦୃଷ୍ଟିର ଅନ୍ତରାଳରେ ରହିଗଲା ଏବଂ ଭାରତୀୟ ଜୀବନଧାରା 
ଉପରେ ଆଦୌ ପ୍ରଭାବ ପକାଇ ପାରିଲା ନାହିଁ। ଲର୍ଡ଼ ମାକୋଲେ ଆଶା କରିଥ୍‌ଲେ 
ଯେ ଇଂରେଜୀ ଶିକ୍ଷା ଓ ବିଜ୍ଞାନଶିକ୍ଷା ଫଳରେ ଏପରି ଏକ ଶ୍ରେଣୀର ଜନସମାଜ 
ସୃଷ୍ଟିହେବ ଯାହା ଆପାତଃ ପରିମାଣରେ ଭାରତୀୟ ମାତ୍ର ଆତ୍ମିକ ଦିଗରୁ ୟୂରୋପୀୟ 
ହୋଇ ରହିବ। ମାତ୍ର ଯାହା ପ୍ରକୃତରେ ଘଟିଗଲା ତାହା ହେଉଛି ଯେ, ଅନେକ 
ଶିକ୍ଷିତ ଭାରତୀୟ ଉପରକୁ ଇଂରେଜର ଅନୁକୃତି ହୋଇଗଲେ ମାତ୍ର ବୌଦ୍ଧିକ ସ୍ତରରେ 
ସେମାନେ ଇଂରେଜ ମାନଙ୍କର ସଦ୍‌ଗୁଣାବଳୀରେ ପ୍ରଭାବିତ ହେଲେନାହିଁ ; ବା କେବଳ 
ମନ୍ଦଗୁଣ ଗୂଡ଼ିକୁ ଆତ୍ମପ୍ଥ କରିନେଇ ନୀତିହୀନ, ଅସଂଯତ, ଚାତୀୟ ଚରିତ୍ରହୀନ, 
ସ୍ବୈରାଚାରୀ ବ୍ୟକ୍ତିବାଦୀ ଚରିତ୍ରରେ ପରିଣତ ହେଲେ। 

ସଂକ୍ଷେପରେ ଯେଉଁ ନବସଂସ୍କୃତି ଓପନିବେଶିକ ଇଂରେଜ ସଭ୍ୟତାର ପ୍ରଭାବ 
ଫଳରେ ଉଚ୍ଚ ଓ ମଧ୍ଯମବର୍ଗର ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କ ଉଦ୍ୟମରେ ଉଦ୍‌ଭବ ହୋଇଥଲା 
ତାହା ଏକ ସାଧାରଣୀ ସଂସ୍କୃତି ହେଲେ ମଧ୍ୟ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ନୁହେଁ। ଶିକ୍ଷିତ 
ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କର ଜୀବନଧାରାରେ ଏହା ହୁଏତ ଏକରୂପତା ଆଣିଦେଲା ମାତ୍ର 
ଏଥ୍‌ରେ ଅନ୍ତସ୍ଥ ଏକତ୍ସବୋଧ ନଥୁଲା, ଯାହା ଢୀବନର ଉଚ୍ଚାଙ୍ଗ ମୂଲ୍ୟବୋଧରେ 
ଗୋଷ୍ଠୀଗତ ବିଶ୍ଵାସ ଫଳରେ ସମ୍ଭବ ହୋଇଥାଏ। ତଥାପି ଶ୍ଵଥ ନିଦ୍ରାଳସ୍ୟରୁ ଭାରତୀୟ 
ମନକୁ ଜାଗରିତ କରିବାରେ ଏହାର ଭୂମିକା ଥ୍ବାରୁ ଆମକୁ ଏହି ସଂସ୍କୃତି ବିଷୟରେ 
ବିଚାର ବିମର୍ଷ କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ। 

ଭୂଲ ବୁଝାମଣା ଏଡ଼ାଇବାପାଇଁ ଦୁଇଟି ବିଷୟ. ଏଠାରେ ସ୍ତଷ୍ଠ କରିଦେବା ଉଚିତ । 
ପ୍ରଥମତଃ ଏଠାରେ ଯେଉଁ ବିଷୟରେ ଆମେ ବିବରଣୀ ଦେବାକୁ ଯାଉଛୁ ତାହା 
ଭାରତସ୍ଥିତ ଇଂରେଜ ବା ୟୂରୋପୀୟ ମାନଙ୍କର ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନଧାରା ନୃହେଁ। 
ତାହା ଇଂରେଜ ଅନୁକୃତ ଭାରତୀୟ ବା ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ପ୍ରଭାବାନ୍ଧିତ ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କର 
ସଂସ୍କୃତି, ଯେଉଁମାନେ ସେମାନଙ୍କୁ ଅନୁକରଣ କରିବାର ଉଦ୍ୟମ କରିଥ୍‌ଲେ। ପୂନଶ୍ଚ 
ଏ ବିବରଣୀ ମଧ୍ଯ ସମସ୍ତ ଶିକ୍ଷିତ ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କ ନିମନ୍ତେ ପ୍ରଯୂଜ୍ୟ ନୁହେଁ 
ଯେଉଁମାନେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଶିକ୍ଷା ଲାଭ କରିଥ୍‌ଲେ, କାରଣ ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଅନେକ 
ମହାନ ଓ ଉତ୍ତମ ଚରିତ୍ରର ବ୍ୟକ୍ତି ଅଲେ ଯେଉଁମାନେ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ପୂନର୍ଚ୍ଚାଗରଣ 
ତଥା ରାଜନୈତିକ ଉଦ୍ଧରଣ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଗୁରୁତ୍ୃପୂର୍ଣ୍ଣ ଭୂମିକା ଗ୍ରହଣ କରିଥ୍‌ଲେ। 

ରାଷ୍ଟ୍ରକୁ କେନ୍ଦ୍ରକରି ଏହି ଞଓପନିବେଶିକ ଇଂରେଜ ସଭ୍ୟତା ଭାରତରେ ଗଢି 
ଉଠିଥ୍‌ଲା, ମାତ ଏହା ଏପରି ଏକ ଅତ୍ୂତ ରାଷ୍ଟ୍ର ଥୁଲା, ଯାହାର ଭାରତ ଇତିହାସରେ 
କେବେ ଉଦାହରଣ ନଥ୍‌ଲା। ଭାରତ ଏକ ହିନ୍ଦୁ ଧର୍ମୀୟ ରାଷ୍ଟ୍ରର ବିକାଶ ଦେଖ୍‌ଥୁଲା। 
ବୌଦ୍ଧନୈତିକ ରାଷ୍ଟ୍ରର ଉଦ୍ଦାନ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିଥ୍୍‌ଲା; ମୋଗଲ ସାଂସ୍କୃତିକ ରାଷ୍ଟ୍ରର ଅଭ୍ୟୁଦୟ 
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ଅବଲୋକନ କରିଥ୍ଲା ଯାହାର ଏକ ପ୍ରକାରର ସାଂବିଧାନିକ ପ୍ରକୃତି ଥୁଲା; ସାର୍ବଭୌମତ୍ସ 
ଜଣେ ବ୍ୟକ୍ତି ବିଶେଷ, ରାଜା ବା ସମ୍ରାଟଙ୍କଠାରେ ନ୍ଯସ୍ତ ଥୁଲା ଏବଂ ସମସ୍ତ 
ଲୋକମାନେ କୌଣସି ବିଶେଷତ୍ର ଯୋଗୁଁ ଏକ ପ୍ରକାର ରାଜନୈତିକ ଅଧ୍‌କାର 
ଉପଭୋଗ କରୂଥ୍‌ଲେ। ସାଂସ୍କୃତିକ ଓ ସାମାଜିକ ଜୀବନର କେନ୍ଦ୍ରବିନ୍ଦୁ ଥୁଲା ରାଜଦରବାର ! 
ପ୍ରଶାସନ, ନ୍ଯାୟଦାନ ଓ ନୀତି ପ୍ରଣୟନ ବ୍ଯତୀତ ରାଜାଙ୍କର ବହୁବିଧ ଅନ୍ୟାନ୍ଯ 
ସାଂସ୍କୃତିକ କର୍ଉବ୍ଯ ଥୁଲା, ଯଥା : ସାମାଜିକ ସଂସ୍କାର, ନୈତିକ ତଦାରଖ, ଦାକ୍ଷିଣ୍ଯ 
ଓ ଜନସେବା, କଳା ଓ ଶିଳ୍ପର ପୃଷ୍ଠପୋଷକତା ଏପରିକି ପୋଷାକ ପରିଛ୍ଥଦ 
ଓ ଆଚାର ବ୍ଯବହାର ବିଷୟରେ ନୀତି ନିର୍ବାରଣ କରିବା। ଏପରିକି ମୁସଲମାନ 
ରାଜାମାନଙ୍କର ଶାସନ କାଳରେ ଅଭିକର୍ଷଣର କେନ୍ଦ୍ର ଥୁଲା ରାଜ୍ଯର ମଧ୍ଯବର୍ରୀ । 
ମାତ୍ର ଇଂରେଜ ମାନଙ୍କର ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ରାଜ୍ଯ ଏହି ପାରମ୍ପରିକ ରାଜ୍ଯଠାରୁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ 
ଭିନ୍ନ ଧରଣର ଥୁଲା। ଏହା ପ୍ରକୃତରେ ରାଜ୍ଯ ନଥ୍‌ଲା, ବରଂ ଥ୍ଲା ଏକ ଅଧସ୍ତନ 
ପ୍ରଶାସନିକ ବ୍ୟବସ୍ଥା, ଯାହାର ସାର୍ବଭୌମ କ୍ଷମତା ନଥୁଲା। ରାଜା ବା ସମ୍ପାଟଙ୍କଗଠାରେ 
ନାମକୂମାତ୍ର ସାର୍ବଭଭୌମତ୍ଵ ଆରୋପିତ ଥୁଲା। ପ୍ରକୃତ ପକ୍ଷେ ବ୍ରିଟିଶ ପାଲ୍ୟାମେଣ୍ଟ 
ଥୁଲା ସାର୍ବଭୌମ ଶକ୍ତି କେନ୍ଦ୍ର ଯାହା ଭାରତ ଶାସନର ସମସ୍ତ କର୍ତ୍ତୃ ଭାରତର 
ବଡଲାଟଙ୍କୁ ସମର୍ପଣ କରିଥ୍ଲା ଏବଂ ସେ ଏକ ପ୍ରଶାସନିକ ସେବା ସଂସ୍ଥା ମାଧ୍ୟମରେ 
ନିଜର ସମସ୍ତ କର୍ଭବ୍ଯ ନିଷ୍ପାଦନ କରୁଥ୍‌ଲେ। ଏହି ସେବା ସଂସ୍ଥା ଦୀର୍ଘଦିନ ଧରି 
କେବଳ ବିଦେଶୀମାନଙ୍କର ଏକଚାଟିଆ ବ୍ଯବସାୟ ଥ୍ଲା ଯେଉଁମାନେ ନିଜକୁ ଦଳୀୟ 
ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ଦିଗରୁ ଭାରତର ଅଧ୍ବାସୀ ମାନଙ୍କଠାରୁ ଅଧ୍‌କ ଉନ୍ନତ ବୋଲି 
ଭାବରଥୁଲେ ଏବଂ ବ୍ଯବହାରରେ ମଧ୍ଯ ଏ ଅହଂମନ୍ୟତା ପ୍ରକାଶ କରୁଥ୍‌ଲେ, ଯାହା 
ଫଳରେ ‘ଅଧ୍ବାସୀ' ଶବ୍ଦ ଏକ ନିନ୍ଦା ସୂଚକ ପଦରୂପେ ପରବର୍ଗୀ ସମୟରେ 
ବ୍ୟବହାର ହେବାକୁ ଲାଗିଲା । ଉତ୍ତମ ଶାସନ ନିମନ୍ତେ ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟଟ ଶାସକ ଓ 
ଶାସିତ ମଧ୍ୟରେ ଭଲ ବୁଝାମଣା କିନ୍ତୁ ସେପରି ସଂପର୍କ ସୃଷ୍ଟି ହେବା ପାଇଁ ପରିସ୍ଥିତି 
ନିଶ୍ଚୟ ପ୍ରତିକୂଳ ଥ୍ଲା। 1857 ଖ୍ୀ.ଅ. ପରେ ଭାରତକୁ ଆସିଥୁ୍‌ବା ବିଟିଶ ପ୍ରଶାସନିକ 
କର୍ମଚାରୀମାନେ ଅନେକ ସ୍ଥଳରେ ଆନ୍ତରିକ ଭାବରେ ବେଶ ସାହସ ଓ ଶର୍ଯ୍ୟ 
ସହିତ ଶାନ୍ତି ଶୃଙ୍ଖଳା ଫେରାଇ ଆଣିବା ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ କଲେ ତଥା ପ୍ରଶାସନ 
ବିଭାଗୀୟ ଓ ବିଚାର ବିଭାରରେ ସାଧୂତା ଓ କର୍ମ କ୍ଷମତା ଫେରାଇ ଆଣିବା 
ପାଇଁ ଏବଂ ଲୋକ ସାଧାରଣର ଜୀବନ ଧାରଣ ମାନର ଉନ୍ନତି ନିମନ୍ତେ ସେମାନେ 
ଯତ୍ପରୋନାସ୍ତି ଯତ୍ନଶୀଳ ହେଲେ । ମାତ୍ର ସେମାନଙ୍କର ଉଦ୍ଯମ ଆଶାନୁରୂପ ସାଫଲ୍ୟ 
ଲାଭ କଲା ନାହିଁ, କାରଣ ସେମାନଙ୍କ ଓ ଲୋକ ସାଧାରଣଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏକ 
ପାରସ୍ପରିକ ବିଛ୍ଛିନତା ତଥା ସନ୍ଦେହର ବାତାବରଣ ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଆଟ୍ିଁକ 
ଭାବରେ ମଧ୍ଯ ସରକାରଙ୍କର ପ୍ରଣୀତ ଅର୍ଥନୀତି ପ୍ରକୃତ ଶାନ୍ତି ଓ ପ୍ରୀତି ଘଟାଇବା 
ପାଇଁ ଅନୁପଯୋଗୀ ଥୂଲା। 
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126 ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ସାଂସ୍କୃତିକ ବ୍ୟାପାର କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏକ ସାର୍ବରୌମତ୍ସହୀନ ରାଷ୍ଟ୍ର କୌଣସି ଅବଦାନ 
ଦେବାପାଇଁ ଅସମର୍ଥ ଥୁଲା। ମାତ୍ର ଏହା ଶାନ୍ତି ଶୃଙ୍ଖଳା ସ୍ଥାପନ କରିଥଲା । ଅଧ୍‌କନ୍ତୁ 
ପରବର୍ରଗୀ କାଳରେ ରାଜନୈତିକ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ବିକାଶପାଇଁ ଅଧ୍‌କ ମୂଲ୍ଯବାନ୍‌ 
ଓ ତାପୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ୍ଣ ଧାରଣାର ସଂଚାର କରିଥ୍‌ଲା; ତାହା ହେଲା ବ୍ଯକ୍ତିଗତ ଓ ଢାତୀୟ 
ସ୍ବାଧୀନତା ବିଷୟରେ ନୂତନ ଟିନ୍ତନ ଏବଂ ଢନଢଚୀବନରେ ଗଣତାନ୍ତିକ ଉପାୟରେ 
କର୍ମ ନିର୍ବାହ ପାଇଁ ପ୍ରାଥମିକ ତାଲିମ। ଲର୍ଡ଼ ରିପନ୍‌ ହିଁ ପ୍ରଥମ ରାଷ୍ଟ୍ରୀଧୁନାୟକ 
( 1880- 1884) ଯିଏ ମ୍ୟୁନିସିପାଇଟି ଓ ଜିଲ୍ଲା ବୋର୍ଡ ସ୍ତରରେ ପ୍ରତିନିଧ୍‌ ମୂଳକ ସରକାରର 
ନୀତି ପ୍ରଚଳନ କରିଥୁଲେ ଏବଂ ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କୁ ଗଣତାନ୍ତ୍ରୀକ କର୍ମ ଚାଳନାର 
ମୌଳିକ ଜ୍ଞାନ ଲାଭର ସୁବିଧା ସୁଯୋଗ ଦେଇଥ୍‌ଲେ । ଅଧ୍କଚ୍ଧ ଜନମନରେ ରାଜନୈତିକ 
ସମତଦ୍ଵ ପାଇଁ ଆକାଂକ୍ଷା ଜାଗ୍ରତ କରିଥ୍‌ଲେ- ବହୁବିତର୍କିତ ଇଲବାର୍ଟ ଆଇନ୍‌ ମାଧ୍ଯମରେ 
ୟୂରୋପୀୟ ମାନଙ୍କ ସହିତ ନ୍ଯୟାୟଗତ ସମତା ଦାନକରି। ଏହି ବିଲ୍‌ ଉପରେ 
ତୂମ୍ମଳ ବିବଦମାନତା ସୃଷ୍ଟ ହେବା ଫଳରେ ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟ କଂଗ୍ରେସ 1885 
ଖ୍ରୀ.ଅ.ରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହେଲା। ଯଦି ରିପନ୍‌ଙ୍କ ପ୍ରବର୍ରିତ କାର୍ଯ୍ୟ ତାଙ୍କର ପରବର୍ତୀ 
ପ୍ରଶାସକ ମାନଙ୍କଦ୍ଧାରା ଅନୁସୃତ ହୋଇଥାନ୍ତା, ତେବେ ବିଟିଶ ସହଯୋଗ ଓ ପରିଚାଳନାରେ 
ଏକ ରାଜନୈତିକ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ବୁଝାମଣା ଭାରତରେ ସମ୍ଭବପର ହୋଇ ପାରିଆନ୍ତା। 
ଯେତେବେଳେ ବ୍ରିଟିଶ୍‌ ଠାରୁ ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କ ହାତକୁ ପ୍ରକୃତ କ୍ଷମତାର ହସ୍ତାନ୍ତର 
ନିମନ୍ତେ ରାଜନୈତିକ ଦାବୀ ଉପସ୍ଥାପନ କରି, ଏକ ଆନ୍ଦୋଳନ ବେଗବାନ୍‌ ହୋଇ 
ଉଠିଲା, ଏହି ଉଦାର ନୀତିରେ ଆମୂଳଚୂଳ ପରିବର୍ଗନ ଦେଖାଦେଲା । ବ୍ରିଟିଶ ସରକାରଙ୍କ 
ଠାରୁ ଦାବୀ ହାସଲ କରିବା ପାଇଁ ପରବର୍ରୀ ସମୟରେ ଦେଶବ୍ଯାପୀ ବିକ୍ଷୋଭ 
ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ ହୋଇ ପଡ଼ିଲା, ଯାହା କିଛି ସମୟ ଉତ୍ତାରୁ ନିଷ୍ପିୟ ପ୍ରତିରୋଧର 
ରୂପନେଲା ଏବଂ ଏପରି ଦାବୀ ଯେତେବେଳେ ପରିପୂରି ହେଲା ସେତେବେଳକୁ 
ଜନତାର ସନ୍ତୋଷ ବିଧାନ ପାଇଁ ବିଳମ୍ଭ ହୋଇ ସାରିଥ୍‌ଲା। ଯେଉଁ କାରଣରୁ 
ବ୍ରିଟିଶମାନେ ସେମାନଙ୍କର ରାଜନୈତିକ ସ୍ଵାଧୀନତା ପ୍ରତି ପରମ୍ପରାଗତ ପ୍ରେମ ସନଦ୍ତ୍ବେ 
ଭାରତୀୟମାନଙ୍କୁ ସେଥ୍‌ରୁ ବଞ୍ତ କଲେ, ତାହା ହେଲା ଅର୍ଥନୈତିକ ସ୍ଵାର୍ଥ ଯାହା 
ହେତୁ ଯେତେଦିନ ସମ୍ଭବ ସେମାନେ ରାଜନୈତିକ କ୍ଷମତାକ୍ର ଜାବ୍ରଡତି ଧରି ରହିଯିବାପାଇଁ 
ବାଧ୍ୟ ହୋଇଥ୍‌ଲେ। 

ଯେଉଁ ଅର୍ଥନୈତିକ ନୀତି ବ୍ରିଟିଶ ସରକାରର ରାଜନୈତିକ ନୀତିକୁ ଚାପଗ୍ରସ୍ତ 
କରି ରଖ୍ଥ୍‌ଲା ତାହା ବ୍ରଝିବା ପାଇଁ ଏତିକି ସ୍ଟରଣ ରଖୁବା ଉଚିତ ଯେ ଏ 
ସରକାର ଥୁଲା ପୂର୍ବ ଭାରତୀୟ ବଣିକ ସଂଘର ଦାୟାଦ, ଏବଂ ଏହାର ସବୁ୍ଦୂ 
ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ଥୁଲା ବ୍ରିଟିଶ ପଣ୍ଯ ପାଇଁ ଏକ ବ୍ଯାପକ ବଜାରର ସ୍ଥିତି 
ଏବଂ ବ୍ରିଟିଶ ମୂଳଧନର ଯଥାର୍ଥ ଉପଯୋଗ ପାଇଁ ଏକ ପ୍ରଶସ୍ତ କ୍ଷେତ୍ର ବିଷୟରେ 
ନିଶ୍ଚିତ ବ୍ଯବସ୍ଥା କରିନେବା। ବିିଟିଶ ସାଧାରଣ ଜନତା ପୂର୍ବ ଭାରତୀୟ ବଣିକ 
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ସଂଘର କାର୍ଯ୍ୟକଳାପକୁ ସମାଲୋଚନା କରିବାର ଏବଂ ବ୍ରିଟିଶ୍‌ ସରକାର ଏହାର 
କାର୍ଯ୍ୟକଳାପ ଉପରେ କଟକଣା ଜାରି କରିବାର ଅନ୍ଯ ଏକ କାରଣ ହେଲା 
ଯେ କତିପୟ ବଣିକ ଓ ବ୍ଯବସାୟୀ ପ୍ରଚୂର ପରିମାଣରେ ଇାଭଜ୍ନକ ଭାରତୀୟ 
ବାଣିଜ୍ୟକୁ ଏକଚାଟିଆ କରି ନେଇଥ୍‌ଲେ। ଯେତେବେଳେ ବ୍ରିଟେନରେ- ଶିଳ୍ପ ବିପ୍ଳବ 
ଫଳରେ ଉତ୍ପନ୍ନ ଦ୍ରବ୍ଯର ପରିମାଣ ବଢିଗଲା ଏବଂ ନୂତନ ବଜାରର ଆବଶ୍ଯକତା 
ଦେଖାଦେଲା, ପୂର୍ବ ଭାରତୀୟ ବଣିକ ସଂଘର ବିଲୋପ କରିଦିଆଗଲା, ଯାହା 
ଫଳରେ ବ୍ରିଟିଶ ପୁଞ୍ଜିବାଦୀ ଏବଂ ପରୋକ୍ଷ ଭାବରେ ସମଗ୍ର ଜାତି ଭାରତରେ 
ପଣ୍ଯ ବଜାରକୁ ନିଜର ଲାଭପାଇଁ ସହଜରେ ଉପଯୋଗ କରି ପାରିବେ। ଏଣୁ 
ବ୍ରିଟିଶ- ଭାରତୀୟ ସରକାର ଏପରି ଏକ ଅର୍ଥନୈତିକ ନିୟମ ପ୍ରୟୋଗ କରିବାକୁ 
ବାଧ୍ୟ ହେଲା, ଯାହା ଫଳରେ ଭାରତକୁ ଇଂରେଜ ଶିଳ୍ପ ସଂସ୍ଥା ସହିତ ସହଜରେ 
ଯୋଡି ଦେଇ ହେବ, ଭାରତ ଏକ ଦରିଦ୍ର କୃଷି ଭିତିକ ଦେଶ ହୋଇ ରହିବ 
ଯେଉଁଠାରେ ପ୍ରଚୂର କଞ୍ଜାମାଲ ବ୍ରିଟିଶ ଶିଳ୍ପ ପ୍ରସାର ପାଇଁ ସହଜଲଭ୍ଯ ହେବ 
ଏବଂ ବ୍ରିଟିଶ ଶିଳନ୍ପଜାତ ଦ୍ରବ୍ଯକୁ ଏଠାରେ ବିକ୍ରି କରାଯାଇ ପାରିବ। ଏହି ନୀତିକୁ 
ବଳବତ୍ତର କରିବା ପାଇଁ ପୂର୍ବ ଭାରତୀୟ ବଣିକ ସଂଘର କଠୋର ଓ ସୂଜ 
ଉପାୟ ପ୍ରୟୋଗ କରିବା ନିମନ୍ତେ ଏ ସରକାରର ଇଛା ଆଗ୍ରହ ଓ ଆବଶ୍ଯକତା 
ନଥ୍ଲା। ଏହା ବରଂ ଏକ ସୃକ୍ଷ୍ମ ଓ ପରିଛ୍ଥନ ବାଣିଜ୍ଯ କରନୀତିର ଉପଯୋଗ 
କରି ବ୍ରିଟିଶ ଯନ୍ତ୍ର ଉତ୍ପାଦିତ ଜିନିଷ ମାନଙ୍କୁ ଅଧ୍‌କ ପ୍ରୋସ୍‌ହିତ କରିବା ସଂଗେ 
ସଂଗେ ଭାରତୀୟ ହହସ୍ତଶିନ୍ପଜାତ ଦ୍ରବ୍ଯମାନଙ୍କର ଉତ୍ପାଦନକୁ ନିରୂସ୍‌ାହିତ କରିବାରେ 
ଲାଗିଲା । ଭାରତୀୟ ହସ୍ତଶିନ୍ପଜାତ କେତେକ ଦ୍ରବ୍ୟର କଳାତ୍ମକ ଉକ୍‌ର୍ଷ ଥ୍ବା ହେତୁ 
ଏପରି ନୀତିର ପ୍ରୟୋଗ କରାଯାଉଥ୍‌୍ଲା! 

ଏହା ' ଅବଶ୍ଯ ସତ୍ୟ ଯେ ଭାରତରେ ଅନେକ କଳ କାରଖାନା ବସାଗଲାା, 
ବ୍ୟାଂକ ଓ ରେଳବାଇ କମ୍ପାନୀ ଖୋଲାଗଲା ଆପାତତଃ ଉପର ଠାଉରିଆ ଭାବରେ 
ବାହାରୁ ପର୍ଯ୍ୟବେକ୍ଷକ ମାନଙ୍କୁ ସୂଚାଇ ଦେଲା ଯେ ଭାରତରେ ଅର୍ଥନିତିକ ପ୍ରଗତି 
ସାଧ୍ତ ହୋଇଛି। ,ପ୍ରଥମତଃ ଭାରତର ବିଶାଳ ଆୟତନ ଓ ବିରାଟ ଜନସଂଖ୍ୟା 
ଅନୁପାତରେ ଏପରି ଶିଳ୍ଥାୟନ ଥଲା ଖୂବ୍‌ ସୀମିତ; ଦ୍ଦିତୀୟତଃ ଏ ସମସ୍ତ ବ୍ଯବସ୍ଥାର 
ପରିଚାଳକ ଓ ଅଧ୍କାରୀ ଥୁଲେ ବ୍ରିଟିଶମାନେ। କେବଳ ଗ୍ରାହକ, ଶ୍ରମିକ ବା 
ଅମଲା ରୂପେ ଏ ବ୍ଯବସ୍ଥା ମାନଙ୍କ ସହିତ ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କର ସଂପର୍କଥ୍‌ଲା । 
ଗ୍ରାହକଭାବେ ବ୍ଯକ୍ରିଗତ କିଛି ଲାଭାଂଶର ଅଧ୍କାରୀ ହେଲେ ମଧ୍ଯ ଗୋଷ୍ଠୀଗତ 
ଦିଗରୁ ସେମାନେ ଦେଶ ବାହାରକୁ ମୁଦ୍ରା ପଠାଇ ଗରିବ ହୋଇ ଯାଉଥ୍‌ଲେ 
ଏବଂ ଶ୍ରମିକ ଭାବରେ ଦୀର୍ଘଦିନ ଧରି ସେମାନଙ୍କ ବିଦେଶୀ ନିଯୁକ୍ତିଦାତାମାନଙ୍କର 
କୃପା ଉପରେ ନିର୍ଭର କରୂଥ୍‌ଲେ କାରଣ ଶ୍ରମିକ ଆଇନର ସୂରକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥା ନଥୁଲା 
କିମ୍ବା ଶ୍ରମିକ ସଂଘ ଗଠନ ପାଇଁ ସେମାନଙ୍କର ଶକ୍ତି ନଥୁଲା। ସଂକ୍ଷେପରେ, କିଛି 
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ଅଂଶରେ ସରକାରଙ୍କ ସୁଚିନ୍ତିତ ସୋଦେଶ୍ଯ ନୀତି ନିୟମ, କେତେକାଂଶରେ ନିଜର 
ଅନବଧାନତା ମାତ୍ର ମୂଳତଃ ନିଜର ଜ୍ଞାନହୀନତା ତଥା ଅସ୍ଥିରତା ହେତୁ ଏ ଆଧୁନିକ 
ଶି ବ୍ୟବସ୍ଥା ଏକ ଅଦ୍ଭୂତ ପରିସ୍ଥିତିରେ ଭାରତକୁ ଆନୀତ ହେଲା; କାରଣ 
ୟୁରୋପରେ ପ୍ରବରିତ ଏହି ବ୍ଯବସ୍ଥାର ହାନିକର ପ୍ରଭାବରୁ ନିରାପତ୍ାର ଆୟୋଜନ 
ନକରି ବିଦେଶୀ ଶିଳ୍ତପତି ମାନଙ୍କ ହାତରେ ଏହାର ନିରଙ୍କୁଶ ନିୟନ୍ତଣର ଦାୟୀତ୍ସ 
ରହିଗଲା । ପରିଣାମ ହେଲା, ଏ ବ୍ଯବସ୍ଥାର ସମସ୍ତ ସୁବିଧା ଇଂରେଜମାନେ ଉପଭୋଗ 
କଲେ ଏବଂ ସମସ୍ତ ଅସୁବିଧା ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କ ଭାଗ୍ଯରେ ନିହିତ ହେଲା। 
ଭାରତ ସର୍ବୋପରି ତା'ର ପୂର୍ବର କୃଷିଭିଭିକ ଅର୍ଥନୀତିର ପରିସର ଭିତରେ ଆବଦ୍ଧ 
ରହିଲା। ପରନ୍ଧ ଅବସ୍ଥା କ୍ରମେ ଅବନତି ଆଡକୁ ଚାଲିଲା, କାରଣ ଦେଶୀୟ ହସ୍ତଶିଳ୍ପ 
ଶକ୍ତି ଚାଳିତ କାରଖାନାର ଲୌହ ମୁଷ୍ଟିରେ ଚିପି ହୋଇ ନଷ୍ଟ ହୋଇଗଲା। କେବଳ 
କତିପୟ ଆଧୁନିକ ଶିଛ୍ଥାୟତନରେ ନିଯୁକ୍ତ ହୋଇଥୁବା ଶ୍ରମିକଙ୍କୁ ବାଦ୍‌ଦେଲେ ଅନ୍ଯାନ୍ଯ 
ଶ୍ରମିକମାନେ କୃଷି ଉପରେ ଜୀବିକା ପାଇଁ ନିର୍ଭର କରି ବସିଲେ, ଯାହାଫଳରେ 
କୃଷି ଉପଯୋଗୀ ଜମି ଉପରେ କ୍ରମେ ଚାପ ବଢିବାକୁ ଲାଗିଲା। ଭାରତୀୟ 
କୃଷକ ପାଇଁ ଆହୁରି ଏକ ବିପର୍ଯ୍ୟୟର ପରିସ୍ଥିତି ଦେଖାଦେଲା, ଯେତେବେଳେ 
ଭାରତୀୟ କୃଷି ତା'ର ବହୁ ପ୍ରାଚୀନ ପବ୍ଧବତି ଅବଜମ୍ବନ କରି ବିଶ୍ଵ ଅର୍ଥନୀତି 
ସହିତ ଯୋଚି ହୋଇଗଲା ଏବଂ ସମୂନ୍ତ ରାଷ୍ଟ୍ର ମାନଙ୍କ ସହିତ ପ୍ରତିଦ୍ରନ୍ଦିତାର 
ସମ୍ମୁଖୀନ ହେଲା। ସେହି ସବୁ ଦେଶରେ ଚାଷୀମାନେ ସହଯୋଗ ମୂଜକ ବ୍ଯାଂକ୍‌ 
ବ୍ୟବସ୍ଥାର ସମର୍ଥନ ପାଉଥ୍‌ଲେ। ଉତ୍ପାଦନରେ ବୈଜ୍ଞାନିକ ପଦ୍ଧତି ଅନୁସୃତ ହେଉଥଲା 
ଏବଂ ସଂଗଠିତ ବଜାର ବ୍ଯବସ୍ଥା ମଧ୍ୟ ସହାୟ ହେଉଥ୍‌ଲା; ଅଥଚ ଭାରତରେ 
ଅଜ୍ଞାନତାରେ ଭାରାକ୍ରାନ୍ତ ହୋଇ ମହାଜନ ଓ ମ୍ଯାଲେରିଆ ଦ୍ବାରା ବ୍ଯତିବ୍ଯସ୍ତ ହୋଇ 
କୃଷକ ଉପାୟ ହୀନ ହୋଇ ପଡ଼ିଥ୍ୁଲା। ଏଣୁ ପ୍ରତ୍ୟେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସେ ପରାଜୟର 
ସମ୍ମୁଖୀନ ହେଲା। ତାର କାର୍ପାସ ଓ ଗହମ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଦେଶରେ ଉତ୍ପନ୍ନ ଗହମ 
ଓ କାର୍ପାସ ଅପେକ୍ଷା ନିମ୍ପମାନର ଥୁଲା; ଏଣୁ ଖୁବ୍‌ ଶସ୍ତାରେ ସେ ବିକ୍ରୀ କରିବାକୁ 
ବାଧ୍ୟ ହେଉଥ୍‌ଲା। ତାର ନୀଳ, ରାସାୟନିକ ରଙ୍ଗ ନିକଟରେ ହାର ମାନିଲା ଏବଂ 
ପରିଶେଷରେ ନୀଳଚାଷ ପରିତ୍ୟାଗ କରିବାକୁ ସେ ବାଧ୍ଯ ହେଲା। ସରକାର ତାର 
ସହାୟ ହେବା ପାଇଁ ଅନେକ ଯୋଜନା କଲେ। କୃଷି ବିଭାଗ ଓ ସହଯୋଗ 
ବିଭାଗ ସ୍ଥାପିତ ହେଲା; ଗବେଷଣା ପ୍ରତିଷ୍ଠାନଟିଏ ଗଢି ଉଠିଲା; ଆଦର୍ଶ କୃଷି 
ଖଳା ଓ ଗୋସମ୍ପଦ ଉତ୍ପାଦନକାରୀ ବ୍ଯବସ୍ଥାମାନ ସୃଷ୍ଟି କରାଗଲା; କୃଷି ଉପକରଣ, 
ଗବାଦି ପଶୁ ଓ କୃଷିଜାତ ଦ୍ରବ୍ୟର ପ୍ରଦର୍ଶନୀମାନ ବସିଲା। ମାତ୍ର ଉଚ୍ଚ ସ୍ତରର 
କର୍ମଚାରୀ ମାନଙ୍କର ଉଦାସୀନତା ଓ ଅଧସ୍ତନ କର୍ମଚାରୀ ମାନଙ୍କର ଅପାରଗତା 
ଓ ଅସାଧୂତା ଫଳରେ ଦରିଦ୍ର ଚାଷୀର ବିଶେଷ କୌଣସି ଫାଇଦା ହେଲାନାହିଁ। 
ଯେଉଁ ସୋଦେଶ୍ଯ ଉସ୍‌ାହ ଓ ସ୍ଵାର୍ଥହୀନ ସେବା ଫଳରେ ଦୂରସ୍ତ ଗ୍ରାମକୁ ଏହି 
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ନୂତନ ପବ୍ଧବତି ପହଞ୍ଚି ପାରନ୍ତା ଏବଂ ପୂରଣା କାଳିଆ ଅଜ୍ଞାନ କୃଷକକୂୁ ଏସବୁର 
ଉପଯୋଗ ନିମନ୍ତେ ପ୍ରବର୍ଗାଇ ହୁଅନ୍ତା, ସେହି ଉସ୍‌ାହ ଓ ଉଦ୍ଦୀପନା ବିଦେଶୀ 
ସରକାର ଓ ତାର କର୍ମଚାରୀ ମାନଙ୍କର କାର୍ଯ୍ୟ କ୍ଷମତାର ପରିସର ବହିର୍ଭୂତ ଥୁଲା। 
ଯେଉଁ ଭୁମ୍ୟଧ୍କାରୀମାନେ ଅନେକ ପ୍ରଦେଶରେ ସରକାର ଏବଂ କୃଷିଜୀବୀ ମଧ୍ଯରେ 
ଯୋଗସୂତ୍ର ରକ୍ଷା କରୁଥ୍‌ଲେ, ଶ୍ରେଣୀ ହିସାବରେ ସେମାନେ ନିଜର ପ୍ରଜାମାନଙ୍କୁ 
ସାମାନ୍ୟ ସାହାଯ୍ଯ ବା ସୂରାକ ଦେବାପାଇଁ ପାଦଟିଏ ଆଗେଇ ଆସିଲେ ନାହିଁ) 
ଏଣୁ ଦରିଦ୍ର କୃଷକ ନୂତନ ପରିସ୍ଥିତି ଦାରା ଅଭିଭୂତ ହୋଇ ସୁଧଖୋର ମହାଜନ 
ଓ ଭୁମ୍ୟଧ୍‌କାରୀର ଦ୍ରଇଟି ଶିଳାଖଣ୍ତ ମଧ୍ୟରେ ପେଷି ହୋଇ ବୀଭସ୍‌ ଦାରିଦ୍ର୍ୟକୁ 
ଆଶ୍ରୟ କଲା। କୃଷି କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏପରି ଏକ ଅବଦମନର ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ ଓ ପରୋକ୍ଷ 
ପରିଣାମ ସ୍ଵରୂପ ଦେଶର ସାଧାରଣ ଅର୍ଥନୀତିର ସ୍ତର ତଳକୁ ଖସି ଆସିଲା 
ଏବଂ ରାଜନୈତିକ ବିକ୍ଷୋଭ ସୃଷ୍ଟି କରିବାର କାରଣ ହେଲା। 

ଅର୍ଥନୈତିକ ଓ ରାଜନୈତିକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଓପନିବେଶିକ ବ୍ରିଟିଶ୍‌ ସଂସ୍କୃତି ଅନେକ 
ଅନଭିଯୋଜନର କାରଣ ହେଇଲା। ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କୁ ଆଧୁନିକ ପ୍ରବଣତା ପ୍ରତି 
ସଚଟେତନ କରାଇ ଏବଂ ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନରେ ତାର ଅନୁସରଣ ପାଇଁ କୌଣସି 
ସୂଯୋଗ ସୃଷ୍ଟି ନକରି, ଏହାର ଭୂମିକା ଥ୍ଲା ରୂଣାମ୍ମକ ଓ କ୍ଷୋଭ ଉପ୍ପାଦକ। 
ସନ୍ଦେହ ନାହିଁ ଯେ, ଏହା ଢୀବନର ସ୍ଥିର ପୋଖରୀରେ ଆନ୍ଦୋଳନ ସୃଷ୍ଟି କରି, 
ଏକ ବିଶେଷ ସ୍ତରର ଜନତାକୁ ଚଳମାଣ କରାଇଲା ମାଦ୍ର ବର୍ରଭମାନର ଆକାର 
ହୀନତା ଓ ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ହୀନତାର ଢାଲରେ ଛନ୍ଦିହୋଇ ପଡ଼ିଥ୍୍‌ବା ଜନତା ଭବିଷ୍ୟତରେ 
କୌଣସି ଧାରଣାକୁ ବାସ୍ତବ ରୂପ ଦେବା ନିମନ୍ତେ ଏପରି ବ୍ଯବସ୍ଥାରେ କୌଣସି 
ଉଦ୍ଦୀପନା ବା ଦିଗ ନିର୍ଦେଶ ନଥ୍‌ଲା। ସେମାନେ ଅଥର୍ବ ଏକ ପରମ୍ପରାର ବୋଝକୁ 
ଫିଙ୍ଗିଦେଇ ମୁକ୍ତ ହେବାରେ କେତେକ ପରିମାଣରେ ସଫଳ ହେଲେ; ମାତ୍ର କର୍ର୍ଠପକ୍ଷଙ୍କ 
ପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ୟ ସେମାନଙ୍କର ଏପରି ଅସ୍ଥିମନାଗତ ହୋଇ ଯାଇଥ୍‌ଲା ଯେ, ଏ 
ଓପନିବେଶିକ ଇଂରେଜ ମାନଙ୍କର ଜଢୀବନଧାରାର ଅନୁକରଣ କରିବାକୁ ଯାଇ ଏକ 
ପ୍ରକାର ମାନସିକ ଦାସତ୍ବର ଜାଲରେ ସେମାନେ ଛନ୍ଦି ହୋଇଗଲେ। 

ଏଥର ଦେଖାଯାଉ କିପରି ଭାବରେ ବିଦ୍ଯାଳୟ ଓ ବିଶ୍ଵ ବିଦ୍ଯାଳୟ ଶିକ୍ଷା 
ବ୍ୟବସ୍ଥା ଅବଲମ୍ବନରେ ଓିପନିବେଶିକ ଇଂରେଜ ସଂସ୍କୃତି ଗ୍ଲାନିମୟ ପ୍ରଭାବ ସୃଷ୍ଟି 
କରିଥୂଲା। ଏହି ଉପାୟରେ ବିଟିଶ୍‌ ସରକାର ସେମାନଙ୍କର ସଂସ୍କୃତିକୁ ସଂପ୍ରସାରିତ 
କରିବାର ଉଦ୍ୟମ କରିଥ୍‌ଲେ। 

ପ୍ରାଥମିକ ଶିକ୍ଷାରେ ସରକାରଙ୍କର ଆଗ୍ରହର ନ୍ଯୟୁନତା ଫଳରେ ଏହାର ପ୍ରଶାସନିକ 
ଅଧ୍କାର ନଗରପାଳିକା ଓ ଜିଲ୍ଲାବୋର୍ଡକୁ ସ୍ଥାନାନ୍ତରିତ ହେଇା। ଶିକ୍ଷା ବିଭାଗ କେବଳ 
ପାଠ୍ୟ ସୂଚୀ ପ୍ରସ୍ତତ କରୁଥୁଲା ଏବଂ ସମୟ ସମୟରେ ପରିଦର୍ଶକ ମାନଙ୍କୁ ଶିକ୍ଷା 
ପରିଚାଳନାର ନାରିକ୍ଷା ପାଇଁ ପ୍ରେରଣ କରୁୂଥ୍‌ଲା। ପ୍ରାଚୀନ ପଦ୍ଧତିରେ ମୌଜିକ 
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ପରିବର୍ଗନ ହେଲା; ଧର୍ମୀୟ ଶିକ୍ଷାପାଇଁ ପାଠ୍ୟକ୍ରମରେ ସ୍ଥାନ ନଥୁଲା; ସେଥୁରେ 
ଭୂଗୋଳ, ଇତିହାସ ପରି ଆଉ କେତେକ ଉପାଦେୟ ବିଷୟ ଅନ୍ତର୍ଭୂକ୍ତ ହେଲା । 
ଯେତେ ଅସନ୍ତୋଷଜନକ ହେଲେବି ଶିକ୍ଷକ ତାଲିମ ପାଇଁ କିଛି ବ୍ଯବସ୍ଥା ରଖାଗଲା । 
ଶିକ୍ଷାର ଉପକାରୀତାରେ କିଛି ଉନ୍ନତି ହୋଇଥ୍‌ଲା ଏ ପରିବର୍ତ୍ତନ ଫଳରେ; କିନ୍ତ 
ଯେତେବେଳେ ସରକାରଙ୍କ ନିର୍ବାରିତ ସର୍ଗ ଅନୁସାରେ ପ୍ରାଥମିକ ବିଦ୍ୟାଳୟ ପରିଚାଳନା 
ପାଇଁ ଅଧ୍କ ଅର୍ଥ ଦରକାର ହେଲା, ଯାହାକୁ ସହଜରେ ତୁଲାଇ ନେବା କୌଣସି 
ଘରୋଇ ସଂସ୍ଥା ବା ଆଂଚଳିକ ସଂସ୍ଥା ଦାରା ସମ୍ଭବ ହେଲା ନାହିଁ, ସେତେବେଳେ 
ବିଦ୍ୟାଳୟ ମାନଙ୍କର ସଂଖ୍ୟା ହଠାତ୍‌ କମିଗଲା। ଅଧ୍‌କନ୍ଧୁ ଶିକ୍ଷାଦାନ ପଦ୍ଧତିରେ 
ତୁଟି, ମନ୍ଦ ପ୍ରଶାସନ ଓ ସ୍ଵନ୍ଥ ସମୟ ପାଇଁ ଶିକ୍ଷାଦାନର ବ୍ଯବସ୍ଥା ଫଳରେ ଏହି 
ସୀମିତ ଉଦ୍ଯମ ବରଂ ପୂରାପୂରି ବରବାଦ ହୋଇଗଲା। ମାଧ୍ୟମିକ ବିଦ୍ୟାଳୟ 
ଦଇଟି ଅସୁବିଧା ଭୋଗିଲା। ଏପରି ଏକ ସମାନ ପାଠ୍ଯ ସୂଚୀ କେବଳ ଶୁଦ୍ଧ 
ସାହିତ୍ୟିକ ଭିରିରେ ତିଆରି କରାଯାଇଥ୍‌ଲା ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ବ୍ଯକ୍ତିଗତ ମନୋରୂଚି ଓ 
ପାରଗତା ପ୍ରତି ଆଦୌ ଧ୍ୟାନ ଦିଆଯାଇନଥ୍‌ଲା ; ଏବଂ ଆହୁରି ଦ୍ରର୍ଯ୍ୟୋଗର ବିଷୟ 
ହେଲାଯେ ଇଚରାଜିଭାଷା ଶିକ୍ଷାଦାନର ମାଧ୍ୟମ ହୋଇଗଲା। ସାତ ଆଠ ବର୍ଷ ବେଳକୁ 
ପିଲାମାନେ ଯେପରି ଯଥେଷ୍ଟ ଇଂରାଜୀ ଧରିନେବେ ଯାହାଫଜରେ ଏହି ମାଧ୍ୟମରେ 
ଆଉ ସମସ୍ତ ବିଷୟ ଶିଖ୍ପାରିବେ, ସେଥ୍ପାଇଁ ପାଠ୍ୟ ସୂଚୀରେ ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ବିଷୟ 
ଅପେକ୍ଷା ଭାଷା ଶିକ୍ଷା ଉପରେ ଅଧ୍କ ଯୋର ଦିଆଗଲା ; ଏଣୁ ବୌଦ୍ଧିକ ସ୍ତର 
ଓ ଶିକ୍ଷାଗତ ମୂଲ୍ୟରେ କିଛିଟା ହ୍ରାସ ଦେଖାଗଲା। ଅବଶ୍ଯ ବିଶ୍ଵ ବିଦ୍ୟାଳୟର 
ଶିକ୍ଷା ଇଂରେଜୀ ଭାଷାରେ ଦିଆଯାଉଥ୍‌ଲା ; ମାତ୍ର ଏଥ୍‌ରେ ବିଷୟ ନିର୍ବାଚନ 
ପାଇଁ ଯଥେଷ୍ଟ ପ୍ରସାରିତ ସୂଯୋଗ ନଥୁଲା। ଏହିପରି ବିଦେଶୀ - ଭାଷା ମାଧ୍ୟମରେ 
ଶିକ୍ଷାଦାନର ସମସ୍ତ ମନ୍ଦ ପରିଣାମ ମଧ୍ଯରେ ନିକୃଷ୍ଠ ହେଲାଯେ ଶିକ୍ଷାର୍ଥୀ ନିଦିଷ୍ଠ 
ଅର୍ଥ ସହିତ ଲିଖ୍ତ ଓ କଥ୍ତ ଶବ୍ଦକୁ ସଂପର୍କିତ କରିବାର ଅଭ୍ଯାସ ହରାଇ 
ବସିଥୁଲା। ବାସ୍ତବରେ ସମସ୍ତ ପ୍ରାଚ୍ୟ ଶିକ୍ଷା ତଥା ଭାରତୀୟ ଶିକ୍ଷାର ଶତାଦ୍ଦୀବ୍ଯାପି 
ଗ୍ଵାନିମୟ ପରିଣାମ ହେଲା ବିନା ଉପଲବ୍ଲ୍‌ରେ କିଛି ମୂଖସ୍ଥ କରିନେବା। ଆଧୁନିକ 
ଶିକ୍ଷାର ପ୍ରମୁଖ ତୃଟି ହେଲା ଶଦ୍ଦମାଳାକୁ ମୂଖସ୍ତ କରିବାପାଇଁ ଛାତ୍ରର ମସ୍ତିଷ୍ଠର 
ସମସ୍ତ କ୍ଷମତାର ଅପଚୟ, ଯେତେବେଳେ ସେହି ଶହ୍ଦରାଜିର ଧ୍ଵନୀ ମଧ୍ଯ ତାପାଇଁ 
ଅପରିଚିତ ଥୁଲା। ସାହିତ୍ଯ ଶିକ୍ଷାପରି ପ୍ରକୃତି ବିଜ୍ଞାନର ଶିକ୍ଷା ଯେପରିଭାବରେ 
ଦିଆଯାଉଥ୍‌୍ଲା ସେଥ୍‌ରେ ଏ ତୃଟି ଅଧୁକ ସ୍ପଷ୍ଠ ହୋଇଉଠୁଥ୍‌ଲା। ସୂତ୍ର ଆବୃରି 
କରୁଥ୍ବା ଶୁଆର ଅବସ୍ଥା କବିତା ଘୋଷୂଥ୍‌ବା ଶୁଆର ଅବସ୍ଥାଠାରୁ ଆହୁରି ଶୋଚନୀୟ 
ହୋଇଉଠିଲା । 

ଯଦି ଏପରି ସ୍ଥଳେ ଇଂରାଜୀ ଶିକ୍ଷାରେ ଦୀକ୍ଷିତ ଛାତ୍ର ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ କେତେକ 
ବିଚକ୍ଷଣ ଓ ପ୍ରତିଭାବାନ୍‌ ଲୋକମାନଙ୍କର ଅଦଭ୍ର୍ଯଦୟ ହେଲା, ସେଥୁପାଇଁ ଶିକ୍ଷା 
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ବ୍ୟବସ୍ଥାକୁ ପ୍ରଶଂସା ନକରି ବରଂ କେତେଜଣ ବ୍ରିଟିଶ ତଥା ଭାରତୀୟ ଶିକ୍ଷକଙ୍କର 
ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ସକ୍ଷମତାର ପ୍ରଶଂସା କରାଯିବା ଉଚିତ ; ଏବଂ ଅସାଧାରଣ ପ୍ରତିଭାର 
ଛାତ୍ରମାନେ ଏଥୁପାଇଁ ପ୍ରଶଂସାର୍ହ। ଅନ୍ଯଥା ପାଶ୍ଚାତ୍ଯ ଶିକ୍ଷାୟତନରେ ଶିକ୍ଷାପ୍ରାପ୍ତ 
ଛାତ୍ରମାନଙ୍କର ସାଧାରଣ ଅବସ୍ଥା ପୂରାକାଳିଆ ପ୍ରାଚ୍ୟ ଶିକ୍ଷାୟତନର ବିଦ୍ଯାର୍ଥୀମାନଙ୍କର 
ସମତୁଲ ଥ୍ଲା। ଭଭୟ ବର୍ଗର ଶିକ୍ଷିତ ବ୍ୟକ୍ତି ହଜମ ହୋଇ ନଥ୍‌ବା ତଥ୍ଯ ମାନଙ୍କରେ 
ପରିପୂର୍ଣ ଥ୍‌ଲେ। ନିଷ୍ପିୟ ସୁତିଶକ୍ତିର ବେଶ କର୍ଷଣ କରାଯାଉଥ୍‌ଲା। ଚିନ୍ତାର କ୍ଷମତା, 
କାରଣ ବୋଧ, ଅନୁସନ୍ଧାନର ମନୋବୃରି, ସମାଲୋଚନା ଏବଂ ଜୀବନରେ ଜ୍ଞାନର 
ବାସ୍ତବ ପ୍ରୟୋଗ ପ୍ରାୟ ଅଭୂକ୍ତ ଅବସ୍ଥାରେ ଥୁଲା। 

ପ୍ରାଚ୍ୟ ବିଦ୍ୟାୟତନର ଛାତ୍ରମାନଙ୍କ ଅପେକ୍ଷା ଦ୍ରଇଟି ଦିଗରେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଶିକ୍ଷାରେ 
ଦୀକ୍ଷିତ ବିଦ୍ୟଯାର୍ଥୀମାନେ କିଛି ଉକ୍‌ର୍ଷର ଅଧ୍କାରୀ ଥ୍ଲେ। ସେମାନେ ବସ୍ତଜଗତ 
ଓ ସାମାଜିକ ଜଗତର ବହୁ ଆଧୁନିକ ତଥ୍ଯ ଜାଣିଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ସେମାନଙ୍କ ନିକଟରୁ 
ଆଶା କରାଯାଉଥ୍‌ବା କର୍ମପାଇଁ ସେମାନଙ୍କର ଯଥେଷ୍ଟ ପ୍ରସ୍ପତି ଓ ଉପକରଣ ଥୁଲା। 
ସେମାନେ ପ୍ରଶ୍ବ ନକରି ଆଦେଶ ମାନୁଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ସେମାନଙ୍କର ଉପରିସ୍ତ ବ୍ରିଟିଶ୍‌ 
କର୍ମଚାରୀ ମାନଙ୍କର ଉପଦେଶ ଅନୁସରଣ କରୂଥ୍‌ଲେ ବିଶ୍ନସ୍ତ ଭାବରେ , ତଥା 
ଇଚ୍ଛା ବା ପ୍ରେରଣା ଦରକାର କରୁୂନଥ୍‌ବା କାର୍ଯ୍ୟମାନ ବେଶ ଅଭ୍ଯାସଗତ ଭାବରେ 
କରିପାରୂଥ୍ଲେ। ଚାକିରି ବଜାରରେ ସେମାନଙ୍କର ଆବଶ୍ଯକତା ଥ୍ଲା ଏବଂ ଭାରତୀୟ 
ମାନ ଅନୁସାରେ ସେମାନେ ବେଶ୍‌ ଉଚ୍ଚଦରରେ କ୍ରୀତ ହେଉଥ୍‌ଲେ। ଚାକିରିରେ 
ସାମିଲ୍‌ ହେଉନଥ୍‌ବା ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ କେତେକ ଆଇନ ବ୍ଯବସାୟ କରିଥୁଲେ 
ଏବଂ ଅନ୍ୟ କେତେକ କିଛି ସ୍ଵାଧୀନବୃରି ଅବଲମ୍ବନ କରି ଢୀବନ ଯାପନ କରୁଥ୍‌ଲେ। 
ବିଶ୍ବବିଦ୍ୟାଳୟର ଡ଼ିଗ୍ରୀଧାରୀମାନଙ୍କ ସଂଖ୍ୟା ଯେମିତି ବଢ଼ି ଚାଲିଲା, ବ୍ୟବସାୟ, 
ବିଶେଷତଃ ଆଇନ ବ୍ଯବସାୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ପ୍ରତିଦୃନ୍ଦିତା ଅଧ୍କ କଠୋର ହୋଇଉଠିଲା 
ଏବଂ ସେମାନେ ବହୁ ସଂଖ୍ୟାରେ ବେକାରୀର ଶିକାର ହେଲେ। 

ଆଧୂନିକ ଯୁଗ ଓ ଇଂରେଜୀ ସଂସ୍କୃତିର ଏଇମାନେ ଥୁଲେ ଅଗ୍ରଦୂତ, ଯେଉଁ 
ମାନଙ୍କର ଭାଗ୍ୟରେ ଥଲା ପଶ୍ଚିମର ନୂତନ ଆଲୋକରେ ଅନ୍ଯମନକୁ ଉତ୍ତାସିତ 
କରିବା । ନିରପେକ୍ଷ ଭାବରେ କ୍ରହାଯାଇପାରେଯେ ଇଂରେଜ ଜୀବନଧାରାକୁ ଅନୁକରଣ 
କରିବାପାଇଁ ସେମାନେ ଆନ୍ତରିକତାର ସହିତ ଉଦ୍ୟମ କରୁଥ୍‌ଲେ। ଏହା ସେମାନଙ୍କର 
ଦୋଷନୃହେଁ, ବରଂ ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥାର ଦୋଷ, ଯାହା ସେମାନଙ୍କୁ ମୌଳିକତାର 
ଅବବୋଧ କରି ବ୍ରଦ୍ଧିଯୁକ୍ତତ ବିଚାରବନ୍ତ ଅନୁକରଣ ନିମନ୍ତେ ପ୍ରସ୍ତୁତ କରିପାରିନଥୁ୍ଲା ! 
ଇଂରେଜ ଚରିତ୍ରର ମୌଳିକ ଦିଗ ବିଷୟରେ ସେମାନେ ଉତ୍ତଟ ଧାରଣା ପୋଷଣ 
କରିଥ୍‌ଲେ। ସେମାନେ ଦେଖ୍ଲେଯେ ଇଂରେଜମାନେ ବାହ୍ୟକ ଧର୍ମୀୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧ 
ଅପେକ୍ଷା ବସ୍ୃତାନ୍ତ୍ରୀକ ମୂଲ୍ୟବୋଧକୁ ଅଧ୍‌କ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦିଅନ୍ତି। ଏଣୁ ସେମାନେ ଇଂରେଜ 
ମାନଙ୍କୁ ଅନୁକରଣ କରିବାକୁ ଯାଇ ବସ୍ତବାଦୀତା ଓ ସ୍ବାଧୀନ ଚିନ୍ତନର ଛଳନା 
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କଲେ ; ମାତ୍ର ସେମାନେ ଜାଣିପାରିଲେ ନାହିଁ ଯେ ଇଂରେଜମାନଙ୍କର ଆପାତଃ 
ବସ୍ତବାଦୀ ମନୋବୃତ୍ତି ଓ ଧର୍ମୀୟ ଉଦାସୀନତା, ଗଭୀର ଧର୍ମ ପ୍ରବଣତା ଓ ନୈତିକ 
ଶୁବ୍ିବାଦର ଏକ ନବପ୍ରକାଶ ମାତ୍ର । ସେହିପରି ଇଂରେଜମାନଙ୍କର ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟକର ବ୍ୟକ୍ତିବାଦକୁ 
ଅହଂମନ୍ୟତା ଓ ସୂଚିନ୍ତିତ ଆବଶ୍ୟକତାବାଦକୁ ଅର୍ଥଲୋଭ ବୋଲି ଧରିନେଇବସିଲେ । 
ଅବଶ୍ୟ ଇଂରେଜ ନମୂନା ଅନେକ ପରିମାଣରେ ଖ୍ରୀଷ୍ଟିଆନ୍‌ ଧର୍ମର ଉର୍୍ଧଶାଳୀ 
ଆଧାମ୍ବିକ ପ୍ରଭାବ ହରାଇ ବସିଥ୍‌ଲା ; ଏହି କ୍ଷତି ପରିପୂରିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା ଜାତି 
ପାଇଁ ପ୍ରେମ, କଳା, କବିତା ଏବଂ ସାହିତ୍ୟ ପାଇଁ ପ୍ରେମର ନୈତିକ ଓ ନାନ୍ଦନିକ 
ପ୍ରଭାବ ଫଳରେ। ମାତ୍ର ଏହି ହତଭାଗ୍ୟ, ଅନ୍ଧ ଅନୁକରଣକାରୀ ମାନେ ସମସ୍ତ 
ପ୍ରକାରର ସଦ୍‌ଗୁଣ ହରାଇ ବସିଥ୍‌ଲେ, କାରଣ ସେମାନେ ଧର୍ମୀୟ ଓ ନୈତିକ 
ପରମ୍ପରାରୁ ଦ୍ରରକୁ ଭାସିଯାଇଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ନିଚ୍ଚର କଳା, ସାହିତ୍ୟ ତଥା ଜନ୍ମରୂମୀ 
ଓ ଦେଶବାସୀ ମାନଙ୍କ ସହିତ ସମ୍ପର୍କ ଛିନ୍ନ କରିବସିଥ୍‌ଲେ । 

ଏପରିକି ଇଂଲଣ୍ଡରେ ଶିକ୍ଷାପ୍ରାପ୍ତ ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କର ପାଣ୍ଚାତ୍ୟ କଳା ବିଷୟରେ 
ଉପଲବ୍ତି ଓ ଅଭିଜ୍ଞତା ଥୁଲା ସ୍ତନ: ଭାରତରେ ଶିକ୍ଷିତ ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କର ଏ ବିଷୟରେ 
ତ ଆଦୌ ଧାରଣା ନଥୁଲା। କଳାକାର ଓ କଳା ବିଶାରଦମାନଙ୍କ ସମ୍ପର୍କରେ 
ଆସି କଳାମ୍‌କ ରୁଚି ସୃଷ୍ଟି ହୋଇଥାଏ, ମାତ୍ର ଭାରତରେ ସେପରି ପରିବେଶ 
ନଥ୍‌ଲା। ଇଂଲଣ୍ଡରେ ଭାରତୀୟ ଛାତ୍ରମାନଙ୍କର ପରିସର ବାହାରେ କଳାର ଚାରଣଭୂମି 
ରହିଯାଉଥୁ୍ଲା। 

ଅବଶ୍ୟ ଇଂରେଜୀ ସାହିତ୍ଯ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସେମାନେ ବିଦ୍ୟାଳୟର ବେଶ୍‌ କିଛି 
ସମୟ ଓ ବିଶ୍ଵ ବିଦ୍ୟାଳୟ ଜୀବନର ପ୍ରଚୂର ଅଂଶ କେତେକ ନିର୍ବାଚିତ ବିଷୟ 
ଅଧ୍ୟୟନରେ ଅତିବାହିତ କରୁଥ୍‌ଲେ ; ମାତ୍ର ଶିକ୍ଷା ସମାପ୍ତି ପରେପରେ ରତୂଉପଯୋଗୀ 
ଉପନ୍ୟାସ ଓ ଗୋଇନ୍ଦା ଗନ୍ଥ ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ଯ ସାହିତ୍ଯୁକ ମୂଲ୍ଯ ଥ୍‌ବା ପୂସ୍ତକ 
ସ୍ପର୍ଶ କରୂନଥ୍‌ଲେ। ଏପରି ବ୍ୟକ୍ତିମାନେ ଇଂରେଜୀ ସାହିତ୍ଯ ମଧ୍ୟରେ ଗଭୀର ପ୍ରବେଶ 
କରିବା ଦୁଃସାଧ୍ୟ ଥୁଲା ; ବିଶେଷତଃ କବିତା କ୍ଷେତ୍ରରେ କବି ସହିତ ମାନବଢାତିର 
ସୂଖ ଦୁଃଖରେ ଆନନ୍ଦ ଓ ଯନ୍ତ୍ରଣା ଅନୁଭବ କରିବା ଏକ ଦ୍ୂଷ୍ଠର ବ୍ୟାପାର ଥୁଲା। 
ସଂକ୍ଷେପରେ କହିବାକୁ ଗଲେ ଇଂରେଜ ଚିନ୍ତା ଚେତନା ଓ ଅଭିରୂଚିର କେବଳ 
ବହିଃ ଆବରଣ ଛୁଇଁବା ପାଇଁ ଏମାନେ ସାଧାରଣତଃ ସମର୍ଥ ଥୁଲେ। ମାତ୍ର ଏ 
ଉଦ୍ୟମ ପରିବର୍ଗେ ସେମାନେ ବର୍ଣ୍ଚହୀନ, ରସହୀନ, ଉକ୍‌ଣ୍ଟାହୀନ ଏକ ଅହଂମନ୍ୟତା 
ହାସଲ କରିପାରିଥୂଲେ। 

ଏଣୁ ଏହି ଇଂରେଜ ସଂସ୍କୃତିର ବାହକମାନେ ବୌଦ୍ଧିକ ବା ନାନ୍ଦନିକ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ନୂତନ ଅବଦାନ ଦେଇ ପାରିନଥ୍‌ଲେ କାରଣ ସେମାନେ ବୌଦ୍ଧିକ ଓ ନାନ୍ଦନିକ 
ସମ୍ପଦରୁ କୌଣସି ଆନନ୍ଦ ବା ଉପକାର ପାଇବାରେ ସଫଳ ହୋଇନଥ୍‌ଲେ। କେବଳ 
ସେହି ଭାରତୀୟମାନେ କିଛି ମୂଲ୍ୟବାନ୍‌ ରଚନାତ୍ମକ ଅବଦାନ ଦେଇଥ୍‌ଲେ ଯେଉଁମାନେ 
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ପ୍ରଥମେ ପାରଂପରିକ ପ୍ରାଚ୍ଯ ଶିକ୍ଷାରେ ନିଜର ମନକୁ ତାଲିମ ଦେଇଥ୍‌ଲେ ଏବଂ 
ପରବର୍ଭୀ ସମୟରେ ଇଂରେଜୀ ଶିଖ୍ଥ୍ଲେ। ସେମାନେ ଇଂରେଢୀରେ ଓ ମାତୃଭାଷାରେ 
ଭାରତୀୟ ଦର୍ଶନ, ନ୍ଯାୟଶାସ୍ତ, ଇତିହାସ, ଧର୍ମ, ପ୍ରତ୍ଵତକ୍ଵ ଉପରେ ପୂସ୍ତକମାନ 
ରଚନା କରିଥ୍‌ଲେ। ସେମାନେ ମଧ୍ଯ ନିଜର ସାହିତ୍ୟ ଓ କଳାକୁ ନୂତନ ଅବସ୍ଥା 
ପ୍ରତି ଖାପଖୁଆଇ ନେଇଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଏମାନଙ୍କୁ ଏକ ନୂତନ ଅବୟବ ଦାନ କରିଥ୍‌ଲେ। 

ସେମାନଙ୍କର ନେତୃତ୍ବରେ ମାତୃଭାଷାର ସାହିତ୍ଯ ନିଛ୍ଜକ କଳ୍ପନାର ପରିବେଶ 
ମଧ୍ଯରୁ ବାସ୍ତବ ଜୀବନର ବ୍ଯାଖ୍ଯା ଓ ପର୍ଯ୍ୟବେକ୍ଷଣ ଆଡ଼କୁ ମାର୍ଗାନ୍ତରିତ ହେଇା। 
ଭାରତୀୟ ଭାଷାରେ ନାଟକର ପୁନରୁଦ୍ଧାର ଓ ଉପନ୍ୟାସର ଆରମ୍ଭ ଭାରତୀୟ 
ମାନସକୁ ମଧ୍ଯଯୁଗରେ ବିସ୍ତୃତ ଏବଂ ଶାସ୍ତ୍ରୀୟ ଯୁଗରେ ଅଧ୍‌କୃତ ପ୍ରଶସ୍ତ ଓ ରଵିମନ୍ତ 
ଭାବରାଜି ଫେରାଇ ଆଣିଲା- ବିଶେଷତଃ ବୈୟଭ୍ତିକ ଓ ବୈଷୟିକ ବାସ୍ତବତାର 
ସମନ୍ଦିତ ଏକ ଜଟିଳ ଜୀବନର ଆଲେଖ୍ଯ ଉପସ୍ଥାପିତ କରି ଏବଂ ଏପରି ଏକ 
କଳାର ସର୍ଡନା ମାଧ୍ୟମରେ ମାନବର ସ୍ଥିତିକୁ ତାର ପ୍ରାକୃତିକ ଓ ସାମାଜିକ ପୃଷ୍ଠଭୂମିରେ 
ବାସ୍ତବ ଅନୁପାତରେ ଓ ସ୍ଵାଭାବିକ ରଂଗରେ ଚିତ୍ରିତ କରି। ଆଧୁନିକ ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟ ବ୍ଯବସ୍ଥାର 
ବିଚାର କରି ସରଳ ରୈଖ୍କତାର ଅବଲମ୍ବନରେ ପାଶ୍ତ୍ରାତ୍ୟ ପ୍ରଭାବରେ ଭାରତୀୟ 
ସ୍ଥାପତ୍ୟ ସ୍ଥାନ ସଂକୂଳନର ପରିପାଟୀ ଆୟତ୍ତ କରିନେଇା। ସଂଗୀତରେ ମୃହନା 
ସହିତ ସ୍ଵର ସମନ୍ମୟ ଯୌଥତା ଫଳରେ ନୂତନ ଦିଗ ଉନ୍ମୋଚିତ ହେଲା; ଚିତ୍ରକଳାରେ 
ଆନୁପାତିକତା ଓ ପୃଷ୍ଠଭୂମୀ ପ୍ରଯୋଜନା ଛଚରେ ପାଶ୍ଭାତ୍ୟ ପ୍ରଭାବ ଏକ ନୃତନତା 
ଆଣିଥୁଲା। ଏହା ବ୍ଯତୀତ ଆସବାବପତ୍ର ପୋଷାକ ପରିଛଦ ଓ ଖାଦ୍ଯପେୟରେ 
ମଧ୍ଯ ଏହି ପ୍ରଭାବ ସର୍ବୋପରି ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟକର ଥୁଲା, କାରଣ ଏ ରୂଚିରେ ଜୀବନର 
ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ପ୍ରତିଫଳିତ ନହେଲେବି କିଛିପରିମାଣରେ ବ୍ଯାବହାରିକ ଉପଯୋଗିତା ସୃଷ୍ଟି 
ହୋଇଥ୍‌୍ଲା। 

ଏ ସମସ୍ତ କ୍ଷେତ୍ରରେ ପ୍ରାଚ୍ଯ ଶିକ୍ଷାରେ ଉଦ୍ଦୀପିତ ବ୍ୟଭ୍ରିମାନେ ନୂତନ ଅବଦାନ 
ଦେଇଥୁଲେ। କେବଳ ଇଂରାଜୀ ଶିକ୍ଷାରେ ଆଲୋକପ୍ରାପ୍ତ ବ୍ଯକ୍ତିମାନେ ଏ ସମୟରେ 
ଜ୍ଞାନର ସଂଚାରଣ, ଜୀବନର ଅର୍ଥ ପ୍ରକରଣ ଓ ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ବିଧାନ କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ଖୁବ୍‌ କମ୍‌ ପରିମାଣରେ ଅଂଶ ଗ୍ରହଣ କରିଥ୍‌ଲେ। ସେମାନଙ୍କର କୃତୀ ଭାରତୀୟ 
ମାନଙ୍କ ଦ୍ବାରା ପରିଚାଳିତ ସମ୍ବାଦପତ୍ର ମାନଙ୍କରେ ସ୍ତମ୍ଭ ଶୋଭନ କରିପାରୁଥ୍‌ଲା; 
କେବଳ କତିପୟ ଏ ସାଂବାଦିକତାରେ ଆଂଗ୍ଲୋ ଭାରତୀୟ ସଂବାଦପତ୍ର ମାନଙ୍କ 
ଦ୍ବାରା ସମ୍ମାନିତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ। ସେମାନଙ୍କର ବାକ୍‌ ବିସ୍ତାର, ଅସ୍ବଚ୍ଛନନ୍ଦ ଧାରଣା, 
ଜଟିଳ ବାକ୍ଯ ବିନ୍ଯାସ, ଭ୍ରମାତ୍ମକ ବ୍ଯାକରଣ ଜ୍ଞାନର ଏବଂ ବ୍ୟାବହାରିକ ଭାଷା 
ଜ୍ଞାନର ତୃଟି ଏମାନଙ୍କୁ ଇଂରେଜୀମାନଙ୍କପାଇଁ ଉପହାସର ସାମଗ୍ରୀରେ ପରିଣତ 
କରିଥୂଲା। ସେମାନଙ୍କର ‘ବାବୁ ଇଂରାଜି'ର ବ୍ୟଙ୍ଗଚିତ୍ର ବାବୁ ଜାବାରଜୀ, ବି,ଏ, 
ବାବୁ ପିଚ଼ଲାଲ୍‌ ଏମ୍‌.ଏ, ଛଦ୍ଧ ନାମରେ ଲେଖକ ମାନଙ୍କର ବ୍ଯଂଗରୂପ ଆଂଗ୍ୋ 
ଭାରତୀୟ ପତ୍ରିକା ମାନଙ୍କରେ ସମୟ ସମୟରେ ପ୍ରକାଶିତ ହେଉଥୁଲା। 
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ସଂକ୍ଷେପରେ, ଓପନିବେଶିକ ଇଂରେଜ ସଂସ୍କୃତିର ବୌଦ୍ଧିକ ଓ ଆଧ୍ଯାମ୍ଭମିକ ଭିତିଭୂମି 
ଦୁର୍ବଳ ଓ ଫମ୍ପା ଥ୍ଲା। ଅଥଚ ଏହା ଉପରେ ନିମିତ ସାମାଜିକ ସୌଧ ବାହାରୁ 
ବେଶ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ବୋଲି ପ୍ରତୀତ ହେଉଥ୍‌ଲା, ମୌଳିକ ଇଂରେଜ ସଂସ୍କୃତିର 
ମହନୀୟ ହର୍ମ୍ଧ୍ଯ ପରି। ଭାରତୀୟ ସାହେବ ମାନେ ଇଂରେଜମାନଙ୍କ ପରି ପୋଷାକ 
ପିନ୍ଧୁଥୁଲେ, ପରସ୍ତର ସହିତ ଇଂରେଜୀରେ କଥାବାର୍ରା ହେଉଥ୍‌ଲେ, ଚାକର ଓ 
ଅଧ୍ବାସୀ ମାନଙ୍କ ସହିତ ଖଣ୍ଡିଆ ଇଂରାଜୀରେ କଥା କହୁଥ୍‌ଲେ। ଧନାଢ୍ୟ ବ୍ୟକ୍ତିମାନେ 
ସାହେବୀ ରୀତିରେ ସଜିତ ବଂଗଳା ମାନଙ୍କରେ ରହୁଥ୍‌ଲେ, ଅସୁବିଧାରେ ଚୌକିରେ 
ବସି ଟେବୁଲ ଉପରେ ରଖାଯାଇଥ୍‌ବା ଇଂରାଜୀ ଖାଦ୍ଯକୁ କଂଟା ଚାମଚରେ ଅଡୁଆ 
ତଡ଼ୁଆ ବ୍ଯବହାର କରି ଭୋଜନ କରୁଥ୍‌ଲେ, ପ୍ରକୃତ ସାହେବ ମାନଙ୍କର କ୍ଲବ୍‌ 
ଆଡେ ତୃଷିତ ଚାହାଣୀ ହାଣି ବିଲିଆର୍ଡ, ଟେନିସ ଏବଂ ତାସ୍‌ ସେମାନଙ୍କର ଆଶ୍ମାସନାର 
କ୍ଲବ ମାନଙ୍କରେ ଖେଳିବାକୁ ଲାଗିଲେ। ଅଧ୍‌କ ମୁକ୍ତ ବ୍ଯକ୍ତିମାନେ ୟୂୁରୋପୀୟଙ୍କ 
ପରି ମଦ୍ୟପାନ କରୂଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ସେହିପରି ମୁକ୍ତ ସହଚରୀ ସହିତ ନୃତ୍ୟ ଉପଭୋଗ 
କରୂଥ୍‌ଲେ। ବ୍ଯବହାର, ଚାଲିଚଳଣ, ଆକାର ଇଂଗୀତରେ ଇଚରାଜି “ଭଦ୍ରାଚାର” 
ଅନୁକରଣ କରିବାପାଇଁ ଗଭୀର ଅଧ୍ୟବସାୟ କରୁଥ୍‌ଲେ | 

ଏହି ଦେଶୀ ସାହେବ ମାନଙ୍କର କଥ୍ତ ଇଂରାଜୀ, ଲିଖ୍ତ ଇଂରାଜୀ ଅନୁପାତରେ 
କମ୍‌ ହାସ୍ୟୋଦ୍ଦୀପକ ନଥ୍‌ଲା। ଲେଖାରେ ବ୍ୟାକରଣ ଓ ପ୍ରକାଶରୀତି ବା ଶୈଳୀ 
ମଧ୍ଯରେ ତୃଟିମାନ ସୀମାବବ୍ଧ ଥ୍‌ଲା। ମାତ୍ର କଥ୍ତ ଭାଷାରେ ଉଚ୍ଚାରଣ ଓ ଶ୍ମାସାଘାତ 


—~ 


ଜନିତ ତୃଟି ଏହି ହାସ୍ୟୋଦ୍ଦୀପକତାକୁ ଦ୍ଦିଗୁଣିତ କରୂଥ୍ଲା। ବିଶେଷତଃ ଯେତେବେଳେ 
ଇଂରାଜୀ ସ୍ଵରର ଅନୁକରଣ କରିବାକୁ ଯାଇ ନିଜର ଦେଶୀ ବାକ୍ଯନ୍ତ୍ତକୁ ଅଧ୍‌କ 
ଚାପ ଦେଉଥ୍‌ଲେ ସେତେବେଳେ ଏପରି ବିଚିତ୍ର ଧ୍ବନିମାନ ଜାତ ହେଉଥ୍‌ଲା ଯେ 
ଶ୍ରୋତାମାନଙ୍କର ଅବବୋଧର ଶକ୍ତି ହଚିଯାଉଥ୍‌ଇା। ସେମାନଙ୍କର ଇରାଜୀ ପୋଷାକ 
ଆଖ୍ଦୃଶିଆ ଉପାଦାନରେ ଗଢା ହେଉଥଲା; ଅନୁପାତର ଅଭାବ, ଭଲଭାବରେ 
ଖାପ ଖାଉ ନଥ୍‌ବା ସିଲେଇ, ଇଂରେଚଢ ମାନଙ୍କ ପୋଷାକ ସହିତ ବୈସାଦୂଶ୍ଯ 
ସୃଷ୍ଟି କରୁଥ୍ଲା କାରଣ ସେମାନଙ୍କର ପୋଷାକ ଉତ୍ତମ ପରିପାଟୀ ଓ ସହଜ ପରିଧାନ 
ନିମନ୍ତେ ବେଶ ସୁନ୍ଦର ଦେଖାଯାଉଥ୍‌ଲା। ସଂତୁଜନ, ରଂଗ, ପରିପାଟୀ ଓ ଉପଲକ୍ଷ 
ବୋଧ ବିଷୟରେ ଏମାନଙ୍କର ସାମାନ୍ୟ ଧାରଣା ମଧ୍ୟ ନଥୁଲା କାରଣ ସେମାନଙ୍କପାଇଁ 
ଉଦାହରଣ ଥ୍ଲା ଦେଶୀ ବେହେରା ଯିଏକି ଇଂରେଚଢୀ ଚାକରର ଏକ ଭାରତୀୟ 
ସଂସ୍କଣ। ଏମାନଙ୍କ ବଂଗଳାର ‘ବାରାକ୍‌ ପରି ଲମ୍ବା କୋଠରୀ” ଥୁଲା ବିରାଟ 
ବାରଣ୍ଡା ପରିବେଷ୍ଟିତ। ବ୍ରିଟିଶ ଭାରତୀୟ ସରକାରର ନିର୍ମାଣ ବିଭାଗ ଦ୍ଵାରା ବା 
ଢନନିର୍ମାଣ ବିଭାଗ ଦ୍ବାରା ଏହି ନୂତନ ନିର୍ମାଣ ରୀତି ଉଦ୍ଭାବିତ ହୋଇଥୁଲା, 
ଯାହା କିଛି ଆରାମ ଯୋଗାଇ ଦେବାର ଉଦେଶ୍ୟରେ ସଚେତନ ଓ ସ୍ଥାପତ୍ଯ 
ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ସୃଷ୍ଟି ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଅସଚେତନ ଥୁଲା । ସାଧାରଣରେ ସମାର୍ଥ ଧ୍ଵନି ବିଜ୍ଞାପକ 
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ପି.ଡଚୁଡି. ରୀତି ବୋଲି ଏହା ପରିଚିତ ଥୁଲା। ବରଂ ଏହା ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ଅସଚେତନତାରେ 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ସଚେତନତା ଅପେକ୍ଷା ଅଧୁକ ସାଫଲ୍ୟ ଲାଭ କରିଥ୍‌ଲା। ନିର୍ମାଣର ପରିପାଟୀ 
ସହିତ ତାଳ ରଖ୍‌ ଏହାର ଉପକରଣମାନ ନିର୍ମିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା ଏବଂ ଏଗୁଡିକ 
ନିରାଡତ୍ବର ଓ ଶୋକ ସୂଚକ ଥୁଲା। ଏହି ଇଂରାଜୀ ସଂସ୍କୃତିର ଏକମାତ୍ର ମହନୀୟ 
ଉପାଦାନ ହେଲା ଖାଦ୍ୟ - ଇଂରାଜୀ ଓ ଭାରତୀୟ ରୁଚିର ଏକ ସୁନ୍ଦର ସମନ୍ମୟ;ୱ 
ମାତ୍ର ଇଂରାଜୀ ଟେବ୍ରଲ' ରୀତିକୂ ଅନୁକରଣ କରିବାର କ୍ରେଶ ଏ ସ୍ଵାଦର ବେଶ 
କିଛି ଅଂଶକୁ ହରି ନେଉଥୁଲା। 

କେବଳ “ଟେବୁଲ” ଆଚାର ରୀତିରେ ନୁହେଁ, ବରଂ ସମସ୍ତ ସାମାଜିକ ଆଚରଣ 
ବିଧୁରେ ଏହି ଦେଶୀ ସାହେବମାନେ ଇଂରେଜ ମାନଙ୍କୁ ଅନୁକରଣ କରୁଥୁ୍‌ଲେ। 
ଆଚରଣ ଯେହେତୁ ଚରିତ୍ରର ବାହ୍ୟକ ପରିପ୍ରକାଶ ଏବଂ ଏଥ୍‌ରେ ଇଂରେଜମାନଙ୍କ 
ଠାରୁ ସେମାନଙ୍କର ମୌଳିକ ବ୍ଯବଧାନ ଥୁଲା, ସେମାନଙ୍କର ଅନୁକରଣ ଭଂଗୀ 
ଅନେକ ସମୟରେ ପୂତୁଳା ମାନଙ୍କର ସଂଚାଳନ ସ୍ଵରୂପ, ଅନେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଆହୁରି 
ଅନୁଶୋଚନାର ବିଷୟ ହେଲା ଯେ ଇଂରେଜୀ ଆଚରଣର ଉପର ଠାଉରିଆ ଅନୁକରଣ 
କରିବାକୁ ଯାଇ ସେମାନେ ନୈତିକତା ହରାଇ ବସିଲେ। ସେମାନେ ଇଂରେଜ ମାନଙ୍କ 
ପାଖରୁ ପ୍ରକାଶ କୁଣ୍ଠା ଓ ପ୍ରତିରକ୍ଷଣ ଶିକ୍ଷା କଲେ, ମାତ୍ର ଏପରି ଅସନ୍ତୋଷ 
ଜନକ ଗୁଣ ସଂଯମ ଓ ଶାଜୀନତା ଦ୍ବାରା ମାଜିତ କରି ନପାରିବା ଫଳରେ 
ଏହା ପ୍ରବଣତା, ନଗ୍ନ ଉିବ୍ଧତ୍ଯ ଓ ଅସୂୟାରେ ପରିଣତ ହେଲା। ସେହିପରି ଇଂରେଜ 
ମାନଙ୍କର ଆତ୍ମ ବିଶ୍ଵାସ ଓ ଆତ୍ମ ପ୍ରତିଷ୍ଠାର ଅନୁକରଣ କରିବାକୁ ଯାଇ ସେମାନଙ୍କ 
ପରି ସମାନୂପାତିକ ଆଚରଣ ଅଭାବରୁ ଅଯଥା ଆକ୍ରମଣକାରୀତା ଓ ଦୂର୍ବାନୀତତାର 
ଶିକାର ହେଲେ। ସୌଭାଗ୍ଯବଶତଃ ଏପରି ଅନୁକରଣର ଗ୍ଲାନି କେବଳ ପୂରୂଷ 
ମାନଙ୍କ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସୀମିତ ରହିଲା। ନାରୀମାନେ ଏଥୁରେ ପ୍ରଭାବିତ ହୋଇ ନଥ୍‌ଲେ। 
ଅନ୍ଯ କେତେଜଣ ଏହାଦ୍ଧାରା ଆକ୍ରାନ୍ତ ହୋଇ ବିପର୍ଯ୍ୟୟର ସମ୍ମୁଖୀନ ହେଲେ। 
ସମାଜର ଏହି ଅବକ୍ଷୟ କାଳରେ ଭାରତୀୟ ନାରୀମାନେ ଅବଦମନ, ସ୍ବାୟବିକ 
ଅସ୍ଥିରତା, ଓ ସମାଜ ସୃଷ୍ଟ ନାନା ପ୍ରକାରର ନିୟନ୍ତ୍ରଣର ଶରବ୍ଯ ହେଲେ। ବର୍ଭମାନ 
ହଠାତ୍‌ ସେମାନେ ସେହି ଶ୍ରାସରୋଧକାରୀ ପରିବେଷ୍ଠନୀରୁ ବାହାରକୁ ଟଣା ହୋଇ 
ଆସିଲେ; ମାତ୍ର ପ୍ରତିରକ୍ଷଣ ଓ ସଂଯମର ଅଭାବରୁ ସେମାନେ ଜୀବନର ସମସ୍ତ 
ପ୍ରଲୋଭନ ଓ ଯନ୍ତ୍ରଣାରେ କବଳିତ ହେଲେ। ଏ ନୂତନ ସଂସ୍କୃତି ସେମାନଙ୍କର 
ନିର୍ବାସିତ ଜୀବନର ଅବସାନ ଘଟାଇଲା ଏତିକି ନୃହେଁ, ଯେଉଁ ନିର୍ବାସନ ବା 
ଏକାକୀତ୍ଵ ଅନ୍ତ ସମୟ ପୂର୍ବରୁ ସେମାନଙ୍କୁ ଗ୍ରାସ କରିଥ୍୍‌ଲା ବରଂ ବହୂ ଆଦିମ 
କାଳରୁ ପାରଂପରିକ ରୀତିରେ ନାରୀ ଓ ପୁରୁଷ ମଧ୍ଯରେ ଥୁବା ବ୍ୟବଧାନ ହଠାତ୍‌ 
ହ୍ରାସ ପାଇଗଲା; ଏହି ସଂସ୍କୃତି ଯେ ସେମାନଙ୍କୁ ସମାଜ ଭିତରକୁ ନେଇ ଆସିଲା 
ତାହାନୁହେଁ, ସେମାନଙ୍କୁ କ୍କବକୁ ଅଭୁତ ପୂରୂଷ ମାନଙ୍କ ସହିତ ନାଚିବା ପାଇଁ 


Digitized by srujanika@gmail.com 


136 ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ମଧ୍ଯ ନେଇଗଲା। ଏହି ନାରୀମୂସ୍ତି ଏକ ଶୋଚନୀୟ ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ଢାତକଲା; ଭାରତୀୟମାନେ 
ଏହି ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତିରେ ଅଭିଷିକ୍ତା ନାରୀ ମାନଙ୍କ ପ୍ରତି ସଂତ୍ରସ୍ତ ହୋଇ ନାରୀ 
ସ୍ବାଧୀନତା ଓ ନାରୀଶିକ୍ଷା ପାଇଁ ସମସ୍ତ ସଂସ୍କାର ମୂଳକ ବ୍ଯବସ୍ଥାର ବିରୋଧ 
କରିବାକୁ ଲାଗିଲେ। ନୂତନ ଆଲୋକ ଖେଳାଇ ଦେବାପାଇଁ ବ୍ରିଟିଶ ଶାସକମାନେ 
ଏହି ଗୋଷ୍ଠୀର ଲୋକମାନଙ୍କଠାରେ ଆଶା ପୋଷଣ କରିଥ୍‌ଲେ। ଉଚ୍ଚ ଓ ଉଚ୍ଚମଧ୍ଯ 
ବର୍ଗର ସ୍ଵ ସଂଖ୍ୟକ ଲୋକମାନଙ୍କ ଉପରେ ଶିକ୍ଷାକୁ କେନ୍ଦ୍ରୀଭୂତ କରିବାର ସେମାନଙ୍କର 
ପ୍ରଧାନ ଯୁକ୍ତି ଥଲା ଯେ, ଏହି ନୂତନ ଶିକ୍ଷା କ୍ରମେ ସମାଜର ଶୀର୍ଷରୁ ତଳକୁ 
ପ୍ରସରି ଯିବ। ମାତ୍ର ଏ ଆଶାର ପୂରି ହେଲା ନାହିଁ। ଉପର ସ୍ତରର ଲୋକର 
କିଛି ଦେବାଭଜି ନଥୁଲା; ଯଦି କିଛି ଦାନର ଉପଯୋଗୀ ଅବଦାନ ଥୁଲା ତାକୁ 
ବିତରିଯିବା ପାଇଁ ପ୍ରେମ ଓ ସୌଘଭ୍ରାତ୍ୂର ଘୋର ଅଭାବ ଥୁୂଲା। ସେମାନେ ଯେ 
କେବଳ ଅଶିକ୍ଷିତ ସଂପ୍ରଦାୟରୁ ବିଛିନଛ ହୋଇ ପଡିଥ୍‌ଲେ ଏତିକି ନୁହେଁ, ବରଂ 
ପ୍ରାଚୀନ ପନ୍ଥୀ ପ୍ରାଚ୍ୟ ଶିକ୍ଷା ପ୍ରାପ୍ତ ଲୋକମାନଙ୍କଠାରୁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ଭାବରେ ଅଲଗା 
ହୋଇ ଯାଇଥୂଲେ। ନିଜ ଲୋକ ଭିତରେ ଆଗନ୍ଧକ ପରି ସେମାନେ ଜୀବନଯାପନ 
କରୂୁଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଏପରି ବଂଚିବାରେ ସେମାନଙ୍କର ଗୌରବ ଥୁଲା! ପ୍ରାଚ୍ୟ ଓ 
ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ଏପରି ଅବସ୍ଥିତି, ଏହି ଲୋକ ବଢ୍ିତ ରାଜ୍ୟର ଅଧ୍‌ବାସୀମାନେ, 
ଦେଶଭକ୍ତି କିଂବା ଜାତୀୟ ବଂଧନ ଦ୍ବାରା ପ୍ରଭାବିତ ନଥ୍‌ଲେ। କେବଳ ସେମାନଙ୍କର 
କ୍ଷୋଭର ବିଷୟ ଥଲା ଯେ, ଇଂରେଜ ସମାଜ ମଧ୍ଯରେ ପ୍ରବେଶ ପଥ ସେମାନଙ୍କ 
ପାଇଁ ଅବରୂଦ୍ଧ ଥୁଲା। ନିଜର ଦେଶବାସୀ ପ୍ରତି କର୍ଭବ୍ଯ କରିବା ତ ଦୂରର 
କଥା ସେପରି କର୍ଗବ୍ୟ ବିଷୟରେ ସେମାନେ ଆଦୌ ସଚେତନ ନଥୁଲେ। ବିଦେଶୀ 
ଶାସକର ସେବାରେ ନିଜକୁ ନିୟୋଜିତ କରିବାରେ ଆନନ୍ଦ ଥୁଲା। ଢାତିର ସେବା, 
ଶିକ୍ଷା ଓ ସଂସ୍କାରର କର୍ଭବ୍ୟ ଅନ୍ୟମାନଙ୍କ ପାଇଁ ସେମାନେ ଛାଡ଼ି ଦେଇଥ୍‌ଲେ। 

ଶାସକମାନଙ୍କ କର୍ଭବ୍ଯ ତତ୍ବାବଧାନରେ ଓିପନିବେଶିକ ଇଂରେଜ ସଂସ୍କୃତି ଏକ 
ସାଧାରଣ ସଂସ୍କୃତି ରୂପେ ହିନ୍ଦ୍ରସ୍ଥାନୀ ସଂସ୍କୃତିର ସ୍ଥାନ ଦଖଲ କରିଥୁଲେ ବି ଏହାର 
ପ୍ରଭାବର ପରିସର ଥୁଲା ଖୁବ ସଂକୀର୍ଣ୍ଣ। ଏହାର ପ୍ରବକ୍ତାମାନେ ସାଧାରଣତଃ ସମାଜର 
ଶୀର୍ଷ ବର୍ଗ ନିକଟରେ ରଣୀ ଥୁଲେ କିମ୍ବା ବ୍ରିଟିଶ ସରକାରର ପୃଷ୍ଠପୋଷକତାରେ 
ସମାଜରେ ଶୀର୍ଷସ୍ଥାନକୁ ଯାଇଥ୍‌ଲେ। ଯେଉଁମାନଙ୍କର ଶାସକ ବର୍ଗ ମାନଙ୍କ ସହିତ 
ପ୍ରତ୍ୟେକ୍ଷ ସମ୍ପର୍କ ନଥ୍୍‌ଲା ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ କେତେକ କେବଳ ଆଧୁନିକ ଚିନ୍ତାର 
ସଂସର୍ଗରେ ଆସି ଢୀବନର ଦୃକ୍ଭଙ୍ଗୀରେ ପରିବର୍ଭନ ବା ପରିମାଣରେ ଏହା ବିରୂଦ୍ଧରେ 
ଅବବେଚିତ ଦ୍ରେଷ ପୋଷଣ କରୂଥ୍‌ଲେ ଯେ, ଦେଖ୍ବାମାତେ ଏହାର ସଂସର୍ଗ ପରିହାର 
କରୂଥ୍ଲେ- ଯେପରି ଏହା ଏକ କୀଟାଣୁ ଥୁଲା। ଦ୍ବିତୀୟ ବର୍ଗର ଲୋକମାନେ 
ରକ୍ଷଣଶୀଳ ଧର୍ମାନୁକରଣ କିମ୍ବା ସେମାନଙ୍କର ଅନୁଚର ଥୁଲେ। 
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ଧର୍ମୀୟ ନେତାମାନେ, ବିଶେଷତଃ ମୁସଲମାନ ସଂପ୍ରଦାୟ କିଛିଦିନ ଏ ନୂତନ 
ଶିକ୍ଷାର ବିରୂଦ୍ଧାଚରଣ କରିଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ନିଷେଧାଦେଶ ଜାରୀ କରିଥୁଲେ; ମାତ୍ର 
ପରବର୍ଶୀ ସମୟରେ ଇଂରେଜୀ ଓ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ବିଜ୍ଞାନ ଶିକ୍ଷା ପାଇଁ ଅନୁମତି ଦେଇଥଲେ; 
ଏବଂ ସାମାଜିକ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ପ୍ରଭାବର କୂରଫଳ ବିଷୟରେ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ସତର୍କ 
କରାଇ ଦେଇଥ୍‌ଲେ। ବସ୍ତତଃ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ଧର୍ମୀୟ ନେତାମାନେ ଆକବରଙ୍କ 
ପ୍ରବର୍ିତ ହିନ୍ଦୁସ୍ଥାନୀ ସଂସ୍କୃତିକୁ ମଧ୍ୟ ଅନୁମଦୋଦନ କରି ନଥ୍‌ଭେ କାରଣ ତାହା 
ଧର୍ମୀୟ ଆଧାର ଉପରେ ଗଢ଼ି ଉଠି ନଥ୍‌ଲା। ଇଂରେଜମାନଙ୍କର ଭାରତରେ ଆଧ୍ପତ୍ୟ 
ପରେ ପରେ ଧର୍ମୀୟ ସଂପ୍ରଦାୟ ନିଷ୍ପିୟତାକୁ ଆଶ୍ରୟ କରିଥ୍‌ଲେ; ମାଡ୍ର ଉପରିଭାଗରେ 
ଲୋକମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଅସନ୍ତୋଷ ଖେଳାଇ ଦେବାପାଇଁ ସୁବିଧା ହାସଲ କରୁଥ୍‌ଲେ। 
ହିନ୍ଦୁୟାନୀ ସଂସ୍କୃତି ଓ ଇଂରେଜ ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରତି ସେମାନେ ସମାନ ଭାବରେ ଅସନ୍ଧଷ୍ଠ 
ମନୋଭାବ ପୋଷଣ କରିଥ୍‌୍ବାରୁ ଇତିହାସର ସହସ୍ର ବର୍ଷ ଅତିକ୍ରମ କରି ମଧ୍ଯ 
ନିଜର ସଂପ୍ରଦାୟର ଲୋକମାନଙ୍କୁ ଧର୍ମକୈନ୍ଦିକ ପ୍ରାଚୀନ ସଂସ୍କୃତି ଆଡ଼େ ଟାଣି 
ନେବା ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ କଲେ। ଆମେ ପରବର୍ଗୀ ପରିଚ୍ଛେଦରେ ଏହି ମନୋଭାବ 
କିପରି ସାଂସ୍କୃତିକ ଓ ରାଜନୈତିକ ବିଭାଜନର କାରଣ ହେଲା ସେ ବିଷୟରେ 
ଆଲୋଚନା କରିବୁ। 
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ପ୍ରଥମ ବିଶ୍ବଯୁଦ୍ଧର ଶେଷରେ ନୂତନ ରାଜନୈତିକ ପରିସ୍ଥିତି ଶିକ୍ଷିତ ଶ୍ରେଣୀର ଲୋକ 
ମାନଙ୍କର ମନୋଭାବରେ ଏକ ବୈପ୍ଳବିକ ପରିବର୍ତନ ଆଣିଥୁଲା। ବ୍ରିଟିଶ ସରକାରଙ୍କ 
ଅଙ୍ଗୀକାର ଅନୁସାରେ ସ୍ଵାୟର ଶାସନର ଆଶାରେ ନିଷ୍ପଳ ଓ ହତାଶ ହୋଇ 
ସେମାନେ ବୌବ୍ଦିକ ଓ ମାନସିକ ବଶ୍ୟତା ବିଷୟରେ ସଚେତନ ହୋଇ ଉଠିଲେ। 
ଏଣୁ ଧର୍ମୀୟ ସଂପ୍ରଦାୟ ଆଡକୁ ସେମାନେ ଢଳିପଡିଲେ; ଯେଉଁମାନଙ୍କଠାରୁ ସେମାନେ 
ନିଜକୁ ବିଛିନ କରିନେଇଥ୍‌ଲେ, ସେହି ମାନଙ୍କ ସହିତ ମିଶି ଏକ ସାଧାରଣ ସ୍ବାର୍ଥ 
ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବ୍ରିଟିଶ୍‌ ବିରୂଦ୍ଧରେ ପ୍ରତିକ୍ରିୟାଶୀଳ ହୋଇ ଉଠିଲେ। 

1919 ଖ୍ୀଷ୍ଟାଦର ସଂସ୍କାର ଆଇନ ଫଳରେ ଯେଉଁ ରୋଷ ଓ ନିର୍ମୋହର 
ସୃଷ୍ଟି ହେଲା ତାହା ଏହି ଅଚାନକ ପରିବର୍ଗଶନ ପାଇଁ ଦାୟୀ। ଯୁଦ୍ଧ ସମୟର 
ହଠାତ୍‌ ସମୃଦି ପରେ ଯୂଦ୍ଧୋରର ସମୟର ଅର୍ଥନୈତିକ ଅବନତି ଏହାର ଅନ୍ଯ 
ଏକ ବଳବରର କାରଣ ଥୁଲା; ଏବଂ ଜନତାର ସାମ୍ବାରେ ପ୍ରଥମଥର ପାଇଁ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର 
ପୁଞ୍ବାଦର ମୂଖା ଖୋଇି ଦେଲା। ଯଦିବା ଏ ଆର୍ଥକ ଅବନତି ସମସ୍ତ ଶ୍ରେଣୀର 
ଲୋକ ମାନଙ୍କୁ ଆକ୍ରାନ୍ତ କରିଥ୍ଲା ତଥାପି ସବ୍ରଠାରୁ ଅଧ୍‌କ ଯନ୍ତ୍ରଣା ଭୋଗିଥ୍‌ଲେ 
ମଧ୍ଯବର୍ଗ, ନିମ୍ନବର୍ଗ ଓ ଦରିଦ୍ର ଶ୍ରମିକ ସଂପ୍ରଦାୟ ଯେଉଁମାନେ ନିଯୂ୍ତି ଅଭାବରୁ 
ବେକାର ହୋଇଗଲେ। ଚାଷୀମାନେ ମଧ୍ଯ ଚରମ ଦ୍ରର୍ଦଶା ଭୋଗିଲେ କାରଣ ଯୁଦ୍ଧ ପରେ 
ସେମାନଙ୍କୁ କମ୍‌ ଦାମରେ କୃଷିଜାତ ଦ୍ରବ୍ଯ ବିକ୍ରୟ କରିବାକୁ ପଡ଼ିଲା। ଯୁଦ୍ଧ ସମୟରେ 
ଅନେକ କଳ କାରଖାନା ଗଢିଉଠଲା - ପ୍ରାୟ ବିଟିଶ ପୁଞ୍ଜିର ଉପଯୋଗ ଫଳରେ। 
ଶ୍ରମିକଦଳ ସଂଗଠନ ଓ ଶ୍ରମିକ ଆଇନ ବିଧ୍‌ ଯେହେଡୂ ଶୈଶବାବସ୍ଥାରେ ଥୁଲା, 
ଶ୍ରମିକମାନଙ୍କୁ ନିର୍ଦୟ ଭାବରେ ଶୋଷଣ କରିବା ବିରୁଦ୍ଧରେ କୌଣସି ନିରାପରା 
ବ୍ୟବସ୍ଥା ନଥ୍‌ଲା। ଯୂୁଵପରେ ଯେତେବେଳେ ହଜାର ହଜାର ସଂଖ୍ଯାରେ ଶ୍ରମିକ 
ମାନଙ୍କୁ ଛଟେଇ କରିଦିଆଗଲା ସେମାନଙ୍କର ତ୍ରାଣ ପାଇଁ କୌଣସି ବନ୍ଦୋବସ୍ତ 
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କରାଗଲା ନାହିଁ। ତା'ଛଡା ଶିକ୍ଷିତ ବେକାର ମାନଙ୍କର ଏକ ସୈନ୍ଯ ବାହିନୀ 
ଅପେକ୍ଷା କରିଥଲା କର୍ମ ନିୟୋଗ ପାଇଁ। କୃଷକ ମାନଙ୍କର ଧ୍ଵଂସ ସାଧନ ପାଇଁ 
ତିନୋଟି ଶକ୍ତି ଅନବରତ କାର୍ଯ୍ୟରତ ଥଲେ - ବିଦେଶୀ ପ୍ରତିଦୃନ୍ଦିତା, ଭୂମ୍ୟଧ୍‌କାରୀ 
ଓ ସୁଧଖୋର ମହାଜନ ଏବଂ ସମୟ ସମୟରେ ପ୍ରକୃତି କୁରତମ ଆଘାତ ଦେଉଥ୍‌ଲା 
ହୁଏତ ପ୍ରାଣ ସଂଚାରକ ବର୍ଷାକୁ ବାରଣ କରି, ନଚେତ୍‌ ଧ୍ଵଂସକାରୀ ବନ୍ୟାକୁ ପ୍ରେରଣ 
କରି । 

ଯଦିବା ଭାରତୀୟ ଜନତା ଶତାହଦୀଧରି ସରକାର ପ୍ରତି ଆନ୍ତରିକ ଆନୁଗତ୍ଯ 
ଜ୍ଞାପନ କରିବାର ଅଭ୍ୟାସର ବଶବର୍ଗୀ ଥ୍‌ଲେ, ଅନ୍ଯ ପକ୍ଷରେ ପୃଥ୍ବୀର ସମସ୍ତ 
ଅନ୍ୟାୟ ଓ ଯନ୍ତ୍ରଣାପାଇଁ ସରକାରଙ୍କୁ ଦାୟୀ କରିବାର ପ୍ରବଣତା ସେମାନଙ୍କର 
ଥ୍ଲା। ଏଣୁ ଅର୍ଥନୈତିକ ଅବନତିର ସମସ୍ତ କାରଣ ମୂଳରେ ତଥା କୃଷକ ଓ 
ଶ୍ରମିକ ମାନଙ୍କର ଏ ଧ୍ବଂସ ସାଧନପାଇଁ ଯେ ବିଦେଶୀ ସରକାର ଦାୟୀ, ଏଥ୍‌ରେ 
ଦୃଢ ଧାରଣା ହୋଇଯାଇଥ୍‌ଲା। ଏଣୁ ଜାତୀୟ କଂଗ୍ରେସ, ଯାହା ଶିକ୍ଷିତ ସଂପ୍ରଦାୟର 
ଅଣବ୍ରିଟିଶ୍‌ ଉପାଦାନ ମାନଙ୍କୁ ନିଜପ୍ରତି ଆକୃଷ୍ଠ କରି ସାରିଥ୍‌ଲା, ସେହି ପ୍ରତିଷ୍ଠାନ 
ପାଇଁ ଅର୍ଥନୈତିକ ଦ୍ରର୍ଗତିକୁ ରାଜନୈତିକ ଅସ୍ଥିରତାରେ ପରିଣତ କରିବା ଆଦୌ 
କ୍ରେଶକର ନ ଥୂଲା। ଏହି କାର୍ଯ୍ୟରେ ସେମାନଙ୍କର ସହାୟ ହେଲା ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ 
ମାନଙ୍କର ଧର୍ମୀୟ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ଆନ୍ଦୋଳନର ସକଳ ସଂସ୍ଥା। 

ଏହିପରି କମ୍‌ ବେଶୀ ଅନୁପାତରେ ବିଷମବର୍ଗୀୟ ଉପାଦାନ ମାନଙ୍କୁ ବ୍ରିଟିଶ୍‌ 
ସରକାର ବିରୁଦ୍ଧରେ ଏକତ୍ର କରିବାପାଇଁ କଂଗ୍ରେସର ଏପରି ଏକ ନେତାର ଦରକାର 
ହେଲା, ଯିଏ ଶିକ୍ଷିତ ଶ୍ରେଣୀ ତଥା ଜନସାଧାରଣଙ୍କ ପ୍ରକୃତ ଆବଶ୍ଯକତାକୁ ହୃଦୟଙ୍ଗମ 
କରିଥ୍‌ବ, ଯିଏକି ଅର୍ଥନୈତିକ ମୃଲ୍ଯ ସହିତ ଧର୍ମୀୟ ଓ ନୈତିକ ମୂଲ୍ଯର ସମ୍ଯକ୍‌ 
ନିର୍ଧାରଣ ଓ ସନ୍ତୁଳନ କରିପାରିବ ଏବଂ ଯିଏ କି ହିନ୍ଦୁ ତଥା ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କର 
ନ୍ୟାର୍ଯ୍ୟ ଆକାଂକ୍ଷାକୁ ଗଭୀର ଭାବରେ ସହାନୃଭୂତି ଦେଇ ପାରିବ। ଠିକ୍‌ ଏତିକିବେଳେ 
ଏ ସମସ୍ତ ସର୍ଗ ପୂରଣ କରିବାର କ୍ଷମତାର ଅଧ୍‌କାରୀ ମହାତ୍ମା ଗାନ୍ଧୀଙ୍କର ଭାରତୀୟ 
ରାଜନୀତିର ଦିଗ୍ବଳୟରେ ଆବିର୍ଭାବ ହେଲା। ତାଙ୍କର ବ୍ଯକ୍ତିଗତ ଚୂମ୍ବକୀୟତା ସମସ୍ତ 
ବର୍ଗର ସକଳ ସଂପ୍ରଦାୟର ଲୋକମାନଙ୍କୁ କଂଗ୍ରେସ ପ୍ରତି ଆକୃଷ୍ଠ କଲା ଏବଂ 
ତାଙ୍କର ନୈତିକ ଓ ଆଧ୍ୟାତ୍ମିକ ପ୍ରଭାବ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ଏକ ସାଧାରଣ ଉଦେଶ୍ଯ ଦ୍ଵାରା 
ଅନୁପ୍ରାଣିତ କଲା; ତାହା ଥ୍ଲା ବିଦେଶୀ ଶାସନରୁ ସ୍ଵାଧୀନତା । 

ମହାମ୍ମା ଗାନ୍ଧୀଙ୍କର ନେତୃତ୍ଵରେ ପରିଚାଳିତ ଜାତୀୟ କଂଗ୍ରେସର ରାଜନୈତିକ 
ଅଭିଯାନର ପ୍ରଥମ କର୍ମ ପଛ୍ଥା ଥୁଲା 1914ର ରୌଲତ୍‌ ଆଇନର ପ୍ରତ୍ଯାହାର 
ନିମନ୍ତେ ବିକ୍ଷୋଭ। ଯୁଦ୍ଧର ଅବସାନ ପରେ ମଧ୍ଯ ଏହି ଆଇନ ଅନୁସାରେ ବ୍ରିଟିଶ୍‌ 
ସରକାରର ଯୁଦ୍ଧକାଳୀନ ଦମନ ନୀତିକୁ ଅଧ୍‌କ ସାନ୍ଧ୍ଧ କରିବାର ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ଥୁଲା 
ଏବଂ ଭାରତୀୟ ସ୍ଵାଧୀନତା ଆନ୍ଦୋଳନକୁ ଦମନ କରିବା ପାଇଁ ଏହା ପ୍ରଯୋଜିତ 
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ହୋଇ ଥୂଲା। ସତ୍ଯାଗ୍ରହ ସଭାର ଆହ୍ଵାନ କରି ଦେଶବ୍ଯାପି ଏକ ଆଇନ ଅମାନ୍ୟ 
ଆନ୍ଦୋଳନର କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମ ପାଇଁ ଗାନ୍ଧୀ ମୁକାବିଲା କରିବାକୁ ଆଗେଇ ଆସିଲେ । 
ବ୍ରିଟିଶସରକାର ଜାଲିଆନାୱାଲାବାଗରେ ଶାନ୍ତିପୂର୍ଣ୍ଣ ବିରୋଧ ପାଇଁ ଆୟୋଜିତ ଏକ 
ସଭା ଉପରେ ଗୁଳି ଚଳାଇ, ଏହି ଆନ୍ଦୋଳନକୁ ଆଘାତ କଲା ଏବଂ ପଞ୍ଜାବରେ 
ସର୍ବତ୍ର ସାମରିକ ଆଇନ ଜାରିହେଲା। ଅମୃତସର ଗୁଳିକାଣ୍ଡରେ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ 
ତଥା ଶିଖ ସଂପ୍ରଦାୟର ଶିକାର ହୋଇଥ୍‌ବା ବ୍ୟକ୍ତି ମାନଙ୍କର କ୍ଷରିତ ରକ୍ତ ଏ 
ତିନି ସଂପ୍ରଦାୟକୁ ଏକ ପବିତ୍ର ସୌହାର୍ଦ୍ଯର ବନ୍ଧନରେ ଅବଦ୍ଧ କରି କଂଗ୍ରେସ 
ପତାକା ତଳେ ଏକତ୍ରିତ କରାଇଲା ! 

ଭାରତୀୟ ମୁସଲମାନମାନେ ମଧଯପ୍ରାଚ୍ୟରେ ଅନୁସୃତ ଇଂରେଜମାନଙ୍କ ନାତିପ୍ରତି 
ତିକ୍ତତାର ସହିତ ରୋଷାୟିତ ହୋଇ ଉଠିଲେ, କାରଣ ତୁର୍କୀକୂ ଖଣ୍ଡ ବିଖଶ୍ରିତ 
କରି ଦେବା ପରେ ନୂତନ ଗଠିତ ରାଜ୍ୟମାନ ତଥା ଅନ୍ୟ ମୁସଲମାନ ରାଷ୍ଟ୍ରମାନଙ୍କ 
ରାଜନୈତିକ ଦାବା ଖେଳରେ ଉପାଦାନ କରି ବ୍ୟବହାର କରିବାର ଅଭିସନ୍ଧି ଚାଲିଥୁଲା। 
ଏଣୁ ସେମାନେ ଏକ ଅର୍ଵ ଧର୍ମନୈତିକ ସଂସ୍ଥା ଗଠନ କଲେ, ଯାହାକୁ ଖ୍ଲାଫତ 
ସମିତି କୁହାଗଲା ଏବଂ ଏହି ସମିତି ରକ୍ଷଣଶୀଳ ଧର୍ମୀୟ ଗୋଷ୍ଠୀ ସହିତ ଶିକ୍ଷିତ 
ମୁସଲମାନମାନଙ୍କୁ ଏକତ୍ର କରିବାର ଭୂମିକା ନେଲା। ସ୍ଵାଧୀନତା ସଂଗ୍ରାମରେ ଜାତୀୟ 
କଂଗ୍ରେସ ସହିତ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ସହଯୋଗ ନିମନ୍ତେ ଏହି ଖୁଲାଫତ୍‌ ସମିତି ସିଦ୍ଧାନ୍ତ ଗ୍ରହଣ 
କଲା ଏବଂ ମହମ୍ମା ଗାନ୍ଧୀଙ୍କର କର୍ମ ଯୋଜନା, ଅହିଂସା ଅସହଯୋଗ ଆନ୍ଦୋଳନକୁ 
ଗ୍ରହଣ କରି ଆଗେଇ ଆସିଲା। ଏହି କର୍ମ ଯୋଜନା ଯେଉଁ ତତ୍ତ୍ବ ଉପରେ ଆଧାରିତ, 
ତାହା ହେଲା ଯେ, କେବଜ ଶାସିତ ମାନଙ୍କର ସହଯୋଗରେ ବିଦେଶୀ ସରକାର 
ଶାସନ ଚଜାଇ ପାରିବ; ଏବଂ ଏହି ସହଯୋଗ ପ୍ରତ୍ଯାହୃତ ହେଲେ ଏହି ସରକାରର 
ପତନ ଘଟିବ। 

ଏହି ସମ୍ମାନଜନକ ସଂଗ୍ରାମ ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କ ବିରୁଦ୍ଧରେ ଅନ୍ୟାୟ ନିୟମାବଜୀର 
ସଂଗଠିତ ପ୍ରତିରୋଧ ନିମନ୍ତେ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ଥୁଲା। କର୍ମ ବା ବାକ୍ୟରେ କୌଣସି ପ୍ରକାର 
ହିଂସାଚରଣ ନକରି ଏହି ସଂଗ୍ରାମର ପ୍ରଭାବରେ ଭାରତୀୟ ମନ ହତାଶା ଓ ପରାଜୟ 
ବାଦୀ ଗ୍ନାନିରୁ ମୂକ୍ତହୋଇ ଏକ ବିଶ୍ରାସରେ ଉପନୀତ ହେଲା ଯେ, ନିରସ୍ତ ପ୍ରଜାମାନେ 
ମଧ୍ଯ ନିଜର ଆମ୍ବ ବିଶ୍ଵାସ, ଆତ୍ମ ମର୍ଯ୍ୟାଦା ବଜାୟ ରଖ୍‌ ସ୍ଵାଧୀନତାର ଆକାଂକ୍ଷା 
ପୂରଣ କରି ପାରିବେ। ବିଭିନ୍ନ ଉତ୍ଥାନ ପତନ ମଧ୍ଯରେ ଏହାର ପ୍ରଥମ ପର୍ବର 
ସାତୋଟି ବର୍ଷ ଅତିବାହିତ ହେଲା। ମହାତ୍ମା ଗାନ୍ଧୀ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ କଂଗ୍ରେସ ନେତାମାନେ 
ବେଶ କେତେ ବର୍ଷଧରି ଜେଇରେ ରହିଲେ, ମାତ୍ର ସରକାର ଏକ ଆପୋଷବାଦୀ 
ନୀତି ପ୍ରଣୟନ କରି ନିଜର କୌଶଳରେ ପରିବର୍ଗନ ଆଣିବାଯାକେ ଏ ଆନ୍ଦୋଳନ 
ଅବ୍ୟାହତ ରହିଲା। 
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1927ରେ ବିଟିଶ୍‌ ସରକାର ଘୋଷଣା କଲା ଯେ ସାର ଜନ୍‌ ସାଇମନ୍‌ଙ୍କ 
ନେତୃତ୍ଵରେ ଏକ ପରିଷନ୍ଦ ଭାରତକୁ ଆସିବ- ଭାରତ ପରବର୍ରୀ ରାଜନୈତିକ 
ସଂସ୍କାର ପାଇବା ପାଇଁ କେତେଦୂର ପ୍ରସ୍ତୁତ ହୋଇଛି ଏହାର ଏକ ସୁସ୍ଥ ସମୀକ୍ଷା 
କରିବାପାଇଁ। ଏପରି ଏକ ବିଳମ୍ବକାରୀ କୌଶଳର ସମୂଚିତ ଉତ୍ତର ଦେବାପାଇଁ 
ମାନ୍ଦ୍ରାଜ ଅଧ୍ବେଶନରେ କଂଗ୍ରେସ (1927) ସିର କଲା ଯେ ସେମାନଙ୍କର ଉଦେଶ୍ୟ, 
“ସମ୍ଭବ ହେଲେ ଇଂରେଜ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ଭାରତର ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ସ୍ବାଧୀନତା ଲାଭ 
ବା ଆବଶ୍ୟକ ହେଲେ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ବାହାରେ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ସ୍ଵାଧୀନତା”'। ଏହା ମୋତିଲାଲ 
ନେହେରୁଙ୍କ ତକ୍ତାବଧାନରେ ଏକ ସଂସଦ ଗଠନ କଲା-ସ୍ଵାଧୀନ ଭାରତ ପାଇଁ 
ଏକ ସଂବିଧାନର ଖସଡ଼ା ପ୍ରସ୍ତତ କରିବାକୁ ଏବଂ ତାକୁ ଭାରତର ସମସ୍ତ ରାଜନୈତିକ 
ଦଳର ସଭାରେ ଅନୁମୋଦନ କରିନେବାକୁ । 
1928ରେ ଯେତେବେଳେ ସାଇମନ୍‌ ପରିଷଦ ଭାରତକୁ ଆସିଲା, ସମସ୍ତ 
ନିୟମିତ ରାଜନୈତିକ ଦଳ ତାକୁ ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ କଲେ। ଏହି ସଂସଦର ସଦସ୍ୟମାନେ 
କେବଳ ବ୍ୟକ୍ତି ବିଶେଷ ବା ଗୋଷ୍ଠୀଗତ ସ୍ଵାର୍ଥବାଦୀ ଦଳମାନଙ୍କର ମତାମତ ଗ୍ରହଣ 
କରିଥ୍‌ଲେ। ନେହେରୁ ସଂସଦର ବ୍ରିଟିଶ୍‌ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ମଧ୍ୟରେ ଭାରତ ଏକ ସ୍ଵାଧୀନ 
ରାଜ୍ୟ ହେବାର ପ୍ରସ୍ତାବକୁ ସମସ୍ତ ରାଜନୈତିକ ଦଳ ଅନୁମୋଦନ କଲେ; ମାତ୍ର 
ଆଲିଭ୍ରାତାଙ୍କ ଦାରା ପରିଚାଳିତ ହୋଇ ଏକ ସଂଖ୍ଯା ଗରିଷ୍ଠ ମୂସଲମାନ ଜନତା 
ଏଥ୍‌ରେ ଥ୍‌ବା ସାଂପ୍ରଦାୟିକ ପ୍ରତିନିଧ୍‌ତ୍ଵ ବ୍ଯବସ୍ଥାର ବିରୋଧ କରି ସ୍ଵୀକୃତି ଦେଲେ 
ନାହିଁ। ଦଶବର୍ଷ ଆଗରୁ ଯେଉଁ ସାଂପ୍ରଦାୟିକ ସମନୟ ଘଟିଥ୍‌ଲା, ଏଥ୍‌ରେ ତାର 
ଅବସାନ ଘଟିଲା; ଯଦିବା - ଅନେକ ମୁସଲମାନ କଂଗ୍ରେସକୁ ସମର୍ଥନ ଜଣାଉଥ୍‌ଲେ, 
ଏ ସଂପ୍ରଦାୟର ଏକ ସଂଖ୍ଯାଗୁରୁ ଅଂଶ ବିଚ୍ଛିନତାବାଦୀ ପ୍ରବଣତାରେ ଅଭିଭୂତ 
ହୋଇଗଲେ। କଲିକତା ଅଧ୍ବେଶନରେ ନେହେରୁ ସଂସଦର ପ୍ରସ୍ତାବ 1928 ଡ଼ିସେମ୍ବର 
ମାସରେ ଗୃହୀତ ହେଲା। ସେଥ୍‌ରେ ସର୍ଗ ଥ୍ଲା ଯେ, ଯଦି ଏକ ବର୍ଷ ମଧ୍ଯରେ 
ସ୍ବାଧୀନ ରାଜ୍ଯର ସ୍ଵୀକୃତି ନମିଳେ ତେବେ ଏ ପ୍ରସ୍ତାବ ନାକଚ ହୋଇଯିବ ଏବଂ 
କଂଗ୍ରେସ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ସ୍ଵାଧୀନତା ଲାଭ କରିବା ପାଇଁ ଯେକୌଣସି ନୀତି ଅବଲମ୍ବନ 
କରିବ। ବ୍ରିଟିଶ୍‌ ସରକାର କଟଗ୍ରେସ ପ୍ରସ୍ତାବକୁ ଅବମାନନା କରିବାରୁ 1929ର 
3 1 ଡ଼ିସେମ୍ବର ମଧ୍ଯରାତ୍ରିରେ ଏକ ଅପରିବର୍ତ୍ତନୀୟ ସିଦ୍ଧାନ୍ତ ନିଆଗଇା, ଯେ, କଂଗ୍ରେସ 
ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ସ୍ଵାଧୀନତା ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ କରିଯିବ। 26 ଜାନୁଆରୀ 1930 ରେ ଭାରତର 
ସର୍ବତ୍ର ଆହୂତ ହୋଇଥ୍‌ବା ଜନସଭାରେ ଇକ୍ଷ ରକ୍ଷ ଜନତା ସ୍ଵାଧୀନତାର ଶପଥ 
ନେଲେ। 
ସରକାରଙ୍କର ଅନୁମତି ବିନା ଖୂବ୍‌ କମ୍‌ ପରିମାଣରେ ଲୁଣ ମାରିବା ପାଇଁ 
ଯେଉଁ ନିଷେଧ ନିୟମ ଜାରି କରାଯାଇ ଥଲା, ତାକୁ ଭଂଗ କରି 1930 ମାର୍ଚ୍ଚ 
ମାସରେ ଭାରତ ସ୍ବାଧୀନତା ସଂଗ୍ରାମର ଦ୍ବିତୀୟ ପର୍ଯ୍ୟାୟ ଆରମ୍ଭ ହେଲା। ବିଶେଷତଃ 
ଏହି ନିୟମକ୍ର ଲଂଘନ କରିବା ଆଇନ ଅମାନ୍ଯ ଆନ୍ଦୋଳନର ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ହେବାର 
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ପଛରେ ଲବଣ କର ଧାର୍ଯ୍ୟ କରାଯିବା ଫଳରେ ଲବଣର ଦାମ ଖୁବ୍‌ ବଢିଯିବା 
ହେତୁ ଦରିଦ୍ରମାନଙ୍କର କଠୋର ଯନ୍ତ୍ରଣା ନିହିତ ଥ୍ଲା। କାଥ୍‌ଆବାଡ ଉପକୂଳରେ 
ଅବସ୍ଥିତ ଦାଣ୍ଡୀ ପଥରେ ଗାନ୍ଧୀଙ୍କର ଏହି ପ୍ରସିଦ୍ଧ ପଦଯାତ୍ରାର ଘୋଷିତ ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ 
ଥୁଲା, ସମୁଦ୍ର ଜଳରୁ ଲୁଣ ମାରିବା। ଏହି ପଦଯାତ୍ରା ସମଗ୍ର ଦେଶକୁ ଆଇନ 
ଅମାନ୍ୟ କରିବାପାଇଁ ଏତେବେଶୀ ସଜ୍ରିୟ କରି ଦେଲା ଯେ, ସର୍ବତ୍ର ଆଇନ 
ଭଂଗ କରାଗଲା ଏବଂ ବ୍ରିଟିଶ କାରଖାନାରେ ପ୍ରସ୍ତତ ବସ୍ତ୍ର ମଧ୍ଯ ସର୍ବତ୍ର ବଢିତ 
ହେଲା। ଏଥରର ଏହି ଆନ୍ଦୋଳନ ସୂସଂଖଠିତ ଓ ଶୃଙ୍ଖଳାବଦ୍ଧ ଅ୍ଲା। ସମସ୍ତ 
ଜାତି ଓ ସଂପ୍ରଦାୟର ପ୍ରାୟ 100,000 ଲୋକ କାରାବରଣ କଲେ, ପ୍ରତିଶୋଧର 
ଉଦ୍ୟମ ନକରି ଅନେକେ ପୋଲିସ ହାତରେ ଶାରୀରିକ ଯନ୍ତ୍ରଣା ସହିନେଲେ; ଅନେକ 
ମଧ୍ଯ ପୋଲିସ ଗୁଳି ଚାଳନାରେ ମୃତ୍ୟୁ ବରଣ କଲେ। 

193 1ରେ କେତେକ ନରମ ପନ୍ଥୀ ନେତାମାନଙ୍କର ପ୍ରୟାସ ଫଳରେ କଂଗ୍ରେସ 
ଓ ସରକାର ମଧ୍ୟରେ ଏକ ସନ୍ଧି ସ୍ଥାପିତ ହେଲା, ତାକୁ ‘ଗାନ୍ଧୀ ଇରଭଇନ” 
ଚୂଚ୍ତି ବୋଲାଯାଏ । ବରିଟିଶ୍‌ ସରକାର ସହିତ ଏକ ସମ୍ମାନ ଜନକ ଶାର୍ତିପୂର୍ଣ୍ଣ ମୀମାଂସାରେ 
ପହଞ୍ଚ୍ବାପାଇଁ ଗାନ୍ଧୀ ଗୋଇ ଟେବୁଲ ବୈଠକରେ ଯୋଗ ଦେବାପାଇଁ ଲଣ୍ଡନ ଗଲେ। 
ମାତ୍ର କୌଣସି ରାଜିନାମାରେ ଉପନୀତ ହୋଇ ନପାରି ଦେଶକୁ ଫେରିଆସି ଗାନ୍ଧୀ 
ପୁଣି ଆଇନ ଅମାନ୍ୟ ଆନ୍ଦୋଳନର ଅଭିଯାନ ଆରମ୍ଭ କରିଦେଲେ । ପୂର୍ବାପେକ୍ଷା 
ସରକାର ଏଥର ଅଧୁକ ନିର୍ମମ ହୋଇ ଉଠିଲେ। କେବଳ ଗାନ୍ଧୀ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ 
ନେତା ମାନଙ୍କୁ କାରାଗାରକୁ ପଠାଇ ସରକାର ନିବୃର ହେଲେ ନାହିଁ। କଂଗ୍ରେସର 
ସମସ୍ତ ପାଣ୍ଡି ଏବଂ କଂଗ୍ରେସ ନେତା ମାନଙ୍କର ସମସ୍ତ ସମ୍ପରି ବାଜ୍ୟାପ୍ତ କରିବା 
ପାଇଁ ପଦକ୍ଷେପ ନିଆଗଲା। ଅନେକ ସ୍ଵାଧୀନତା ସଂଗ୍ରାମୀ ପାଇଁ ସର୍ବସ୍ଵ ହରାଇବା 
ଏବଂ ସେମାନଙ୍କ ପରିବାରକୁ ଉପବାସ ଓ ଅନାହାର ମୁଖରେ ବିସର୍ଜ୍ଚନ ଦେବାର 
ଭୟ ମୃତ୍ଯୁ ବା କାରାବରଣ ଅପେକ୍ଷା ଅଧ୍କ ଭୟଂକର ବୋଲି ପ୍ରତୀତ ହେଲା; 
ସମୟକ୍ରମେ ଏହି ଆନ୍ଦୋଳନ ଧୁମାଇ ଆସିଲା । 

କଂଗ୍ରେସ ଆନ୍ଦୋଳନର ହଠାତ୍‌ ଏପ୍ରକାରର ପତନ ଇକ୍ଷ୍ୟକରି ବ୍ରିଟିଶ୍‌ ସରକାର 
ଏକ ଦ୍ଦିତୀୟ ଗୋଇ ଟେବୁଲ ବୈଠକର ଆହ୍ଵାନ କରି କେତେକ ନିରାପଦ ଲୋକମାନଙ୍କୁ 
ଡ଼କାଇ ଏକ ରାଜନୈତିକ ସଂସ୍କାରର ପ୍ରସ୍ତାବ ଆଣିଲା ଯାହା 1935ରେ ବ୍ରିଟିଶ୍‌ 
ପାର୍ଲ୍ୟାମେଣ୍ଡରେ ଗୃହୀତ ହୋଇଗଲା - ଭାରତ ଶାସନ ବିଧ୍‌ ନାମରେ। ଏହି 
ବିଧ୍‌ ପ୍ରଣୟନ ଫଳରେ ପ୍ରାଦେଶିକ ସରକାର ମାନଙ୍କର ସବୁ ବିଭାଗର ଦାଯୟିତ୍ସ 
ଓ ଭାରତୀୟ କେନ୍ଦ୍ର ସରକାରର ଶିଳ୍ପ ବାଣିଜ୍ୟ ରେଳବାଇ ପ୍ରଭୃତିର ଦାଯିତ୍ସ 
ନିର୍ବାଚିତ ମନ୍ତ୍ରୀ ମାନଙ୍କୁ ହସ୍ତାନ୍ତରିତ କରାଯିବାର ବ୍ଯବସ୍ଥା ହେଲା; ମାତ୍ର କେନ୍ଦ୍ର 
ରାଜ୍ୟାଧ୍‌ କାରୀ ଓ ପ୍ରାଦେଶିକ ରାଜ୍ୟପାଳମାନଙ୍କ ହାତରେ ଭେଟୋ ବା ଚରମ 
ଆଦେଶ ପ୍ରୟୋଗର କ୍ଷମତା ନ୍ଯସ୍ତ ହେଲା। କେନ୍ଦ୍ର ସରକାର ବିଟିଶ ଭାରତର 
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ଏକ ରାଜ୍ୟ ସଂଘରୂପେ କଳ୍ପିତ ହୋଇଥଲା ଏବଂ ସ୍ଵୟଂ ଶାସିତ ଭାରତୀୟ ରାଜ୍ୟମାନେ 
ଉଚ୍ଟଗୃହକୁ 40 ଭାଗ ସଦସ୍ୟ ଓ ନିମ୍ପଗୃହକୁ 33ଭାଗ ସଦସ୍ଯ ପଠାଇବାର ଅଧ୍‌କାର 
ପାଇଲେ। ଏ ସଭ୍ଯମାନେ ରାଜାଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ମନୋନୀତ ଲୋକମାନଙ୍କ ଦ୍ରାରା ନିର୍ବାଚିତ 
ହେବାର ବ୍ୟବସ୍ଥା ନଥୁଲା। 

ଏ ନୂତନ ବିଧ୍‌ ଅନୁଯାୟୀ ଯେଉଁ ସାଧାରଣ ନିର୍ବାଚନ 1937 ଖ୍ରୀ:ରେ ଅନୁଷ୍ଠିତ 
ହେଲା, ତା ପୂର୍ବରୁ କଂଗ୍ରେସ ବେସାମରିକ ପ୍ରତିରୋଧ ରଦକରିଦେଇଥ୍‌ଲେ ଏବଂ 
ସରକାର କଂଗ୍ରେସ ନେତାମାନଙ୍କୁ ଜେଲରୁ ମୁକ୍ତିଦେଇ ସାରିଥ୍‌ଇଲା। ଏମାନେ ସଫଳତାର 
ସହିତ ନିର୍ବାଚନ ଲଢ଼ିଲେ। 5ଟି ପ୍ରଦେଶରେ କଂଗ୍ରେସ ନିରଙ୍କୁଶ ସଂଖ୍ୟାଗରିଷ୍ଠତା 
ଲାଭକଲା। ଅନ୍ଯ ରାଜ୍ୟମାନଙ୍କରେ ପ୍ରଥମ ସଂଖ୍ୟା ଗରିଷ୍ଠ ଦଳ କିମ୍ବା ଦିତୀୟ 
ସଂଖ୍ୟାଗରିଷ୍ଠ ଦଳର ଆସନ ପାଇଥୁ୍‌ଲା। କିଛିମାସ ଧରି ଇତସ୍ତତଃ ହେବାପରେ 
ଏ ଦଳ ସ୍ଥିରକଲା ପ୍ରଦେଶ ସ୍ତରରେ ରାଜନୈତିକ ସଂସ୍କାରର ଦାୟିତ୍ୂନେବ ଏବଂ 
କେନ୍ଦ୍ରରେ ପ୍ରତିକ୍ରିୟାଶୀଳ କର୍ମପନ୍ଥାର ପ୍ରତିରୋଧ କରିବ। 5ଟି ପ୍ରଦେଶରେ ଏହା 
ସରକାର ଗଠନ କଲା ଏବଂ ଦ୍ରଇଟି ପ୍ରଦେଶରେ ଅନ୍ଯଦଜଳ ସହିତ ମିଶି ଏକକ 
ସଂଖ୍ୟାଗରିଷ୍ଠ ଦଳରୂପେ ଶାସନଭାର ହାତକୁ ନେଇା। 

ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟ : କଂଗ୍ରେସର ଇତିହାସରେ ସୀମିତ ଶକ୍ତିର ସରକାରର ଦାଯିତ୍ନ 
ନେବା ଏକ ଭାଗ୍ଯ ବିପର୍ଯ୍ୟୟର ଘଟଣା, ଯାହାର ଏକ ମିଶ୍ରଫଳ ମିଳିଲା। ଏକ 
ପକ୍ଷରେ କଂଗ୍ରେସ ନେତାମାନଙ୍କୁ ପ୍ରଶାସନିକ ପାରଗତାର ପରିଚୟ ଦେବାର ସୂଯୋଗ 
ମିଳିଲା। ଯାହାର ବେଶ ସଦ୍ରପଯୋଗ କରି ସେମାନେ ଦଳର ପ୍ରଭାବ ପ୍ରସାରିତ 
କଲେ ; ଫଳତଃ ଏ ଦଳର ସଭ୍ଯସଂଖ୍ୟା ଦଶଗୁଣ ବଢ଼ିଗଲା! ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ 
ସ୍ବାଧୀନତା ଓ ସାଂପ୍ରଦାୟିକ ସମନ୍ଵୟର ଆଦର୍ଶ କଂଗ୍ରେସ ଦଜକ୍ର ଅନେକ ପରିମାଣରେ 
ଅନ୍ୟତ୍ର ପରିଚାଳିତ କରି ସଂଖ୍ଯାଇଘୁ ସଂପ୍ରଦାୟ ଅର୍ଥାତ୍‌ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କଠାରୁ 
ଏ ଦଳକୁ ବିହ୍ଦିନ କରାଇଦେଲା। ବେଶ୍‌ ସ୍ତଷ୍ଠ କାରଣ ହେଉଛିଯେ, ଦଳଗତ ମୌଳିକ 
ଆଦର୍ଶ ସହିତ ପୂର୍ଣ୍ଣତଃ ସହମତ ନହେଲେ ମଧ୍ଯ କ୍ଷମତା ଲୋଭରେ ନୂତନ ସଭ୍ଯ 
ମାନଙ୍କର ସ୍ରୋତ ଛୁଟିଥ୍ଲା ; ଏବଂ ଏମାନଙ୍କର ସଂଖ୍ଯାଧ୍କ ଉପସ୍ଥିତି ଫଳରେ 
ପ୍ରାଚୀନ ସଭ୍ଯ ମାନଙ୍କର କ୍ଷମତା ନିମଜ଼ିତ ହେଲା ଏବଂ ଦଳର ସାଧାରଣ ରଙ୍ଗ 
ବଦଳିଯାଇ ଏକ ରକ୍ଷଣଶୀଳ ସାଂପ୍ରଦାୟିକତାର ଛାପ ନେଲା। ପୂର୍ବର ଅନେକ 
ସଭ୍ଯ ସଂପର୍କ ଛିନ୍ନକଲେ- କେତେକ ବାମପନ୍ଥୀ ଦଳମାନଙ୍କରେ ଯୋଗଦେଲେ ଏବଂ 
ମୂସଲମାନ ମାନେ ମୂସଲିମଲିଗ୍‌ ସହିତ ମିଶ୍ିଗଲେ। ଲିଗ୍‌ ଯାହାକି ବହୁବର୍ଷଧରି 
ଗୋଟିଏ ଛାୟାରୂପର ଦଳ ହୋଇ ରହିଥ୍‌ଲା, ଯାହାର ଏକମାତ୍ର ଉପାଦେୟ ବସ୍ତୁ 
ହେଲା ମହମ୍ମଦ ଅଲ୍ଲି ଜିନ୍ନାଙ୍କର ସଭାପତିତ୍ଵ । ଏପରି ଏକ ପରିସ୍ଥିତିରେ ମୂସଇିମ 
ଲିଗ୍‌, କଂଗ୍ରେସ ପ୍ରତି ପ୍ରତିକ୍ରିୟାର ସୁଯୋଗ ନେଇ ବସିଲା, କେତେକ ପରିମାଣରେ 
ସାଂପ୍ରଦାୟିକ ପ୍ରବଣତାର ଅନୁବର୍ଭୀ ହୋଇ ମାତ୍ର ମୂଳତଃ ଜମିଦାରୀ ପ୍ରଥା ଉଚ୍ଛେଦ 
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ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଯାହା ଉପରେ ଅନେକ ପ୍ରଦେଶରେ ମୂସଲମାନ ମଧ୍ଯବର୍ଗ ଜୀବିକାର୍ଜନ 
ପାଇଁ ନିର୍ଭର କରୂଥ୍‌ଲା। ଖୁବ୍‌ କମ୍‌ ସମୟରେ ଏହା ଏକ ସୂସଂଗଠିତ ପୂର୍ଣ୍ଣାବୟବ 
ରାଜନୈତିକ ଦଳରେ ପରିଣତ ହୋଇ ଦେଶର ପ୍ରତିକ୍ରିୟାଶୀଜ ଉପାଦାନ ତଥା 
ବ୍ରିଟିଶ ସରକାରଙ୍କ ସମର୍ଥନର ସୂଯୋଗନେଇ ମୂସଲମାନ ସଂଖ୍ୟା ବିଶେଷ ମଧ୍ଯରେ 
ଏପରି ଏକ ବିଚ୍ଛିନତାବାଦୀ ମନୋବୃତ୍ତି ସଂଚାର କଲାଯେ, ଯାହାଫଳରେ ମୂସଲମାନ 
ଅଧୁଷିତ ପ୍ରଦେଶମାନଙ୍କୁ ନେଇ ଏକ ସାର୍ବଭୌମ ରାଷ୍ଟ୍ରପାକିସ୍ଥାନ ଗଠନର ଦାବି 
ଉପସ୍ଥାପିତ ହେଲା। ଦୀର୍ଘଦିନଧରି ସାଂସ୍କୃତିକ ବିଭେଦ ବାଦର ଏହା ଏକ ରାଜନୈତିକ 
ପରିଣାମ, କେବଳ ଜାତୀୟ ସ୍ଵାଧୀନତାପାଇଁ ଦେଖାଦେଇଥ୍‌ବା ନବୋସ୍‌।ହ ଏହି 
ବିଭେଦ ବାଦକୁ ଅନେକ ପରିମାଣରେ ଛାୟାନ୍ଦିତ କରି ରଖ୍ଥୁଲା | 

1939 ମସିହାରେ କଂଗ୍ରେସ ଦଳ ଏବଂ ଏହାର ପ୍ରାଦେଶିକ ସରକାର ମଧ୍ଯରେ 
'ଏକ ସମସ୍ଯା ଦେଖାଦିଏ, ଦ୍ବିତୀୟ ବିଶ୍ଵଯୁଦ୍ଧ ପ୍ରତି ମନୋବୃତି ପୋଷଣ କରିବାକୁ 
ଯାଇ। ସବ କଂଗ୍ରେସ ସଭ୍ୟମାନେ ଗଣତାନ୍ତିକ ଆଦର୍ଶର ସମର୍ଥନରେ ଫାସିବାଦର 
ନିନ୍ଦା କରିବାରେ ମତୈକ୍ୟଯ ସୂଚାଇଥ୍‌ରେ। ମାତ୍ର ବ୍ରିଟିଶ ସରକାରଙ୍କର ଯୁଦ୍ଧୋଦ୍ୟମ 
ସହିତ ସହଯୋଗ କରିବାର ପ୍ରଶ୍ନନେଇ ମତବିଭେଦ ଦେଖାଦେଲା, ବିଶେଷତଃ ସହଯୋଗର 
ସର୍ରାବଳୀ ନେଇ । ମହାତ୍ମାଗାନ୍ଧୀଙ୍କ ମତରେ କଂଗ୍ରେସ ତାର ରାଜନୈତିକ କ୍ରିୟାକଳାପକୁ 
ବାତିଲ କରିଦେଇ ସର୍ବାନ୍ତକରଣରେ ବ୍ରିଟିଶ ସରକାର ତଥା ତାର ମିତ୍ରଶକ୍ତିକୁ ନୈତିକ 
ସମର୍ଥନ ଦେବା ଉଚିତ ; ମାତ୍ର ଯୁଦ୍ଧୋଦ୍ୟମରେ କୌଣସି ପ୍ରକାରର ସକ୍ରିୟ ଅଂଶନେବା 
ଉଚିତ ହେବନାହିଁ, କାରଣ ସେପରି ଏକ ଅଂଶ ଗ୍ରହଣ ଅହିଂସାତମ୍ମକ ଆଦର୍ଶର 
ପରିପଛୀ। ଅନ୍ୟ କେତେକ ଭାବୁଥ୍ଲେ ଯେ କଂଗ୍ରେସ ଏପରି ପରିସ୍ଥିତିରେ ତାର 
ଦାବି ଉପସ୍ଥାପନର ପୂର୍ଣ୍ଣ ସୁଯୋଗ ନେଉ ଏବଂ ଯଦି ତାର ଦାବି ସ୍ଵୀକୃତ ହୁଏ 
ତେବେ କେବଳ ନୈତିକ ସମର୍ଥନ ନୁହେଁ ବରଂ ମିତ୍ରଶକ୍ତିକୁ ସକଳ ଉପାୟରେ 
ସହାୟ ହେବା ଉଚିତ, କାରଣ କଂଗ୍ରେସ କେବଳ ଆଭ୍ଯନ୍ତରୀଣ ରାଜନୈତିକ 
ଆନ୍ଦୋଳନପାଇଁ ଅହିଂସାର ଆଦର୍ଶ ଗ୍ରହଣ କରିଛି, ଯେଉଁ ଅହିଂସାକୁ ବହିରାକ୍ରମଣର 
ସାମନା କରିବାକୁ ଯାଇ ସେ ଆବୋରି ବସିବା ଠିକ୍‌ ହେବନାହିଁ। ଏହି ଦୁଇମତ 
ମଧ୍ଯରେ ଅନେକ ସଭ୍ଯ ଦୋଳାୟିତ ହେଉଥୁ୍‌ଲେ। 

ଏପରି ଏକ ସଂକଟମୟ ପରିସ୍ଥିତିର ଅବସାନ ଘଟାଇବା ପାଇଁ ସବ୍ର ପ୍ରଦେଶରେ 
କଂଗ୍ରେସ ସରକାର ଇସ୍ତଫାଦେଲେ, ମାତ୍ର ଦଳ ଏପରି କୌଣସି ପଦକ୍ଷେପ ନେଲା 
ନାହିଁ ଯାହାଦ୍ବାରା ସରକାର ଜଞ୍ଜାଳରେ ପଡ଼ିବ କିମ୍ଭା ଯୁଦ୍ଧୋଦ୍ୟମରେ ଅନେକ 
ପରିମାଣରେ ବାଧାପ୍ରାପ୍ତ ହେବ। ପରବର୍ରୀ ସମୟରେ ମହାମତ୍ମାଗାନ୍ଧୀଙ୍କର ଉପଦେଶ 
ବିରୁଦ୍ଧରେ ଏଦଳ ବ୍ରିଟିଶ ସରକାରଙ୍କ ସହିତ ସହଯୋଗ କରିବାର ମନସ୍ଥ କଲା-ଯଦି 
ଏକ ଅସ୍ଥାୟୀ ଢାତୀୟ ସରକାର ଗଠନର ଦାବି ଏ ସରକାର ଗ୍ରହଣ କରିନିଏ 
ଏବଂ ସେପରି ଏକ ସରକାର ତତ୍କ୍ଷଣାତ୍‌ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରାଯାଏ ତଥା ଯୁଦ୍ଧପରେ 
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ଭାରତକୁ ସ୍ଵାଧୀନତା ଦେବାପାଇଁ ଇଂରେଜ ସରକାର ଶପଥ ବଵଦ୍ଧହୁଏ। ବ୍ରିଟିଶ 
ସରକାର ଏ ଦାବି ପ୍ରତ୍ଯାଖ୍ଯାନ କରିବାରୁ ଯୁଦ୍ବସମୟରେ ନାଗରିକ ଅଧ୍୍‌କାରର 
ଅବଦମନ ବିରୁଦ୍ଧରେ ପ୍ରତିବାଦ କରି ଗାନ୍ଧୀ ଏକ ପ୍ରତୀକ ପ୍ରତିବାଦ ସ୍ଵରୂପ ବେସାମରିକ 
ପ୍ରତିରୋଧ ପନ୍ଧାର ପୂନଃ ପ୍ରୟୋଗ କଲେ। 

1942 ମସିହାରେ ଯେତେବେଳେ ଜାପାନ, ବର୍ମା ଓ ମାଳୟ ଦଖଇଲକରିନେଇ 
ଭାରତ ଆକ୍ରମଣର ସଂତ୍ରାସ ସୃଷ୍ଟିକଲା, ବ୍ରିଟିଶ ସରକାର ଯୁକ୍ତରାଷ୍ଟ୍ର ଆମେରିକାର 
ରାଷ୍ଟ୍ରପତି ରୁଜଭେନ୍ସଙ୍କର ଉପଦେଶ ଅନୁସାରେ ସାର୍‌ ଷ୍ଟାଫୋର୍ଡ଼ କ୍ରିପସ୍‌ଙ୍କୁ ଭାରତର 
ରାଜନୈତିକ ଦଳମାନଙ୍କ ସହ ଏକ ଆପୋଷ ଆଲୋଚନା କରିବାପାଇଁ ଭାରତ 
ପଠାଇଲେ। ଏଥୁରେ ପ୍ରସ୍ତାବ ଥୁଲାଯେ କେନ୍ଦ୍ର ସରକାରର ଦେଶରକ୍ଷା ବିଭାଗ 
ବାଦଦେଇ ଅନ୍ଯ ସମସ୍ତ ବିଭାଗକୁ ବିଭିନ ପ୍ରଧାନ ରାଜନୈତିକ ଦଳର ପ୍ରତିନିଧ୍‌ 
ନେତାମାନଙ୍କୁ ନେଇ ଗଠିତ ଏକ ମିଳିତ ମନ୍ତ୍ରୀପରିଷଦ ହାତକୁ ସ୍ଥାନାନ୍ତରିତ କରାଯିବ। 
ଯୁଦ୍ଧ ପରେ ଭାରତକୁ ରାଷ୍ଟ୍ରଗୋଷ୍ଠୀ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ସ୍ଵାଧୀନ ରାଜ୍ଯର ଅଧ୍କୀର ଦିଆଯିବ। 
ଏ ପ୍ରସ୍ତାବ କଂଗ୍ରେସ ଓ ମୁସଲିମ ଲିଗ୍‌ ଉପରେ କିଛି ପ୍ରଭାବ ପକାଇଥ୍‌ଲା ମାତ୍ର 
ଗାନ୍ଧୀ ଏହାର ବିରୋଧ କରିବା ଫଳରେ ସମସ୍ତେ ଏହାକୁ ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ କଲେ। 

ମହାତ୍ମାଗାନ୍ଧୀ ବିଶ୍ାସ କରୂଥ୍‌ଲେ ଯେ, ବ୍ରିଟିଶ ସରକାର ଭାରତକୁ ଜାପାନୀ 
ଆକ୍ରମଣରୁ ରକ୍ଷାକରିବା ପାଇଁ ସମର୍ଥ ବୋଲି ଭାବ୍ରନଥ୍ଲା। ତେଣୁ ସେ ଯୁକ୍ତି 
କରିଥ୍‌ଲେ ଯେ ବିଟିଶ ଅପସରିଗଲେ ଜାପାନ ଭାରତ ଆକ୍ରମଣରୁ କ୍ଷାନ୍ତରହିବ। 
ଯଦି ସେମାନେ ଆକ୍ରମଣ କରନ୍ତି ସ୍ଵାଧୀନତାରେ ଉଦ୍ଦୀପିତ ଭାରତୀୟମାନେ ସେମାନଙ୍କ 
ସହିତ ସହଯୋଗ କରିବାକୁ ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ କରି ବିରୋଧ କରିପାରିବେ । 

ଅଗଷ୍ଟ 1942ରେ କଂଗ୍ରେସକୁ ଏକ ପ୍ରସ୍ତାବ ନେବା ପାଇଁ ସେ ପ୍ରବର୍ଗାଇଲେ 
ଯେ ବ୍ରିଟିଶ ସରକାରକୁ ଭାରତ ଛାଡ଼ି ଚାଲିଯିବାପାଇଁ ଅନୁରୋଧ କରାଯାଉ, 
ଯଦି ସେମାନେ ନଛାଡ଼ନ୍ତି। ଦେଶବ୍ୟାପୀ ଆଇନ ଅମାନ୍ଯ ଆନ୍ଦୋଳନର ଅଭିଯାନ 
ଆରମ୍ଭ ହେବ! ମହାତ୍ମାଗାନ୍ଧୀ ଭାଇସରାୟଙ୍କ ସହିତ ସାକ୍ଷାତ କରିବା ବା ଏ 
ବିଷୟରେ ଯୁକ୍ତି କରିବା ପୂର୍ବରୁ ତାଙ୍କୁ ଏବଂ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ କଂଗ୍ରେସନେତା ମାନଙ୍କୁ 
ଗ୍ରେପ୍ତାଂର କରି ଜେଲକୁ ପଠାଇ ଦିଆଗଲା। ଦାୟିତଵବାନ ନେତାମାନଙ୍କର ନିର୍ଦ୍ଦେଶନାରୁ 
ବଂଚିତହୋଇ, ଦେଶପ୍ରେମୀ ତରୁଣ ଅନଭିଜ୍ଞ ନେତୃତ୍ସାଭିଳାଷୀ ବାମପନ୍ଥୀ ସଭ୍ଯମାନଙ୍କ 
ଦ୍ଵାରା ସନ୍ଦୀପିତ ହୋଇ, ଏ ଦେଶ ଏକ ପ୍ରାନ୍ତରୁ ଅନାପ୍ରାନ୍ତ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଢଳି ଉଠିଲା । 
ସରକାର ଏହିପ୍ରକାର ପରିତାପର ଜନକ, ଲୋକ ହାଙ୍ଗାମାକୂ ନିର୍ଦୟ ଭାବରେ 
ଦମନକଲା ଏବଂ ଶ୍ଵଶାନର ଶାନ୍ତି ସାରାଭାରତରେ ରାଜଚତ୍ସକଲା । 

ଦିତୀୟ ବିଶ୍ରଯୁବର ଅବସାନ ପରେ ଶ୍ରମିକ ସରକାର ନେତୃତ୍ବରେ ଏକ ପ୍ରସାରିତ 
ହୃଦୟର ରାଷ୍ଟ୍ରନୈତିକ ନୀତି ଅବଲମ୍ବନ କରାଗଲା, ଯାହାର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟଥୁଲା ଭାରତୀୟ 
ସମସ୍ୟାର ଯୁୂଗ୍ତିସଂଗତ, ନ୍ଯାୟପୂର୍ଣ୍ଣ ସମାଧାନ ନିମନ୍ତେ ପ୍ରକୃତ ଉଦ୍ଯମ। ବ୍ରିଟିଶ 
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କ୍ୟାବିନେଟ ପରିଷଦ ଗଠିତ ହେଲା- ଭାରତ ସରକାରଙ୍କର ରାଷ୍ଟ୍ରସଟିବ ସାର 
ପାଟ୍ରିକ୍‌ ଲରେନ୍ମ, ଷ୍କଟାଫୋର୍ଡ଼ କ୍ରିପସ୍‌ ଏବଂ ମିଷ୍ଟର ଆଲେକବଳାଶ୍ଡରଙ୍କୁ ସଦସ୍ୟଭାବରେ 
ନେଇ ଏବଂ ଏହି ପରିଷଦ ଭାରତକୁ ପ୍ରେରିତ ହେଲା ପ୍ରଧାନ ରାଜନୈତିକ ଦଳମାନଙ୍କ 
ସହିତ ଆଲୋଚନା କରି କ୍ଷମତାର ହସ୍ତାନ୍ତର ପାଇଁ ଏକ ସୂଚିନ୍ତିତ ସର୍ବସମ୍ଭତ 
ଯୋଜନା ପ୍ରଣୟନ କରିବା ପାଇଁ। ମାତ୍ର ଜଣାଗଲା ଯେ, ଏଭଳି ଯୋଜନାର 
ପ୍ରଧାନ ଅନ୍ତରାୟ ଥୁଲା ମୁସଲିମ୍‌ ଲିଗ୍‌ର ଏକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ମୁସଲମାନ ରାଜ୍ଯ ଗଠନର 
ଦାବି ଏବଂ କଂଗ୍ରେସ ଦଳର ଏକ ମିଳିତ ଭାରତବର୍ଷ ଗଠନର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ। ଭାରତୀୟ 
ନେତାମାନଙ୍କର ସାମ୍ପାରେ ଏ କମିଶନ୍‌ ଏହାର ଏକ ମୀମାଂସିତ ସମାଧାନ ପାଇଁ 
ଯେଉଁ ପ୍ରସ୍ତାବ ଦେଇଥ୍‌ଲେ ତାହା ହେଲା ଯେ ମୁସଲମାନ ସଂଖ୍ୟାଗରିଷ୍ଠ ଓ ହିନ୍ଦ 
ସଂଖ୍ଯା ଗରିଷ୍ଠ ରାଷ୍ଟ୍ର ମାନଙ୍କୁ ମିଶାଇ ଏକ ଅନତି ସମନ୍ଦିତ ଯୁକ୍ତରାଷ୍ଟ୍ର ଗଠିତ 
ହେବ ଏବଂ ଏହି ରାଷ୍ଟ୍ର ବ୍ରିଟିଶ୍‌ ଅଧ୍ନରେ ଏକ ସ୍ବାଧୀନ ରାଜ୍ଯରୂପେ ସ୍ଵୀକୃତି 
ପାଇବ ଏବଂ ଏହାର ଅଧୁକାର ରହିବ ଯେକୌଣସି ସମୟରେ ˆ ରାଜ୍ୟଗୋଷ୍ଠୀରୁ 
ବିଛିନ ହୋଇ ଯିବାପାଇଁ। ଏ ପ୍ରସ୍ତାବ ପ୍ରଥମେ ଉତ୍ତମରୂପେ ଗୃହୀତ ହେବାର 
ସମ୍ଭାବନା ଥୁଲା ଏବଂ ମୀମାଂସା ସମ୍ଭବ ହୋଇଥାନ୍ତା । ମାତ୍ର ଯେଉଁ ବିଭେଦବାଦୀ 
ମନୋବୃରି ଦୀର୍ଘ ଏକଦଶକ ଧରି ବ୍ରିଟିଶ ସରକାର ତଥା କେତେ ନ୍ଯସ୍ତ ସ୍ଵାର୍ଥ 
ଗୋଷ୍ଠୀର ଲୋକ ମାନଙ୍କ ଦ୍ବାରା ପରିପୋଷିତ ହୋଇ ଆସିଥୁଲା, ସେହି ମାନଙ୍କର 
ଘୃଣାର ଏକ ନିରବଛ୍ିନ୍ନ ଅଭିଯାନ ଫଳରେ ସାଂପ୍ରଦାୟିକ ରଢ୍ତକ୍ଷରୀ ହାଙ୍ଗାମାରେ 
ଏହା ପରିଣତ ହେଲା ଏବଂ ଏପରି ଏକ ଘୃଣା ଓ ଅବିଶ୍ମାସର ବାତାବରଣ 
ସୃଷ୍ଟି କଲା, ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ଆଉ ବିଚାରବନ୍ତ ଚିନ୍ତନ ସମ୍ଭବ ହେଲା ନାହିଁ। ସ୍ଵଭାବତଃ 
ଅଧୁକାଂଶ ସ୍ଥାନରେ ଭୟାବହ ସଂଘର୍ଷ ଚାଲୁ ରହିଥ୍୍‌ବା ବେଳେ ଶାନ୍ତିର ସମସ୍ତ 
ପ୍ରଚେଷ୍ଟା ବ୍ୟର୍ଥ ହେଲା। ଯେତେବେଳେ ଏହି ଘଟଣା ଏକ ଚୂଡାନ୍ତ ପରିଣତି ଆଡକୁ 
ଆଗେଇ ଯାଉଥ୍‌ଲା ଏବଂ ଶାଚ୍ତିରକ୍ଷା କରିବା ପାଇଁ ବ୍ରିଟିଶ ସରକାରର ଏଠାରେ 
ରହିବା ଆବଶ୍ୟକ ପଡିଥାନ୍ତା। ସେତେବେଳେ ବିଭାଜନର ତିକ୍ତ ଅନୁଭୂତିକୁ ଗ୍ରହଣ 
କରି ନେବାକୁ ହେଇଲା। ଫଳରେ ସ୍ଥିରୀକୃତ ହେଲା ଯେ, ଭାରତ ଦ୍ରଇ ଭାଗରେ 
ବିଭକ୍ତ ହେବ; ପଶ୍ଚିମ ପଞ୍ଜାବ, ଉତ୍ତର ପଶ୍ଚିମ ସୀମାନ୍ତ ପ୍ରଦେଶ, ବେଲୁଚିସ୍ଥାନ, 
ସିନ୍ଧୁ ଓ ପୂର୍ବ ବଂଗଳା ନେଇ ପାକିସ୍ଥାନ ଗଠିତ ହେବ ଏବଂ ଅନ୍ଯ ଅଂଶ ଭାରତବର୍ଷ 
ନାମରେ ନାମିତ ହେବ। 14 ଓ 15 ତାରିଖ ଅଗଷ୍ଟରେ ଏହି ଦ୍ରଇ ଦେଶକୁ 
ବ୍ରିଟିଶ ରାଷ୍ଟ୍ର ଗୋଷ୍ଠୀର ସ୍ଵାଧୀନ ରାଜ୍ୟ ବୋଲି ଘୋଷଣା କରାଯିବ। ପରିଶେଷରେ 
ଭାରତ ଯେଉଁ ସ୍ଵାଧୀନତାର ସ୍ଵପ୍ନ ଦୀର୍ଘଦିନ ଧରି ଦେଖ୍‌ ଆସିଥ୍‌ଲା ତାହା ସଫଳ 
ହେଲା। ସେ ଜୀବନ ନେଇ ବଢିଗଲା ମାତ୍ର ତାର ଦ୍ରଇଟି ଜୀବନ୍ତ ଅଙ୍ଗ ତାଠାରୁ 
ଚିନ୍ତ ହୋଇଗଲା ଏବଂ ସମ୍ଭିଧାନ 1949 ଶେଷସୁଦ୍ଧା ଏକ ସଂବିଧାୟକ ମଣ୍ଡଳୀ 
ଦ୍ଵାରା ପ୍ରଣୀତ ଓ ଗୃହୀତ ହେଲା। ଭାରତ ଗଣତାନ୍ତିକ ସାଧାରଣ ରାଜ୍ୟରେ 
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ପରିଣତ ହେଲା, ମାତ୍ର ନାମକୂମାତ୍ର ରାଜ୍ୟଗୋଷ୍ଠୀର ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ ରହି ରଂରେଜ୍ମାନଙ୍କ 
ସହିତ ଏକ ସାଧାରଣ ସଂପର୍କ ରକ୍ଷା କରିଆସିଲା। 
|) 

ଭାରତୀୟ ସ୍ଵାଧୀନତା ସଂଗ୍ରାମର ଶେଷ ପର୍ବର ସଂକ୍ଷିପ୍ତ ଅଧ୍ୟୟନରୁ ଆମେ 
ଦେଖ୍‌ଲୁ ଯେ, ସଂଖ୍ଯା ଗରିଷ୍ଠ ଓ ସଂଖ୍ଯା ଲଘୂ ସଂପ୍ରଦାୟ ମଧ୍ୟରେ ସଂପର୍କ 
ତିନୋଟି ସ୍ତର ଭିତରଦେଇ ଗତିକରି ଆସିଥ୍‌ଲା। 1918ରୂ 1928 ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏ 
ସଂପର୍କ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ରାଜନୈତିକ ଏକତା ଉପରେ ଆଧାରିତ, 1928ରୁ 1937 
ମଧ୍ଯରେ ଅନେକ ଅଶାନ୍ତି ଓ ଦ୍ବାନ୍ଦିକତା ମଧ୍ୟରେ ଏବଂ ତୃତୀୟ ପର୍ଯ୍ୟାୟରେ ଅର୍ଥାତ୍‌ 
କଂଗ୍ରେସ 7ଟି ରାଜ୍ଯରେ ଦାୟିତ୍ଵ ଗ୍ରହଣ କରିବା ଠାରୁ ମୁସଲମାନ ମଧ୍ଯବିତ୍ତ 
ଉଚ୍ଚ ବର୍ଗର ପ୍ରତିନିଧ୍‌ ମୁସଲିମ ଲିଗ୍‌ ଓ ଜାତୀୟ କଂଗ୍ରେସ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ପ୍ରକାଶ୍ଯ 
ଶତୁତା ଓ ଦ୍ରେଷ, କାରଣ ମୂସଇରିମ ଲିଗ ଅହେତୃକ ଭାବେ ଜାତୀୟ କଂଗ୍ରେସକୁ 
ହିନ୍ଦୁ ସଂଗଠନ ବୋଲି ଚିହ୍ଦିତ କରିଥଲା! 

ଆମେ ଆଗରୁ ଇକ୍ଷ୍ଯ କରିଛୁଁ ଯେ କଂଗ୍ରେସ ଓ ମୂସଲିମ ଲିଗ୍‌ ମଧ୍ଯରେ 
ଭିନ୍ନ ପଛା ଦେଖାଦେଲା, ଯେତେବେଳେ ବିଶେଷତଃ ରାଜ୍ୟରେ ଦାୟିତ୍ବରେ ଥୁବା 
କଂଗ୍ରେସ ସରକାର ଭୁ-ନୀତି ପ୍ରଣୟନ କରି ଉଚ୍ଚ ଓ ମଧ୍ଯବିତ୍ତ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କର 
ସ୍ବାର୍ଥକୁ ଆଘାତ କରିଥ୍ଲା ଅଧ୍କାଂଶ ଗ୍ୂରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ୍ଣ ରାଜ୍ୟମାନଙ୍କରେ । ଦରିଦ୍ର ମୁସଲମାନ 
ମାନଙ୍କର ଅର୍ଥନୈତିକ ସ୍ଵାର୍ଥ ବ୍ୟାହତ ହେଲାଭଳି ବିଚ୍ଛିନତାବାଦୀ ନୀତିପୋଷଣ କରୁଥ୍‌ବା 
ମୁସଲିମ ଲିଗ ଏହି ନିମ୍ବ ବର୍ଗୀୟ ଜନତାର ସମର୍ଥନ ପାଇଲା, ଯାହା ଅର୍ଥନୈତିକ 
ନିୟମ ଦ୍ବାରା ନିୟନ୍ତ୍ରିତ ନୁହେଁ। ଧର୍ମୀୟ ଅବିବେକିତା ହୁଏତ କିଛି ପରିମାଣରେ 
ଏହାର କାରଣ, ଏଥ୍‌ରେ ସନ୍ଦେହ ନାହିଁ। ମାତ୍ର ମଧ୍ଯ ପ୍ରାଚ୍ୟର ମୁସଲମାନ ରାଷ୍ଟ୍ରମାନଙ୍କ 
ଉଦାହରଣରୁ ଢଣାଯାଏ ଯେ କେବଳ ଧର୍ମୀୟ ଅବିବେକିତା ମୂସଲମାନମାନଙ୍କୁ ଅଣ 
ମୁସଲମାନ ସହିତ ଢୀବନ ନିର୍ବାହ କରିବାରୁ ନିବର୍ଭାଇ ନପାରେ। 

ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଇମାନମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଯେଉଁ ଅନୈକ୍ୟ ଏକ ବିପର୍ଯ୍ୟୟପୂର୍ଣ୍ଣ ବିଭାଜନରେ 
ପରିଣତ ହେଲା, ତାର ମୂଜ ନିହିତ ଅଛି ଉଭୟ ସଂପ୍ରଦାୟର ଧର୍ମୀୟ ପୂନଃସଂସ୍କାର 
ସମୟର ବିଭେଦବାଦୀ ମନୋବୃରି ମଧ୍ୟରେ । ମୋଗଲ ସାମ୍ରାଜ୍ୟର ଅବଲୁପ୍ତି ସମୟରେ 
ଏପ୍ରକାର ସଂସ୍କାରର ଆନ୍ଦୋଳନ ଆରମ୍ଭ ହୁଏ। ତାର ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ଥ୍ଲା ଲୋକମାନଙ୍କୁ 
ନୈତିକ ନୈରାଶ୍ୟ ମଧ୍ଯରୁ ଉଦ୍ଧାର କରିବା, ଯାହାର ଗାଜନୈତିକ ଅବ୍ଯବସ୍ଥିତତା 
କିଛି ପରିମାଣରେ ହେତୂ ଓ ପରିଣତି ଥ୍ଲା। ପରବର୍ଶୀ କାଳରେ ବ୍ଯବସାୟିକ 
ଅଭିଯାନକାରୀ ମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ଆନୀତ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରତି ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ଫଳରେ 
ଏହାର ଗତି ଅଧୁକ ତ୍ରରାନ୍ଧିତ ହେଇା। ଉନ୍ନବିଂଶ ଶତାଦ୍ଦୀର ଦ୍ରିତୀୟାର୍ଵ ବେଳକୂ 
ଏହି ଇଂରେଜ ସଂସ୍କୃତିର କ୍ରମବର୍ବମାନ ପ୍ରଭାବ ମୂସଲମାନ ଓ ହିନ୍ଦୁ ସମାଜର 
ଅଗ୍ରଗାମୀ ଲୋକ ମାନଙ୍କୁ ସଂତ୍ରସ୍ତ କରିଥ୍ଲା। ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ କେତେକ ବିଶେଷତଃ 
ମୁସଲମାନ ପୂରୋଧାକୁଳ ନ୍ଯାୟତଃ ଭାବିଲେଯେ ଇଂରେଜ ସଭ୍ୟତାର ଆଧ୍ପତ୍ଯର 
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ବିରୁଦ୍ଧରେ ନୈତିକ ଓ ଆଧ୍ଯାତ୍ଭିକ ପ୍ରତିରୋଧକୁ ପୁଷ୍ଟ କରିବାକୁ ହେଲେ ଧର୍ମୀୟ 
ଓ ସଂସ୍କୃତି ସଚେତନତା ଆଡ଼କୁ ଧ୍ଯାନ ଫେରାଇ ଶକ୍ତି ଓ ଅନୁପ୍ରେରଣା ଗ୍ରହଣ 
କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ। ଏଥ୍‌ରେ ସେମାନେ ସଫଳ ହେଲେ। ମାତ୍ର ଅତି ଦୂର ଅତୀତକୁ 
ମନଫେରାଇ ନେବାଫଳରେ ଏକ ଅନାକାଂକ୍ଷିତ ଫଳାଫଳ ହେଲାଯେ, ନିକଟ ଅତୀତରେ 
ଅତି ମୂଲ୍ୟବାନ ହିନ୍ଦୁସ୍ଥାନୀ ସଂସ୍କୃତି ସେମାନଙ୍କ ଦୃଷ୍ଟିରେ ନିରର୍ଥକ ବୋଲି ପ୍ରତିପନ୍ 
ହେଲା। କେବଳ ଅନ୍ଧ କେତେକ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ଗୋଷ୍ଠୀକୁ ବାଦଦେଲେ 
ସମସ୍ତେ ସମୟକ୍ରମେ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ସଂସ୍କୃତିର ଏକ ନୂତନ ସମନ୍ନୟ ମଧ୍ଯରେ 
ମୋଗଲ ସାମ୍ରାଜ୍ୟ କାଳରେ ଗଢ଼ି ଉଠିଥ୍‌ବା ଏହି ହିନ୍ଦ୍ରୟରାନୀ ସଂସ୍କୃତିକୁ ବିସର୍ଚ୍ଚନ 
ଦେଲେ। ଆମେ ସେହି ଧର୍ମ ପୂନଃସଂସ୍କାରର ଇତିହାସର ଏକ ସଂକ୍ଷିପ୍ତ ଅଧ୍ୟୟନ 
କଲେ ବର୍ଗମାନ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଅବସ୍ଥା ବିଷୟରେ ସମ୍ୟକ ଧାରଣା କରି 
ପାରିବୁ। 

ଆମେ ଲକ୍ଷ୍ଯ କରିଛୁ ମୁସଲମାନମାନେ ଭାରତକୁ ଆସିବା ବେଳକୁ ସେମାନଙ୍କର 
ଧର୍ମୀୟ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନ ଇସଲାମୀୟ ନୀତିରୁ ଅନେକ ପରିମାଣରେ ବିଚ୍ଯୁତ 
ହୋଇସାରିଥ୍ଲା। ଏହି ବିଭାଜନ ରେଖା କ୍ରମେ ବଢ଼ିଚାଲିଲା ଇସଲାମ ଧର୍ମଗୁରୁ 
ମାନଙ୍କର ଅଧୋଗତିହେତୁ, ଯେଉଁ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ ଅଧୁକାଂଶ ଦରବାରରେ ଅମାତ୍ଯ 
ପଦରେ ଅଧ୍ଷ୍ଠିତ ହୋଇ କ୍ଷମତା ଓ ଅର୍ଥ ଲୋଭରେ ଷଡ଼ଯନ୍ତ୍ର ଓ ଦ୍ରରଭିସନ୍ଧିରେ 
ଲିପ୍ତ ରହୁଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଧର୍ମଗୁରୁ ଓ ଆଧ୍ଯାତ୍ମିକ ଦିଗଦର୍ଶକର କର୍ଭବ୍ଯ ଆଦୌ ସଂପାଦନ 
କରୁନଥ୍‌ଲେ। 

ଦରବାର ପ୍ରଭାବର ବାହାରେ ଥ୍‌ବା ଦୁଇଜଣ ମୂସଲମାନ ଧର୍ମଗୁରୁ ମୁସଲମାନ 
ସମାଜର ଧର୍ମୀୟ ଓ ନୈତିକ ସଚେତନାକୁ ପୂନର୍ଚଚାଗରିତ କରିବା ପାଇଁ ସପ୍ତଦଶ 
ଶତାବ୍ଦୀର ଆରମ୍ଭରେ ଉଦ୍ଯମ କରିଥ୍‌ଲେ। ସରହିନ୍ଦ ମୌଲାନା ଶେଖ ଅହନ୍ମଦ 
( 1564- 1624) ଏକତୁବାଦୀ ରହସ୍ୟବାଦରୁ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କୁ ଫେରାଇନେବାର ଉଦ୍ୟମ 
କଲେ, କାରଣ ଏ ପଥ ଅନେକ ସମୟରେ ଆଳସ୍ୟ ଓ ନିଷ୍ପିୟତା ତଥା ବୈପ୍ଲବିକ 
ବିଶ୍ନାସ ଆଡ଼କୁ ନେଇଯାଇଥାଏ। ତାଙ୍କର ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ଥୁଲା ମୂସଲମାନ ମାନଙ୍କୁ ସବୁଠୁ 
ରକ୍ଷଣଶୀଳ ପନଛ୍ଞା ଆଡ଼କୁ ଘେନିଯିବା। ଇସଲାମୀୟ ଶାରିଆ ଅନୁସାରେ ମୂସଲମାନ 
ଜନସାଧାରଣ ଓ ଅମାତ୍ଯମାନଙ୍କୁ ସରଳ, ନିରାଡ଼ମ୍ବର ଓ ନିରଳସ ଜୀବନ ଯାପନ 
କରିବା ପାଇଁ ସେ ଉପଦେଶ ଦେଲେ। ଦରବାରର ନିୟମ ଲଂଘନ କରି ସେ 
ନିଜର ସ୍ଵାଧୀନତାର ପରିଚୟ ଦେଇଥୁଲେ। ସମ୍ରାଟ୍‌ ଜାହାଙ୍ଗୀରଙ୍କ ସାଷ୍ଟାଙ୍ଗ ପ୍ରଣିପାତ 
କରିବା ନିୟମକୁ ଉଲ୍ଲଂଘନ କରି ସେ କାରାବରଣ କରିଥ୍‌ଲେ। ଦିଲ୍ଲୀର ମୌଲାନା 
ଶାହା ଅବ୍ଦୁଇ ହକ୍‌ (1551-1647) ସତ୍ୟଦ୍ରଷ୍ଟା ମହମ୍ମ୍ରଦଙ୍କର ପରମ୍ପରାର ଅଧ୍ଯୟନକୁ 
ଜନପ୍ରିୟ କରାଇ ଇସଲାମ ଧର୍ମର ମୂଳନୀତି ପ୍ରତି ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କର ଦୃଷ୍ଟି 
ଫେରାଇ ଆଣିବାର ଉଦ୍ୟମ କରିଥୁଲେ। 
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ମାତ୍ର ଶାହା ୱାଲୁଲ୍ଲା ଓ ତାଙ୍କ ପରିବାରର ସୁନୀ ସଂପ୍ରଦାୟ ମଧ୍ଯରେ ଧର୍ମ 
ସଂସ୍କାରର ଆନ୍ଦୋଳନ ପାଇଁ ସବୁ ବେଶୀ ତାପୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ୍ଣ ଅବଦାନ ଥ୍ଲା। ସେ 
ନିଜେ କୂରାନ୍‌କୂ ଶୁଦ୍ଧ ପାର୍ସି ଭାଷାରେ ଅନୁବାଦ କରି ଅଲେ ଏବଂ କୁରାନ୍‌ 
ଉପରେ ଅନେକ ଅଧ୍ୟୟନ ପ୍ରକାଶ କରିଥ୍‌ଲେ। ଏହିପରିଭାବରେ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କୁ 
ସେମାନଙ୍କର ମୂଳ ଇସଲାମୀୟ ଉସ୍‌ ଆଡ଼କୁ ନେଇଯାଇଥ୍‌ଲେ। ତାଙ୍କର ସାହିତ୍ଯ 
କର୍ମ ତାଙ୍କର ପ୍ରଖ୍ୟାତ ସନ୍ତାନମାନେ ଅବ୍ଯାହତ ରଖ୍ଥ୍ଲେ। ବିଶେଷତଃ ଶାହ ଅଦ୍ରଲ 
ଅଜିନ ଓ ଏହାଙ୍କର ପରିକନିତ ସଂସ୍କାରକୁ ବାସ୍ତବ ରୂପଦାନ କରିଥ୍‌ଲେ, ଶାହା 
ଅବଦୁଲ ଅଜିନ୍‌ଙ୍କର ଖ୍ଯାତିମାନ୍‌ ଶିଷ୍ୟ ବାସେଲିର ମୌଲାନା ଶୟଦ ଅହନ୍ମଦ, 
ତାଙ୍କର ଜାମାତା ମୌଲାନା ଅଦ୍ବଲ ହାଇ ଏବଂ ତାଙ୍କର ପୂତ୍ରରା ମୌଲବି ମହମ୍ମଦ 
ଇସମାଇଇ । ଏକ ଆଦର୍ଶ ମୁସଲମାନ ରାଷ୍ଟ୍ର ଗଠନ କରିବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ 1815ରେ 
ଏହି ତିନିଜଣ ସମରବାଦୀ ସଂସ୍କାରକ ସ୍ବେଚ୍ଛାସେବୀ ବାହିନୀ ସାହାଯ୍ୟରେ ପଶ୍ଚିମ 
ପଂଜାବ ଓ ଉତ୍ତର ପଶ୍ଚିମ ସୀମାନ୍ତ ପ୍ରଦେଶକୁ ଶିଖ ଅଧ୍‌କାରରୁ ମୁକ୍ତ କରିନେଇଥ୍‌ଲେ। 
ମାତ୍ର ପଠାଣମାନଙ୍କ ସହିତ ପାର୍ଥକ୍ୟ ଏହି ସଂସ୍କାରକ ମାନଙ୍କର ଶ୍ତିକୁ ଦୂର୍ବଜ 
କରିଦେଲା ଏବଂ ବଲାକୋଟ୍‌ ଠାରେ ସେମାନେ ଶିଖମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ପରାସ୍ତ ହେଲେ। 
ମୌଲାନା ଶୟଦ ଅହମ୍ମଦ ଓ ମୌଲବି ମହନ୍୍ରଦ ଅଲ୍ଲି ଯୁଦ୍ଧ କ୍ଷେତ୍ରରେ ମୃତ୍ଯୁବରଣ 
କଲେ ଏବଂ ଇସଲାମ ରାଜ୍ୟ ଅବଲୁପ୍ତ ହେଲା। 

ମାତ୍ର ଓୱାଲୁଲଲା ଓ ତାଙ୍କର ସନ୍ତାନ ମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା ପ୍ରବର୍ରଭିତ କେବଳ ଧର୍ମୀୟ 
ଓ ସାମାଜିକ ସଂସ୍କାର ବେଶ୍‌ ସଫଳ ହୋଇଥ୍‌ଇଲା। ବେଶ୍‌ କେତେକ ମୁସଲମାନ 
ଅନ୍ଧ ବିଶ୍ଵାସ ବିଳାସର ଅଭ୍ଯାସ ତ୍ଯାଗ କରି ଶୁଦ୍ଧ ସରଳ ଓ ନିରାଡମ୍ବର ଜୀବନ 
ଯାପନ କରିବାକୁ ଆରମ୍ଭକଲେ ପୂର୍ବର ଇସଲାମୀୟ ଜୀବନ ପରି। 

1857 ପରେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତିର ବଢି ଆସୁଥ୍‌ବା ପ୍ରଭାବର ବିରୋଧ କରିବାକୁ 
ଯାଇ ଏହି ଶୂଚିତାବାଦୀ ଆନ୍ଦୋଳନ କ୍ରମେ କ୍ଷମତାଶାଳୀ ହୋଇ ଉଠିଲା। 1868ରେ 
ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଧର୍ମୀୟ ଶିକ୍ଷାୟତନରେ ଦେଓବନ୍ଦ ଠାରେ ଶିକ୍ଷା ଲାଭ କରିଥ୍‌ବା ଧର୍ମ 
ପ୍ରବଣ ତରୂଣ ମୁସଇମାନଙ୍କ ମନରେ ଇଂରେଜ ସରକାର ଓ ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରତି ଏକ 
ବିଦ୍ରେଷଭାବ ଅଧ୍କ ଗଭୀର ହୋଇ ଉଠିଲା। ନାନୋତାର ମୌଲାନା ମହମ୍ମଦ 
କାଶିମ୍‌ ଓ ଶାହା ଠୱାଲୁଲ୍ଲାଙ୍କର କେତେକ ଅନ୍ତରଙ୍ଗ ଶିଷ୍ଯମାନଙ୍କର ଉଦ୍ୟମ ଫଳରେ 
ଦେଓବନ୍ଦ, ଶିକ୍ଷା ଓ ସ୍ଵାଧୀନତାର ଏକ ପ୍ରଖ୍ୟାତ କେନ୍ଦ୍ର ରୂପେ ସର୍ବତ୍ର ସୁନାମ 
ଅର୍ଜନ କଇା। ଦେଓବନ୍ଦ ବିଦ୍ୟାଳୟର ପ୍ରତିଷ୍ଠା ସମୟରୂ ରାଜନୈତିକ ସ୍ଵାଧୀନତାର 
ଯେଉଁ ମନୋଭାବ ଶିକ୍ଷକ ଓ ଛାତ୍ରମାନଙ୍କ ମନରେ ଜାଗରିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା, ମୌଲାନା 
ମହମ୍ମଦ ଉଲହସାନଙ୍କ ବେଗବାନ ଚରିତ୍ରର ସଂସ୍ତର୍ଶରେ ଆସି ହଠାତ୍‌ ପ୍ରଚଳିତ 
ହେଲା; ଏଣୁ ସରକାର ତାଙ୍କୁ ମଲ୍ଲାରେ ବହୁଦିନ ନିର୍ବାସନରେ ରଖ୍‌ଥ୍‌ଲେ ରାଜବନ୍ଦୀ 
ରୂପେ। ମୌଲାନା ଶିବଲି ଏହି ସ୍ଵାଧୀନତା ଆନ୍ଦୋଳନର ଅନ୍ଯତମ ଅଗ୍ରଦୂତ। 
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ମାତ୍ର ମୌଲାନା ଆବ୍ରଲ କାଲାମ ଆଜାଦ୍‌ଙ୍କର ନେତୃତ୍ବରେ ମୂସଲମାନ ଧର୍ମୀୟ 
ସଂପ୍ରଦାୟର ସ୍ଵାଧୀନତାର ଏ ଆକାରହୀନ ଇଚ୍ଛାକୁ ଏକ ରୂପଦାନ କରାଗଲା । 
ସେ ଜାତୀୟ କଂଗ୍ରେସ ସହିତ ଏପରି ଏକ ସଖ୍ଯ ସଂପାଦନ କରିଥୁଲେ ଯେ, 
ମୁସଲିମ ଲିଗ୍‌ର ସାଂପ୍ରଦାୟିକ ଉନ୍ମାଦନା ଫଳରେ ଦେଖାଦେଇଥ୍‌ବା ପ୍ରଭଞ୍ଜନମୟ 
ଦିନ ତଥା ଅନେକ କଠୋର ଆକ୍ରମଣ ମଧ୍ଯରେ ବି ତାହା ଅତୂଟ ରହିଥ୍‌ଲା। 

ଦେଓବନ୍ଦର ଜନ୍ମର କିଛି ସମୟ ଉତ୍ତାରୁ ମହାନ ସଂସ୍କାରକ ସାର ସୟଦ 
ଅହମଦ ଖାଁ ଆଧୁନିକ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଶିକ୍ଷାଦାନ ନିମନ୍ତେ ଆଲିଗଡ କଲେଜ ପ୍ରତିଷ୍ଠା 
କରିଥ୍ଲେ। ଉଭୟ ଅନୁଷ୍ଠାନର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଥୁଲା ମୁସଲମାନ ସଂପ୍ରଦାୟର ସଂସ୍କାର । 
ମାତ୍ର ସେମାନଙ୍କର ଧାରଣା ଥୁଲା ଭିନ। ଯେତେବେଳେ ଦେଓବନ୍ଦ ଆକାରହୀନ 
ଆଦର୍ଶବାଦୀ ଲକ୍ଷ୍ଯ ପୋଷଣ କରୁଥ୍ଲା ପୁରାକାଳର ଇସଲାମ ଆଡକୁ ଫେରିବାପାଇଁ, 
ଆଲିଗଡ ସେତେବେଳେ ଏକ ନିଦିଷ୍ଟ ବାସ୍ତବ ଓ ସୀମିତ ଭାବରେ ବର୍ଗମାନର 
ବସ୍ତୁବାଦୀ ପରିସ୍ଥିତି ସହିତ ଅଭିଯୋଜନ ଖୋଜୁଥୁଲା। 

ଆଲିଗଡ ଓ ଏହା ସହିତ ସଂସ୍କାରବାଦୀ ଆନ୍ଦୋଳନ କଥା ଆଲୋଚନା କଲାବେଳେ 
ଆମେ ଅହମ୍ମଦ ଖାଁ ଓ ତାଙ୍କର ଅନ୍ଧ କତିପୟ ଅନ୍ତରଙ୍ଗ, ନିଷ୍ଠାପର, ସ୍ଵାର୍ଥହୀନ 
ଅନୁଚର ବର୍ଗଙ୍କୁ ଉଚ୍ଚ ଓ ଉଚ୍ଚମଧ୍ଯବର୍ଗର ଅଧୁକାଂଶ ମୂସଲମାନ ଠାରୁ ପୃଥକ୍‌ 
କରି ଦେଖ୍‌ବା ଉଚିତ, ଯେଉଁ ସଂଖ୍ଯା ଗରିଷ୍ଠ ଲୋକମାନଙ୍କ ପାଇଁ ସେ ସଂସ୍କାରର 
ପ୍ରଚେଷ୍ଟା କରୁଥ୍‌ଲେ। ସୟଦ ଅହମ୍ମଦ ଖାଁ ଥ୍‌୍ଲେ ଉଦାରମନା, ଆଲୋକ ପ୍ରାପ୍ତ 
ସଂସ୍କାରକ ଓ ରାଷ୍ଟ୍ର ନେତା ଯାହାଙ୍କର ଆଦର୍ଶ ଥୁଲା ପ୍ରଶସ୍ତ ଓ ଉଚ୍ଚ । ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ 
ଶିକ୍ଷା ମାଧ୍ଯମରେ ଭାରତୀୟ ମଧ୍ଯ ଯୁଗୀୟ ପରିଚ୍ୁନ ମାନସିକତାକୁ ନୂତନ ଆଲୋକ 
ଆଡକୁ ପରିଚାଳିତ କରିବା ତାଙ୍କର ଇଚ୍ଛାଥୁଲା ଏବଂ ହିନ୍ଦ୍ରସ୍ଥାନୀ ସଂସ୍କୃତି ଓ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ 
ସଂସ୍କୃତିର ସମନନୟରେ ଏକ ନୂତନ ସଂସ୍କୃତିକୁ ରୂପଦେବା ଥୁଲା ତାଙ୍କର ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ; 
ରାଜନୀତିରେ ସରକାର ସହିତ ସର୍ଗ ସଂବଳିତ ସହଯୋଗ ଥୁଲା ଲକ୍ଷ୍ଯ, ଯାହା 
ଭାରତୀୟ ମାନଙ୍କର ମର୍ଯ୍ୟାଦାକୁ ଅକ୍ଷୁର୍ଣ୍ଣ ରଖ୍‌ବ। 

ସଂପ୍ରଦାୟର ସହଯୋଗରେ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କର ଏକତ୍ର ଶିକ୍ଷାବ୍ଯବସ୍ତା 
କରି ସେ ଗାଳିପୂରରେ ଇଂରାଜୀ ବିଦ୍ୟାଳୟ (1864). ମୋରଦାବାଦ୍‌ରେ ପାସି 
ସଲ (1869), ଏବଂ ବିଜ୍ଞାନ ସମାଜ (1863)ରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିଥ୍‌ଲେ। ମାତ୍ର 
ବନାରସରେ ବିଚାର ବିଭାଗୀୟ କର୍ମଚାରୀ ରୂପେ ତାଙ୍କର ପ୍ରବାସ କାଳରେ ସେ 
ଅନୁଭବ କଲେ ଯେ, ହିନ୍ଦୁ ମାନେ ଏକ ସଂପ୍ରଦାୟ ରୂପେ ପୂନରୁଡ୍ଥାନବାଦୀ ହୋଇପଡୁଛନ୍ତି 
ଏବଂ ହିନ୍ଦୁ ସଂସ୍କୃତି ପରିହାର କରି ଶ୍ରଦ୍ଧ ହିନ୍ଦ ସଂସ୍କୃତି ଆଡକୁ ଢଳୁଛନ୍ତି। 1867ରେ 
ବନାରସରେ ପ୍ରାରଗ୍ଧ 1867ର ଆନ୍ଦୋଳନ ଏହାର ପ୍ରତୀକ ସ୍ଵରୂପ ଯେଉଁଥ୍‌ରେ 
ଦାବି ଥୁଲା, ସରକାରୀ ଅଫିସରୂ ଉର୍ଦ୍ଧୂଭାଷା ଉଠାଇ ଦେଇ ଦେବନାଗରୀ ଲିପିରେ 
ହିନ୍ଦୀ ଭାଷାର ପ୍ରଚଳନ କରିବା । ଏହି ବିଛିନ୍ନତାବାଦୀ ମନୋଭାବ ବିରୁଦ୍ଧରେ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ 


Digitized by srujanika@gmail.com 


ଇଂରେଜ ସଂସ୍କୃତି ବିରୁଦ୍ଧରେ ପ୍ରତିକ୍ରିୟା 151 


ବରଝାଇବାକୁ ଚେଷ୍ଟାକରି ବ୍ଯର୍ଥକାମ ହୋଇ ଯେ ଦୃଢ ନିଶ୍ଚୟ ହେଲେ ଯେ ହିନ୍ଦୁ 
ଓ ମୁସଲମାନ ମଧ୍ଯରେ ସାଂସ୍କୃତିକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସହଯୋଗ ଅସମ୍ଭବ, ଏଣୁ ନିଜର 
ସଂସ୍କାରବାଦୀ କାର୍ଯ୍ୟ କଳାପକୂ ମୁସଲମାନ ସମାଜ ମଧ୍ଯରେ ସୀମିତ କରିବା ପାଇଁ 
ସେ ସ୍ଥିର କଲେ ଏବଂ ସୂରକ୍ଷା ଓ ସାହାଯ୍ୟ ପାଇଁ ସରକାରଙ୍କ ଉପରେ ନିଭର 
କରିବାକୁ ବାଧ୍ୟ ହେଲେ । 

ବଲକାନ ରାଜ୍ଯ ଓ ଦ୍ରିପୋଲିରେ ଚାଲିଥ୍‌ବା ଯୁଦ୍ଧରେ ଇସଲାମ ଖାଲିଫତ୍‌ର 
ଆସନ, ତୁର୍କୀ ଯେତେବେଳେ ଅଭିଲୂପ୍ତ ହୋଇଗଲା ସେତେବେଳେ ଆଇିଗଡର ଛାତ୍ର 
ମନରେ ବ୍ରିଟିଶ ବିରୋଧ ଓ ଜାତୀୟ ସ୍ଵାଧୀନତା ଆନ୍ଦୋଳନର ସମର୍ଥନର ମନୋବୃରି 
ସଂଚାର ହୋଇଥଲା; ମହାବିଦ୍ୟାଳୟ କର୍ଗୃପକ୍ଷଙ୍କର ସମସ୍ତ ଉଦ୍ୟମ ସର୍ତ ଏ ମନୋଭାବ 
କ୍ରମେ ପ୍ରବଳ ହେବାକୁ ଲାଗିଲା । 

ମୌଲାନା ମହନ୍ମଦ ଉଲ ହାସାନ୍‌ ମୌଲାନା ଶିବଲି ଓ ମୌଲାନା ଆବ୍ରଲ 
କାଲାମ ଆଜାଦ୍‌ଙ୍କର ଧର୍ମମନା ମୁସଲମାନମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସଞ୍ଚାରିତ ମନୋଭାବ 
ପରି ସାଧାରଣ ରାଜନୈତିକ ଜାଗରଣର ଏ ହେଉଛି ଏକ ଅଂଶ, ଯାହା ହସରତ୍‌ 
ମୋହାନୀଙ୍କର ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଦୃଷ୍ଟାନ୍ତ ଇକବଲଙ୍କ କାବ୍ୟମୟ ପ୍ରେରଣା ଓ ମୌଲାନା 
ମହମ୍ମଦ ଅଲ୍ଲିଙ୍କର ପ୍ରଚାରକ ସୁଲଭ ଉଦ୍ଦୀପନା ଫଳରେ ସମ୍ଭବ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଏପରି 
ଏକ ବିକାଶରେ ସଂତ୍ରସ୍ତ ହୋଇ ବିଟିଶ ସରକାର ସେମାନଙ୍କର ଅନୁଗତ ମୁଷ୍ଟିମେୟ 
ମୁସଲମାନମାନଙ୍କୁ ନେଇ ମୁସଲିମଲିଗ୍‌ ନାମରେ ଏକ ରାଜନୈତିକ ଦଜ ଗଠନକଲେ। 
ଏହି ଅନୁଗତ ଓ ଜାତୀୟବାଦୀ ଶିକ୍ଷିତ ମୁସଲମାନ ଦଳ ମଧ୍ଯରେ ଚାଇିଥ୍‌ବା ବିବାଦରେ 
ପରବର୍ରୀ ଦଳର ବିଜୟ ହେଲା, ଯେତେବେଳେ ଉସାହୀ ଜାତୀୟବାଦୀ ଚିନ୍ନାଙ୍କ 
ସଭାପତିତ୍ଵରେ ମୁସଲିମ ଲିଗ୍‌ 1916 ରେ କଂଗ୍ରେସ ସହିତ ଏକ ମୀମାଂସାରେ 
ଉପନୀତ ହେଲା। ପରବର୍ରଗୀ ସମୟରେ ମହାତ୍ମାଗାନ୍ଧୀଙ୍କ ପରିଚାଳନାରେ ଜାତୀୟ 
କଂଗ୍ରେସ ଯେତେବେଳେ ଏକ ଅତିମାତ୍ରାରେ ମୌଳିକ ନୀତି ପ୍ରଣୟନ କଲା ଯାହା 
ଜିନା ବା ମୁସଲିମ ଲିଗ୍‌ ଗ୍ରହଣ କରିବା ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ। ମୌଲାନା ମହମ୍ମଦ 
ଅଲ୍ଲି ନବଗଠିତ ଖୁଲାଫତ୍‌ ସମିତି ନାମକ ରାଜନୈତିକ ସଂଗଠନ ମାଧ୍ଯମରେ ଅନ୍ୟ 
ଜାତୀୟବାଦୀ ମୂସଲମାନମାନଙ୍କୁ ଏକତ୍ରିତକଲେ, ଯାହାର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟଥ୍୍‌ଲା ମକ୍କା ଓ 
ମଦିନାପରି ପବିତ୍ର ସହରକୁ ତୁର୍କୀ ଖାଳିଫତ୍‌କୁ ଫେରାଇ ଦେବାପାଇଁ ଏକ ଗଣ 
ସଂଗ୍ରାମ । ଆଲିଗଡ଼ ମହାବିଦ୍ୟାଳୟରୁ ବିତାଡ଼ିତ ଜାତୀୟବାଦୀ ଛାତ୍ର ଓ ଶିକ୍ଷକମାନଙ୍କୁ 
ନେଇ ସେ ଜାମିଆ ମିଲିଆ ମହାବିଦ୍ୟାଳୟ ସ୍ଥାପନ କଲେ। ମାତ୍ର ତାଙ୍କର ଶ୍ରେଷ୍ଠ 
କର୍ମହେଲା ଖ୍ଲାଫତ୍‌ ସମିତିର ପତାକାତଳେ ଦେଓବନ୍ଦର ଶିକ୍ଷାପ୍ରାପ୍ତ ମୁସଲମାନମାନଙ୍କ 
ଏକତ୍ରିତ କରିବା ଏବଂ ପରବର୍ରୀ ସମୟରେ ସବୁ ସଂପ୍ରଦାୟ ଓ ଶ୍ରେଣୀରୁ ଆହୁତ 
ହୋଇଥ୍‌ବା ସ୍ଵାଧୀନତା ସଂଗ୍ରାମୀମାନଙ୍କ ସହିତ କାନ୍ଧକୁ କାନ୍ଧ ମିଳାଇ ଜାତୀୟ 
କଂଗ୍ରେସର ସଭାମଞ୍ଚ ଉପରେ ଏକତ୍ରିତ ହେବା । 
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ରକ୍ଷଣଶୀଳ ଓ ଆଧୁନିକ ଶିକ୍ଷିତ ମୂସଲମାନମାନଙ୍କର ଏକତ୍ର ମିଳନ ଉଭୟଙ୍କୁ 
ଅଧ୍ଵକ ଉଦ୍ଦୀପନା ଓ ଉତ୍ସାହ ଯୋଗାଇ ଦେଲା। ପୂର୍ବବର୍ରୀ ଦଳ ବର୍ଭମାନ ସମୟ 
ଆବଶ୍ୟକତା ଓ ସମସ୍ଯାର ସଂସର୍ଗରେ ଆସିଲେ ଏବଂ ସଂଗଠନ ବିଷୟରେ କିଛି 
ଶିକ୍ଷା ଲାଭ କଲେ; ପରବର୍ରଶୀ ଦଳ କିଛି ପରିମାଣରେ ଧର୍ମୀୟ ସଚେତନତା 
ଫେରିପାଇ ମୁସଲିମ ଜନସାଧାରଣ ସହିତ ସଂପର୍କ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରି ପାରିଲେ, ଯେଉଁ 
ଜନତାଠାରୁ ସେମାନେ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ବିଛିନ ହୋଇଯାଇଥ୍‌ଲେ । ମୁସଲମାନମାନେ ସୂସଂହତ 
ସଂଗଠନ ଓ ସୂବିନ୍ଯସ୍ତ ଚିନ୍ତାର ପାରଗତା ଲାଭ କଲେ, ଏବଂ ଏକ ସମବର୍ଗୀୟ 
ଜନତାର ସଂଗଠନରୂପେ ପରିଣତ ହୋଇ ଏକତ୍ର 1920-22 ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ସ୍ଵାଧୀନତା 
ସଂଗ୍ରାମରେ ଏକ ପ୍ରମୂଖ ଭୁମିକା ଗ୍ରହଣ କରିଥ୍‌ଲେ। ଏତେବେଳେ ଏକ ସମ୍ଭାବନା 
ଥୁଲା ଯେ, ସାରାପୃଥ୍ବୀରେ ମୂୁସଲମାନମାନଙ୍କର ସାଧାରଣ ସମସ୍ଯା ପ୍ରତି ଧ୍ଯାନ 
ଫେରାଇ ଆଣିବା - ଆଧୁନିକ ଯୁଗର ଆବଶ୍ଯକତା ଓ ପରିସ୍ଥିତି ପ୍ରତି ନିଜର 
ଧର୍ମ ଓ ସଂସ୍କାରକୁ ଅଭିଯୋଜିତ କରିବା। ଦରର୍ଭାଗ୍ୟବଶତଃ ଏହି ଦୁଇ ଗୋଷ୍ଠୀର 
ମୁସଲମାନ ସଂପ୍ରଦାୟ ମଧ୍ୟରେ ଏକତା ବେଶୀଦିନ ତିଷ୍ଠି ପାରିଲା ନାହିଁ 

ଯେଉଁ ଖାଲିଫତ୍‌ର ଆଧାର ଉପରେ ତୁର୍କମାନେ ସମଗ୍ର ମୁସଲମାନ ସଂପ୍ରଦାୟ 
ଉପରେ ପ୍ରଭାବ ବିସ୍ତାର କରିଥ୍‌ଲେ ସେହି ଖାଲିଫତ୍‌କୁ ବିସର୍୍ଚନ ଦେବାର ହଠାତ୍‌ 
ଏକ ନିଷ୍ଠରି ଗ୍ରହଣ କରିବା ଫଳରେ ଖୁଲାଫତ୍‌ ଆନ୍ଦୋଳନର ହଠାତ୍‌ ପତନ 
ଘଟିଲା, ଏହା ଫଳରେ ଏମାନଙ୍କ ଗୋଡ଼ତଳୁ ମାଟି ଅପସାରିତ ହେଲା ଏବଂ 
ସେମାନଙ୍କ ନୈତିକ ସାହସ ଉପରେ ଏହାର ଏକ ଧ୍ଵଂସାତମ୍ମକ ପ୍ରଭାବ ପଡ଼ିଲା। 
ମୂସଲମାନମାନଙ୍କ ଦୁଇଦଳ ମଧ୍ଯରେ ଚାଲି ଆସିଥ୍‌ବା ପୂର୍ବର ଶତୃତା ହଠାତ୍‌ ଉଙ୍କିମାରି 
ଉଠିଲା ଏବଂ ଉଭୟେ ଉଭୟର କ୍ଷମତାକୁ ରଫା କରି ବସିଲେ। ହେଜାଜରେ 
ପବିତ୍ର ବ୍ଯକ୍ରିମାନଙ୍କର କବର ଉପରେ ନିର୍ମିତ ସୁତିସୌଧମାନଙ୍କୁ ଭାଙ୍ଗି ପକାଇବା 
ପାଇଁ ଖ୍ଜ ଇବନି ସଉଦଙ୍କର ନୀତିର ବିରୋଧ ଓ ସମର୍ଥନକୁ କେନ୍ଦ୍ରକରି ରକ୍ଷଣଶୀଳ 
ଗୋଷ୍ଠୀ ତୁମୁଳ ଆତ୍ମଘାତୀ ସଂଘର୍ଷରେ ବ୍ୟାପୃତ ହେଲେ । ଆଧୁନିକ ଶିକ୍ଷିତ ମୁସଲମାନମାନେ 
ମୁସଲମାନ ଓ କଂଗ୍ରେସର ସମ୍ପର୍କ ନେଇ ଦ୍ରନ୍ଦରରେ ମଜିଗଲେ। ଯେଉଁମାନେ ପ୍ରକୃତରେ 
ସ୍ଵାଧୀନତା ଆନ୍ଦୋଳନରେ ଆଗ୍ରହ ନଥାଇ କେବଳ ଖୁଲାଫତ୍‌ର ସମର୍ଥନ କରୁଥ୍‌ବା 
ହେତୁ କଂଗ୍ରେସକୁ ସହଯୋଗ କରୁଥ୍‌ଲେ ବର୍ଜମାନ ଦେଖ୍‌ଲେ ଯେ, କଂଗ୍ରେସରେ 
ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଅନୁକୂଳ ପରିବେଶ ନାହିଁ। ଏଣୁ ଅନୁଗତ ଗୋଷ୍ଠୀ ପ୍ରତି ସେମାନେ 
ସହଜରେ ଆକୃଷ୍ଠ ହେଲେ। ଉପଯୁକ୍ତ ରାଜନୈତିକ ଦକ୍ଷତା ହାସଲ କରିଥ୍‌ବା ଏହି 
ବିଛିନତା ବାଦୀ ବ୍ୟକ୍ତିମାନେ, ଯେଉଁମାନେ ଖୁଲାଫତ୍‌ ଆନ୍ଦୋଳନରେ ଲୋକ ଉପରେ 
ପ୍ରଭାବ ବିସ୍ତାର କରିଥ୍‌ଲେ, ଅନୁଗତ ଦଳର ନବରୂପର ଆନୁକୂଲ୍ୟରେ ମୂସଲିମ୍‌ 
ସମ୍ମିଳନୀରେ ଯୋଗଦେଇ ପରବର୍ରୀ ସମୟରେ ମୂସଲିମ ଲିଗ୍‌ରେ ମିଶିଗଲେ; ଏବଂ 
ଏହିମାନେ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନମାନଙ୍କର ସରକାର ପ୍ରତି ମିଳିତ ପ୍ରତିରୋଧକ ଶିଥୂଳ 
କରିଦେଇ ମୂସଲଇମାନମାନଙ୍କୁ କଂଗ୍ରେସ ଛାଡ଼ିଦେବା ପାଇଁ ପ୍ରରୋଚିତ କଲେ। 
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ସଠିକ୍‌ ' ଭାବରେ କହିବା ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ, କେଉଁ ପରିମାଣରେ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ 
ଅଣ କଂଗ୍ରେସ ଗୋଷ୍ଠୀ ଭାରତ ସାରା ଏକ କାଳୀନ ବ୍ଯାପୀଯାଇଥ୍‌ବା ସାଂପ୍ରଦାୟିକ 
ସଂଘର୍ଷକୁ ଉତ୍ତେଜିତ କରିଥୁଲେ କିମ୍ଭା ଆରକ୍ଷୀ ଓ ସରକାରର ଗୁପ୍ତଚରମାନଙ୍କ 
ପ୍ରରୋଚନାରେ ଏପରି କାଣ୍ଡ ଘଟିଗଲା। କିନ୍ଧ ସନ୍ଦେହର ଅବକାଶ ନାହିଁ ଯେ, 
କେତେକ ରାଜନୈତିକ ନେତା ସାଂପ୍ରଦାୟିକ ସଂଗଠନମାନଙ୍କର ସହାୟତାରେ ନିଜର 
କ୍ଷମତାକୁ ବଳବତ୍ତର କରିବା ପାଇଁ ଏପରି ଏକ ସୁଯୋଗରୁ ଫାଇଦା ଉଠାଇବାର 
ଚେଷ୍ଟା କରିଥ୍‌ଲେ। ସେମାନେ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ବିଭାଡ୍ନ ଆଣିବାରେ 
ଯେତେଟା ସମର୍ଥ ହେଲେ, ସେ ପରିମାଣରେ ସେମାନଙ୍କୁ ସାଂପ୍ରଦାୟିକ ଦଳରେ 
ଯୋଗ ଦେବା ପାଇଁ ପ୍ରଲୁନ୍ଧ କରିବାରେ ସକ୍ଷମ ହେଲେ ନାହିଁ। ମୁସଲମାନ ସାଂପ୍ରଦାୟିକତା 
ବାଦୀମାନେ ବିଶେଷତଃ ଧର୍ମନାମରେ ଲୋକମାନଙ୍କୁ ଆବେଦନ କରି ବିଶେଷ ପ୍ରଭାବ 
ପକାଇ ପାରିନଥ୍‌ଲେ କାରଣ ଧର୍ମୀୟ ଭାବରେ ରକ୍ଷଣଶୀଳ ସଂପ୍ରଦାୟର ଅଧ୍‌କାଂଶ 
ତଥା ଧର୍ମ ମନୋଭାବାପନ ଆଧୁନିକ ଶିକ୍ଷିତ ମୂୁସଲମାନମାନଙ୍କର ତୀବ୍ର ଜାତୀୟବାଦ 
ଥ୍ଲା। ମୁସଲମାନମାନେ ସାଧାରଣତଃ ଅବିଶ୍ନାସୀ ଶିକ୍ଷିତ ମୁସଲମାନମାନଙ୍କର ମତକୁ 
ଗୁରୁତ୍ଵ ଦେଉଥ୍‌ଲେ। ଯଦିବା କୌଣସି ଅଗ୍ନିସ୍ରାବୀ ଧର୍ମୋତଭତର ଜନତା କିମ୍ବା କୌଶଳୀ 
ଅନୁପ୍ରବରିକର ଶାଠ୍ଯର ଶିକାର ହୋଇ ଅଶିକ୍ଷିତ ସରଳମନା ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୂୁସଇମାନମାନେ 
ସାମୟିକ ଭାବରେ ରକ୍ତାକ୍ତ ସଂଘର୍ଷରେ ଲିପ୍ତ ହୁଅନ୍ତିୟ ତଥାପି ଦୀର୍ଘ ସମୟ ଧରି 
ଇର୍ଷାଦ୍ରେଷପୂର୍ଣ୍ ଶତୃତାର ମନୋବୃରି ନେଇ ଜୀବନ ଯାପନ କରିବା ପାଇଁ ସେମାନଙ୍କୁ 
କେହି ବାଧ୍ଯ କରିବା ସମ୍ଭବପର ନୁହେଁ। 1937 ମସିହାରେ ଏହି ସାଧାରଣ ନିର୍ବାଚନ 
ସମୟରେ ଅଧ୍‌କାଂଶ ମୂସଇମାନ ମୁସଲିମ୍‌ ଲିଗ୍‌କୁ ଭୋଟ ନଦେଇ ବରଂ କଂଗ୍ରେସ 
ଓ ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ସ୍ଵାଧୀନ ପ୍ରାର୍ଥୀମାନଙ୍କୁ ଅଧ୍କାଂଶ ପ୍ରଦେଶରେ ଭୋଟ ଦେଇଥ୍‌ଲେ। 
ମାତ୍ର ନିର୍ବାଚନ ପରେ ଯେତେବେଳେ କଂଗ୍ରେସ ପ୍ରଦେଶମାନଙ୍କରେ ସରକାର ଗଠନ 
କଲା, ଜାତୀୟତାବାଦୀ ମୂସଇମାନ ରାଜଚନୀତିଜ୍ଞମାନେ ଅଭିଯୋଗ କଲେ ଯେ, 
ସେମାନଙ୍କୁ ଖୁବ୍‌ କମ ସଂଖ୍ୟାରେ ଦପ୍ତରର ଦାୟିତ୍ଵ ଦିଆଗଲା। ଅଧ୍‌କ ଗୁରୁତ୍ଵପୂର୍ଣ 
ଅଭିଯୋଗ ଥ୍ଲା ଯେ କଂଗ୍ରେସ ସରକାର ସେମାନଙ୍କର ସାଂସ୍କୃତିକ ଅଧ୍‌କାରକୁ 
ଗୋଡ଼ତଳେ ନିବିକାର ଭାବରେ ଦଳିମକଚି ଦେଇେ। ଏପରି ଅନେକାଂଶରେ କପୋଳ 
କନହିତ ଅଭିଯୋଗର ଗୋଟିଏ ସାରପୂର୍ଣ୍ଣ କାରଣ ହେଉଛି ଯେ, କଂଗ୍ରେସର ଅଧ୍କାଂଶ 
ନୂତନ କର୍ମୀ ମହାମ୍ଭା ଗାନ୍ଧୀଙ୍କର ସଂଖ୍ୟାଲଘୂ ସଂପ୍ରଦାୟ ବିଶେଷତଃ ମୁସଲମାନମାନଙ୍କ 
ପ୍ରତି ଅବଲମ୍ଭିତ ଉଦାର ନୀତିରେ ବିଶ୍ଵାସ କରୂନଥ୍‌ଲେ। ଏଣୂ କଂଗ୍ରେସର ମୁସଲମାନ 
ସମର୍ଥନ ମନୋଭାବର ଧୀରେ ଅଥଚ ସ୍ତଷ୍ଟ ଭାବରେ ଏକ ପରିବର୍ରନ ଦେଖାଗଲା । 
ତାର ଏକ ବଡ଼ ସଂକେତ ଥୁଲା ଯେ ହିନ୍ଦ୍ରସ୍ଥାନୀ କଂଗ୍ରେସ ଏକ ଗମ୍ଭୀର ଘୋଷଣା 
ମାଧ୍ୟମରେ ସ୍ଣୀକାର କରି ନେଇଥ୍‌ଲା ଯେ ହିନ୍ଦୁସ୍ଥାନୀ ଭାଷା, ପାର୍ସି ଭାଷା ଓ 
ଦେବନାଗରୀ ଲିପିରେ ଜାତୀୟ ଭାଷାରେ ପରିଣତ ହେବ, କେତେକ ପ୍ରଦେଶରେ 
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କଂଗ୍ରେସ ସରକାର ତାକୁ ମାନ୍ୟତା ଦେଲା ନାହିଁ ଏବଂ ଉର୍ଦ୍ଦଧକୁ ହତୋତ୍ସାହିତ କରାଗଲା । 
କେବଳ ଉଚ୍ଚ ଓ ମଧ୍ଯବର୍ଗର ମୂସଲମାନମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏହା ଯେ ଅସନ୍ତୋଷର 
ଜନ୍ମ ଦେଲା ତାହା ନୁହେଁ, ନିମ୍ନ ବର୍ଗୀୟ ମୁସଲମାନ ଅର୍ଥାତ୍‌ ସହରାଞ୍ଚଳର ସଂଖ୍ୟାଧ୍‌କ 
ମୁସଲମାନମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏ ଅସନ୍ତୋଷ କ୍ରମେ କ୍ରମେ ବ୍ୟାପିଗଲା । 

ଯେଉଁ କଂଗ୍ରେସ ବିରୋଧୀ ଗୋଷ୍ଠୀ ମୁସଲିମ ଲିଗ୍‌ରେ ଯୋଗ ଦେଇଥ୍‌ଲେ, 
ଏହି ସାଂସ୍କୃତିକ ପ୍ରସଙ୍ଗକୁ ଧର୍ମୀୟ ପ୍ରସଂଗ ଅପେକ୍ଷା ଅଧ୍‌କ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ହେବାର 
ଲକ୍ଷ୍ୟକରି ସାଂପ୍ରଦାୟିକ ଅସନ୍ତୋଷକୁ କଂଗ୍ରେସ ବିରୁଦ୍ଧରେ ଉତ୍ତେଜିତ କରାଇଲେ। 
ଯେଉଁପରି ବିବେକହୀନ ଉପାୟରେ ଏ ସୂଯୋଗକୁ ସେମାନେ କାମରେ ଲଗାଇଲେ 
ଏବଂ ସଂଖ୍ୟଯାନ୍ଯୁନ ମୂସଲମାନ ପ୍ରଦେଶମାନଙ୍କରେ ମୁସଲମାନ ଜନତା ଯେପରି 
ସହଚ୍ରେ ଏ ଅସତ୍‌ ପ୍ରଚାରର ଶିକାର ହେଲେ, କୌଣସି ଜାତିର ରାଜନୈତିକ 
ଇତିହାସରେ ଏହାର ସମାନ୍ତରାଳ ଘଟଣା ଦେଖାଯାଇ ନାହିଁ। ମୁସଲମାନମାନଙ୍କ 
ପ୍ରରୋଚିତ କରାଗଲା ଯେ, କେବଳ ହିନ୍ଦୀ ନୃହେଁ ହିନ୍ଦରସାନୀ ଆନ୍ଦୋଳନ ମଧ୍ଯ 
ଯାହା ଗାନ୍ଧୀ ଉଭୟ ସମାଜ ମଧ୍ଯରେ ଉତ୍ତମ ସଂପର୍କ ସ୍ଥାପନ କରିବା ପାଇଁ 
ପ୍ରବର୍ରନ କରିବାକୁ ଚାହୁଁଥ୍‌ଲେ, ତାହା ମୁସଲମାନ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଧ୍ଵଂସ କରିବା ପାଇଁ 
ଅଭିପ୍ରେତ। ଏପରିକି ଗାନ୍ଧୀଙ୍କ ପ୍ରବରିତ ମୌଳିକ ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥା ଯାହା ସେ ବିଶିଷ୍ଠ 
ମୁସଲମାନ ଶିକ୍ଷାବିତ୍‌ମାନଙ୍କ ସହିତ ପରାମର୍ଶ କରି ବିବରିତ କରିଥ୍‌ଲେ ଅଥଚ 
ଯାହା କେବଳ ଶିକ୍ଷାର ଏକ ନୀତିଗତ ପ୍ରକାର ଭେଦ ମାତ୍ର ତାହା ମଧ୍ଯ ମୁସଲମାନ 
ସଂସ୍କୃତିର ଧ୍ଵଂସ ପାଇଁ ଅନୁବରିତ ବୋଲି ପ୍ରଚାର କରାଗଲା। ଏ ସମସ୍ତ ବିପଦ 
ବିରୁଦ୍ଧରେ ଏକମାତ୍ର ନିରାପତ୍ତା ହେଲା ମୂସଲମାନଅଧୁଷିତ ପ୍ରଦେଶମାନଙ୍କୁ ନେଇ 
ଏକ ସ୍ଵାଧୀନ ରାଜ୍ଯ ପାକିସ୍ଥାନ ଗଠନ କରିବା। ପ୍ରକୃତିସ୍ଥ ମନ ପାଇଁ ସବୁଠାରୁ 
ଜଟିଳ କଥା ହେଉଛି ଯେ, ଯେଉଁ ମୁସଲମାନମାନେ ସଂଖ୍ୟାଲଘୁ ହୋଇ ଅନ୍ୟ 
ପ୍ରଦେଶମାନଙ୍କରେ ରହିଯିବେ ସେମାନଙ୍କର ସମସ୍ଯାର ସମାଧାନ କିପରି ହେବ। 
ଏକ ମାତ୍ର ଅନୁସିନ୍ଧାନ୍ତ ଏପରି ସ୍ଥଳେ ସମ୍ଭବ ବୋଲି ପ୍ରତିଭାତ ହୁଏ। ଆମେ 
ଆଗରୁ ଲକ୍ଷ୍ଯ କରିଛୁଁ ଯେ ମୁସଲମାନମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସେହି ରାଜ୍ୟ ମାନଙ୍କରେ 
ଅସ୍ଥିରତା ବେଶୀ ପରିମାଣରେ ପ୍ରକାଶ ପାଇଗଲା, ଯେଉଁଠାରେ କଂଗ୍ରେସ ସରକାର 
କ୍ଷମତାସୀନ ଥୁଲା ଏବଂ ଜମିଦାରୀ ପ୍ରଥାର ଉଚ୍ଛେଦ ଘଟାଇବାକୁ ଟାହୁଁଥ୍ଲା କାରଣ 
ଉଚ୍ଚବର୍ଗ, ମଧ୍ଯବର୍ଗ ଏପରିକି ନିମ୍ବ ମଧ୍ଯବର୍ଗର ଅଧ୍‌କାଂଶ ମୂସଲମାନ ଜମିଦାରୀ 
ପ୍ରଥା ଉପରେ ନିର୍ଭର କରୁଥ୍‌ଲେ। ମୁସଲମାନ ଜମିଦାର ତଥା ସେମାନଙ୍କର ହିନ୍ଦୁ 
ସତ୍ୀର୍ଥ ବନ୍ଧୁମାନେ କଂଗ୍ରେସ ସରକାର ଏ ନୀତିକୁ କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ କରିବା ପୂର୍ବରୁ 
ତାକୁ ଗାଦିଚ୍ୟୁତ କରିବାକୁ ଚାହୁଁଥ୍‌ଲେ। ଏଣୁ ସେମାନେ ମୁସଲିମ୍‌ ଲିଗ୍‌କୁ ସମର୍ଥନ 
କଲେ। ବୋଧହୁଏ ଏ ମୂସଲମାନମାନେ ପାକିସ୍ଥାନ ଚାହୁଁ ନଥ୍‌ଲେ ବା ଏପରି 
ଏକ ଦେଶ କେବେ ଗଠନ ହେବ ବୋଲି ସେମାନେ ବିଶ୍ଵାସ କରୂନଥ୍‌ଲେ, ମାଡ୍ର 
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ଭାରତୀୟ ରାଜନୀତିରେ ଏକ ସଂକଟ ସୃଷ୍ଟି କରିବା ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଏପରି ଏକ 
ପ୍ରସ୍ତାବର ସମର୍ଥନ କଲେ, ଯାହା ଫଳରେ ଇଂରେଜମାନେ ଭାରତରେ ଆଉ କିଛି 
ଦିନ ରହିଯିବାର ଏକ ସହଜ ଆଳ ଜୃଟିଯିବ ଏବଂ ସେମାନଙ୍କର ସ୍ବାର୍ଥ ସଂରକ୍ଷିତ ରହିବ। 
ଯାହା ହେଉନା କାହିଁକି, ଏହି ସାଂସ୍କୃତିକ ଉପସର୍ଗକୁ ନେଇ ମୂସଲିମ୍‌ ଲିଗ୍‌ 
ବେଶ ସଫଳତାର ସହିତ ଉପଯୋଗ କଲା ଭାରତୀୟ ମୂସଲମାନମାନଙ୍କୁ କଂଗ୍ରେସ 
ବିରୂବ୍ଧରେ ଉତ୍ତେଜିତ କରି। ଏଣୁ ପାକିସ୍ଥାନ ଗଠନ ପାଇଁ ଏମାନଙ୍କର ଅଭିସନଛି 
ବଳବତ୍ତର ହେଲା। ତୁଙ୍ଗ କଂଗ୍ରେସ ନେତାମାନେ କହିବାକୁ ଲାଗିଲେ ଯେ ସାଂସ୍କୃତିକ 
ପ୍ରସଙ୍ଗ କେବଳ ମଧ୍ଯବର୍ଗର ଏକ ସଂବେଗଗତ ବ୍ଯାପାର, ଏଥୁରେ ନିମ୍ବ ବର୍ଗର 
ମୁସଲମାନମାନଙ୍କର କୌଣସି ଆଗ୍ରହ ନାହିଁ। ସେମାନେ ଅନୁଭବ କରି ନଥ୍‌ଲେ 
ଯେ, ସାଧାରଣତଃ ଭାରତର ନିରକ୍ଷର ଜନତା ଏବଂ ବିଶେଷତଃ ନିରକ୍ଷର ମୁସଲମାନ 
ଜନତା ସେମାନଙ୍କର ମଧ୍ଯବର୍ଗ ଶ୍ରେଣୀର ନେତାମାନଙ୍କୁ ଅନ୍ଧାନୁସରଣ କରୁଥାନ୍ତି। 
ବିଭାଜନ ପରେ ମୁସଲିମ ଲିଗ୍‌ର ପ୍ରାୟ ସମସ୍ତ ନେତା ଯେତେବେଳେ ମୁସଲମାନମାନଙ୍କ 
ସେମାନଙ୍କର ଭାଗ୍ୟ ହାତରେ ଛାଡ଼ି ଦେଇ ପାକିସ୍ଥାନ ଚାଲିଗଲେ ସେତେବେଳେ 
ମୁସଲମାନ ନେତୃତ୍ଵ ଜାତୀୟବାଦୀ ମୁସଲମାନମାନଙ୍କ ହାତକୁ ଚାଲିଗଲା, ଯେଉଁମାନେ 
ସର୍ବଦା ଅଖଣ୍ଡ ଭାରତର ପ୍ରବକ୍ତା ଥ୍‌ଲେ। ଦ୍ରଇଧର୍ମ, ଦୁଇ ଜାତିର ତ୍ତ ଯାହା 
1937 ପୂର୍ବରୁ ଶୁଣାଯାଇ ନଥ୍ଲା, ଭାରତ ମାଟିରେ ତା”ର ସ୍ଵଭାବଗତ ମୃତ୍ୟୁ ହେଲା 
ଏବଂ ମୁସଲମାନମାନେ ଭାରତୀୟ ଜାତିର ଅବିଚ୍ଛେଦ୍ୟ ଅଙ୍ଗ ହୋଇ ରହିଲେ। 
ଏହା ଭାରତୀୟ ମୁସଲିମ, ସେମାନଙ୍କର ହିନ୍ଦୁ ପ୍ରତିବେଶୀ ଓ ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ସଂଖ୍ଯାନ୍ୟୁନ 
ସଂପ୍ରଦାୟର ଲୋକମାନଙ୍କ ପରି ସ୍ଵେଚ୍ଛାରେ ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟବାଦକୁ ସ୍ଵୀକାର କରି 
ନେଇ ଥୁ୍‌ବାରୁ ତାହା ଅବିସଂବାଦିତ ପ୍ରମାଣ ହେଲା। ସାଂପ୍ରଦାୟିକ ଭିଭତିରେ ନିର୍ବାଚିତ 
ମୁସଲମାନ ସଂପ୍ରଦାୟର ସାଂବିଧାନିକ ପରିଷଦର ପ୍ରତିନିଧ୍ମାନେ ଭାରତୀୟ ସଂବିଧାନକୁ 
ସର୍ବସମ୍ମତିକ୍ରମେ ସ୍ଵୀକାର କରିନେଲେ ଏବଂ ମୁସଲମାନମାନଙ୍କ ନେତୃତ୍ରରେ ପରିଚାଳିତ 
ପତ୍ରିକା ତଥା ସାଧାରଣ ଜନ ସଂଗଠନମାନ ଏହା ପ୍ରତି ସମର୍ଥନ ଜ୍ଞାପନ କଲା। 
1952ରେ ହୋଇଥବା ପ୍ରଥମ ସାଧାରଣ ନିର୍ବାଚନ ସମୟରେ ଅଧୁକାଂଶ ମୁସଲମାନ, 
କଂଗ୍ରେସକୁ ତଥା ଭାରତୀୟ ସଂବିଧାନ ପ୍ରତି ଅନୁଗତ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ରାଜନୈତିକ ଦଳକୁ 
ଭୋଟ ଦେଇଥ୍‌ଲେ। 
ପ୍ରଶ୍ନ ହେଉଛି ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟତା ମଧ୍ଯରେ ମୁସଲମାନମାନେ ଅବିଳଚେଦ୍ୟ ଭାବେ 
କିଛି ପରିମାଣରେ ଏକୀଭୂତ ହୋଇଯିବା ପରେ ଏକ ସାଧାରଣ ଢାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 
ପ୍ରତି ସେମାନଙ୍କର ମନୋଭାବ କ'ଣ ? ଏହାର ଉତ୍ତର ଦେବା ପୂର୍ବରୁ ଭାରତରେ 
ମୁସଲମାନ ସଂପ୍ରଦାୟର ସାଂସ୍କୃତିକ ପରିସ୍ଥିତିର ଏକ ସଂକ୍ଷିପ୍ତ ଆଲୋଚନା ଦରକାର । 
ଅବସ୍ଥା ପ୍ରାୟ ଏହିପରି। ମୌଳ ସମସ୍ଯାଟି ହେଲା ପୃଥ୍ବୀର ଅନ୍ଯ ସବ୍ରଠାରେ 
ସେମାନଙ୍କର ସମଧର୍ମୀମାନଙ୍କର ସମସ୍ୟାର ସମତୁଲ, ଯାହା ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତି 
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ସହିତ ଅଭିଯୋଜନର ସମସ୍ଯା। ଏହାର ଦୁଇଟି ନିୟମ ପ୍ରତି ନିଦ୍ଦିଷ୍ଠ ମନୋଭାବ 
ପ୍ରକାଶ ପାଇ ସାରିଛି। କତିପୟ ସମଧର୍ମୀମାନଙ୍କୁ ବାଦଦେଇ ଭାରତୀୟ ସଂବିଧାନ 
ପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ୟ ସ୍ଵୀକାର କରିବା ଫଳରେ ଧର୍ମତାନ୍ତିକ ରାଷ୍ଟ୍ର ପ୍ରତିଷ୍ଠାର ଭାବନାରୁ 
ସେମାନେ ନିଜକୁ ବିଚ୍ଜିନ କରିନେଇଛନ୍ତି - ଯାହା ଅନେକ ମୁସଲମାନ ଦେଶରେ 
ଏବେବି ଆଭ୍ଯନ୍ତରୀଣ ଦ୍ରନ୍ଦର କାରଣ। ଏହାର ପରିଣାମରେ ସେମାନେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ 
ଆଦର୍ଶରେ ଗଣତାନ୍ତିକ ଧର୍ମ ନିରପେକ୍ଷ ରାଷ୍ଟ୍ରକୁ ଗ୍ରହଣ କରିନେଲେ। ଅନ୍ଯ ପକ୍ଷରେ 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଭାରତୀୟ ତଥା ଏସୀୟ ଲୋକମାନଙ୍କ ପରି ଜାତୀୟତା ଓ ରାଷ୍ଟ୍ର ପ୍ରତି 
ଆନୁଗତ୍ୟର ମୃଲ୍ୟମାନଙ୍କୁ ପବିତ୍ର ବୋଲି ଧରିନେବା ସ୍ତଳେ ଏହି ମୁସଲମାନମାନେ 
ଏକ ସ୍ଵରରେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ରାଷ୍ଟ୍ରମାନଙ୍କର ସାମୂହିକ ବିଶ୍ବାସକୁ ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ କରନ୍ତି 
- ଯାହା ଦେଶକୁ ଧର୍ମର ଉର୍୍ଧରେ ଅବସ୍ଥାପିତ 'କରେ। ଏମାନଙ୍କ ପାଇଁ ମୃୂଲ୍ୟମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ଯରେ ଧର୍ମହିଁ ସର୍ବୋଟ୍ଚ | r 

ଏହା ଭାରତୀୟ ମୂସଲମାନର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରତି ମନୋଭାବର ପ୍ରସଙ୍ଗ 
ଆଡ଼କୁ ଆମକୁ ନେଇଯାଏ। ସଂକ୍ଷେପରେ ଏ ପ୍ରଶ୍ଵର ଉତ୍ତର ଏଠାରେ ଦିଆଯିବ 
କାରଣ ଅନ୍ୟ ଦ୍ୂଇ ପରିଚ୍ପେଦରେ ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ବର୍ଗ୍ମାନ ଅବସ୍ଥାର 
ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ପ୍ରସଙ୍ଗ ତଥା ଏପ୍ରସଙ୍ଗର ଆଲୋଚନା ବିଶେଷ ଭାବରେ କରାଯାଇଛି। 

ସଂଖ୍ୟା ଗରିଷ୍ଠ ସଂପ୍ରଦାୟ ଠାରୁ ଆନୁଷ୍ଠାନିକ ଧର୍ମ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବେଶ ପାର୍ଥକ୍ୟ 
ଥୁଲେ ମଧ୍ଯ ଭାରତୀୟ ମୂସଇମାନ ଏ ଗୋଷ୍ଠୀ ସହିତ ଅନେକ ଦିଗରେ ସାଧାରଣ 
ଧର୍ମର ଅଧ୍କାରୀ - ମୌଳିକ ଧର୍ମୀୟ ଓ ନୈତିକ ସଚେତନତା, ସାମାଜିକ ସଂଗଠନ, 
ପାରିବାରିକ ଜୀବନ - ଏବଂ ସାଧାରଣ ଜୀବନ ଯାପନ ପଵ୍ଧତି କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏ 
ସାଧାରଣ ସମତା ଥୁବାରୁ ଯେକୌଣସି ସୁଚିନ୍ତିତ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିମଧ୍ୟରେ ଏମାନେ 
ନିଜକୁ ଖାପ ଖୁଆଇ ନେବା ସ୍ଵାଭାବିକ। ମାତ୍ର ସେମାନଙ୍କର ନିରୂସ୍ସାହିତ ଓ ସଂତପ୍ତ 
ହେବାର ଏକ ବିଶେଷ ଅନୁଭୂତି ହେଉଛି ଯେ, ଯେଉଁ ପ୍ରକାରର ଏକ ସଂସ୍କୃତି 
ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ବିଶେଷ ଭାବରେ ରୂପ ନେବାକୁ ଯାଉଛି; ଯାହା ହିନ୍ଦୀକୁ 
ଏକମାତ୍ର ରାଷ୍ଟ୍ର ଭାଷାର ମର୍ଯ୍ୟାଦା ଦେବାପାଇଁ ପ୍ରଯୋଜିତ - ତାହା ହୁଏତ ଭାରତୀୟ 
ସଭ୍ୟତା ପ୍ରତି ମୁସଲମାନମାନଙ୍କର 750 ବର୍ଷର ଅବଦାନକୁ ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ କରିବାର 
ମନୋବୃୂରି ଦାରା ଅଭିପ୍ରେତ। 

ମୁସଲମାନ ସଂପ୍ରଦାୟ ପରି ହିନ୍ଦୁ ସଂପ୍ରଦାୟରେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରତି ସହାର୍ଥକ 
ଓ ବିପରୀତ ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ମଧ୍ଯ ଅତି ବଜଶାଳୀ ଥୁଲା। ପ୍ରଥମ ସହାର୍ଥକ ପ୍ରତିକ୍ରିୟାର 
ପ୍ରତିନିଧୁ ଥ୍ଲା ଆଦି ବ୍ରାହ୍ମ ସମାଜ, ଯାହା ଇସଲାମ, ଖ୍ରୀଷ୍ଟିୟ ଏବଂ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ 
ସଂସ୍କୃତି ଦ୍ଵାରା କିଞ୍ଚିତ୍‌ ପରିମାଣରେ ପ୍ରଭାବିତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ ମଧ୍ଯ ପ୍ରକୃତ ପକ୍ଷେ 
ହିନ୍ଦ ସଂସ୍କାରର ଏକ ଉଦାର ପନ୍ଥୀ ଆନ୍ଦୋଳନ ଥ୍ଲା। କେଶବଚନ୍ଦ୍ର ସେନ୍‌ ଭାରତୀୟ 
ବ୍ରାହ୍ମ ସମାଜ ନାମରେ ଯେଉଁ ନୂତନ ସମାଜ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିଥ୍‌ଲେ, ଯେଉଁଥ୍‌ରେ 
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ମାତୃ ସମାଜରୁ ବାହାରି ଆସିଥ୍‌ବା ମତବିରୋଧ୍‌ମାନେ ସମବେତ ହୋଇଥ୍‌ଲେ, 
ପ୍ରକୃତରେ ତାହା ଉପରେ ଖ୍ରୀଷ୍ଟିୟ ସଂସ୍କାରର ଗଭୀର ପ୍ରଭାବ ପଡ଼ିଥ୍ଲା ଏବଂ 
ସେମିଟିକ୍‌ ଧର୍ମର ଆଦର୍ଶରେ ଗଢ଼ି ଉଠିଥ୍ବା ଏକ ନୂତନ ସଂପ୍ରଦାୟର ରୂପ ନେଇଥ୍‌ଲା। 
ସମାଜ ସଂସ୍କାରର ଏ ଯୋଜନା ବେଶ ମୌଳିକ ଥୁଲା। ଯଦିବା ଏ ପରବର୍୍ତୀ 
ଆନ୍ଦୋଳନ ହିନ୍ଦୁସମାଢରେ ଜନପ୍ରିୟ ହୋଇପାରିଲାନାହିଁ ଏବଂ ଅନ୍ତର୍ଦନ୍ଦ୍ର ଫଳରେ 
ଦ୍ରଇ ଭିନ୍ନ ସଂପ୍ରଦାୟର ଗଠନ ହେବାରୁ ଦୁର୍ବନ ହୋଇପଡ଼ିଲା, ତଥାପି ଏହା 
କିଛି କମ୍‌ ପରିମାଣରେ ଉପାଦେୟ ଥୁଲା। 

ବମ୍ବେର ଶିକ୍ଷିତ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ କେଶବଚନ୍ଦ୍ର ସେନଙ୍କର ପ୍ରଭାବ ଧର୍ମୀୟ 
ଓ ସାମାଜିକ ସଂସ୍କାରର ଉଦ୍ଦୀପନା ଆଣିଦେଇଥୁ୍‌ଇା। ବ୍ରାହ୍ମସମାଜର ଆଦର୍ଶଭିରିରେ 
ସେମାନେ ପ୍ରାର୍ଥନା ସମାଜ ପ୍ରତିଷ୍ଠାକଲେ। ରାନାଡ଼େଙ୍କ ନେତୃତ୍ଵ ଏହି ନୂତନ ସମାଜକୁ 
ଏକ ପୃଥକ୍‌ ସଂପ୍ରଦାୟରେ ପରିଣତ ହେବାକୁ ଦେଲାନାହିଁ କିନ୍ତୁ ହିନ୍ଦ୍ର ସମାଚ 
ମଧ୍ଯରେ ଏହାକୁ ଏକ ଶକ୍ତିଶାଜୀ ସଂସ୍କାର ଆନ୍ଦୋଳନର ରୂପଦେଲା। 

ମହାଦେବ ଗୋବିନ୍ଦ ରାନାଡ଼େ ଆଧୁନିକ ଭାରତରେ ଶ୍ରେଷ୍ଠ ନେତାମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
ଅନ୍ୟତମ ! ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ନୂତନ ଜାଗରଣର ଉଦ୍ଦୀପନା ଖେଳାଇ ଦେବାରେ 
ସେ ସୟଦ ମହମ୍ମଦ ଖାଁଙ୍କ ଅପେକ୍ଷା ଅଧୁକ କୃତକାର୍ଯ୍ୟ ହୋଇଥ୍‌୍ଲେ। କେବଜ 
ଦକ୍ଷିଣରେ ନୁହେଁ, ସମଗ୍ର ଭାରତରେ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କର ସାମାଜିକ ଶୈକ୍ଷିକ ଓ ରାଜନୈତିକ 
ନବଜାଗରଣ ପ୍ରତି ତାଙ୍କର ଅବଦାନ ମହାନ୍‌। ପ୍ରାର୍ଥନା ସମାଢ୍ର ଓ ସାମାଜିକ 
ସମ୍ମିଳନୀ ମାଧ୍ଯମରେ ସାମାଜିକ ସଂସ୍କାର ସହିତ ଏକ ସଂସ୍କାରର ମନୋବୃରି ସେ 
ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସୃଷ୍ଟି କରିପାରିଥ୍‌ଲେ। ସେ ମଧ୍ଯ ନବଶିକ୍ଷାର ଆନ୍ଦୋଳନର 
ଜନ୍ମଦାତା ଏବଂ ଦକ୍ଷିଣ ସଭା ତଥା ସାର୍ବଜନୀନ ସଭା ମାଧ୍ଯମରେ ରାଜନୈତିକ 
ସ୍ବାଧୀନତାର ଉଦ୍‌ଗାତା । ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟ କଂଗ୍ରେସର ପ୍ରତିଷ୍ଠାତାମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
ସେ ଜଣେ । 

ରାନାଡ଼େ୍‌ ରାମମୋହନ ରାୟ ଏବଂ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବ୍ରାହ୍ମସମାଜ ନେତୁବୁନ୍ଦଙ୍କପରି 
ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଉଦାର ମନେଭାବର ପ୍ରତିଭୂ ଯାହା ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତିପ୍ରତି 
ଅନୁକୂଜ ନଥ୍‌ଲା ଏବଂ ସେ ବିଶ୍ଵାସ କରୂଥ୍‌ଲେ ଯେ, ପାରମ୍ପରିକ ବିଶ୍ରାସ ଓ 
ସାମାଜିକ ଆଚାରର ସଂସ୍କାର ଓ ପରିବର୍ରଗନ ଘଟାଇ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କୁ ଆଧୁନିକ ଯୂଗର 
ଆବଶ୍ଯକତା ଅନୁଯାୟୀ ଅଭିଯୋଜିତ କରିହେବ। ମାତ୍ର ସମଗ୍ର ହିନ୍ଦୁ ସମାଜର 
ଏହି ସଂସ୍କୃତି ପ୍ରତି ମନୋଭାବ ପ୍ରତିକୂଳ ଥ୍ଇଲା। ଏହାର ଦେଶାମବବୋଧ ଓ ଜାତୀୟବାଦ 
କେବଳ ସ୍ୃହଣୀୟ ମୂଲ୍ଯବୋଲି ଲୋକେ ଅନୁଭବ କରୂଥ୍‌ଲେ। ସେମାନଙ୍କର ଦୃଢ଼ 
ଧାରଣା ଥ୍ଲାଯେ, ପାରମ୍ପରିକ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମ ଆମତ୍ମପ୍ରାଚୂର୍ଯ୍ୟରେ ଭରପୂର ଏବଂ ସବ୍ରଯୁଗର 
ଆବଶ୍ୟକତା ମେଣ୍ଟାଇବା ପାଇଁ ଉପଯୋଗୀ। କେବଳ ଆବଶ୍ୟକତା ହେଲା ଏ 
ଧର୍ମର ପୂନରାୟ ବ୍ଯାଖ୍ୟା କରିବା । ଭାରତର ମୁକ୍ତି ପାଭ୍ଟାତ୍ୟର ଅନୁସରଣରେ 
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ନିହିତ ନୁହେଁ ବରଂ ରାଜନୈତିକ ଓ ବୌବ୍ଧିକ ଆଧ୍ପତ୍ଯରୁ ନିଜକୁ ସ୍କାଧୀନକରି 
ଏକ ନୂତନ ଜାତି ଓ ବିଦେଶୀ ପ୍ରଭାବହୀନ ଏକ ନୂତନ ସଂସ୍କୃତିରେ ପରିଣତ 
କରି ପାରିଲେ ଏହି ମୁ୍ତିର ପଥ ଫିଟିଯିବ। ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଜାତିର ଅର୍ଥହେଲା 
ହିନ୍ଦ ସଂପ୍ରଦାୟ ; ଇଂରେଜପରି ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କୁ ସେମାନେ ବିଦେଶୀ ବୋଲି 
ବେଶୀ ବା କମ୍‌ ପରିମାଣରେ ଧାରଣା ପୋଷଣ କରୁଥୁଲେ। 

ଏହି ରକ୍ଷଣଶୀଳ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମର ପ୍ରମୁଖ ପ୍ରବକ୍ତା ଥ୍ଲେ ବାଳ ଗଙ୍ଗାଧର ତିଳକ, 
ରାନାଡ଼େଙ୍କର ଶକ୍ତିମାନ ପରିପଛୀ ଏବଂ ରାନାଡ଼େଙ୍କର ସାମାଜିକ ଓ ରାଜନୈତିକ 
ଉଦାରତାବାଦର ବିରୋଧ କରୁଥ୍ବା ଦଳର ଅଧ୍ନାୟକ। “ମରାଠା” ଏବଂ ‘କେଶରୀ 
ନାମରେ ପତ୍ରିକାର ସଂପାଦକ ରୂପେ ସେ ତାଙ୍କର କର୍ମମୟ ଜୀବନ 24 ବର୍ଷ 
ବୟସରେ ଆରମ୍ଭ କରିଥ୍‌ଲେ। ଏକ ଉସ୍‌ାହୀ ଯୁବକ ଗୋଷ୍ଠୀର ସହାୟତାରେ ସେ 
କାମ କରି ଶୀଘ୍ର ସଫଳତା ଲାଭକଲେ, ଏବଂ ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ୟ ଶିକ୍ଷା ସମାଜ ଓ 
ଫାର୍ଗୁସନ କଲେଜ (1882) ସ୍ଥାପନା କରିବାରେ ବିଶେଷ ଭୂମିକା ନେଇଥ୍‌ଲେ। 

ତାଙ୍କର ସାହିତ୍ୟିକ ସକ୍ରିୟତା ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କୁ ଗୌରବୋଜୂଳ ଅତୀତର ସମ୍ପର୍କରେ 
ଆଣିବାପାଇଁ ପରିଚାଳିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ସେ ଥଲେ ଜଣେ ପ୍ରସିଦ୍ଧ ସଂସ୍କୃତ ଭାଷାବିଦ୍‌ 
ଏବଂ ତାଙ୍କର ଇଂରେଜୀରେ ଲିଖ୍ତ The Arctic Home in the Vedas 
ତଥା ତଥା ମରାଠୀରେ ଲିଖୁତ “‘ଭଗବଦ୍‌ଗୀତା' ଏବଂ ‘ଗୀତା ରହସ୍ଯ” ବେଶ୍‌ 
ବୃହତ୍‌ ସଂଖ୍ୟାରେ ଶିକ୍ଷିତ ହିନ୍ଦୁମାନସ ଉପରେ ଗଭୀର ଛାପ ପକାଇଥ୍‌ଲା ଏବଂ 
ହିନ୍ଦ ଜାତୀୟବାଦକୁ ନିଶ୍ଚିତଭାବରେ ଏକ ଧର୍ମୀୟ ଓ ପୂନର୍ଜାଗରଣକାମୀ ପ୍ରବଣତା 
ଦେଇଥୁଲା ! 

ଆର୍ଯ୍ୟ ସମାଜର ଆନ୍ଦୋଳନ ନିଶ୍ଚିତ ଭାବରେ ଅଧକ ପ୍ରଭାବପୂର୍ଣ୍ଣ ଏକ 
ପୂନର୍ଚାଗରଣବାଦୀ ନୀତି ଅନୁସରଣ କରିଥ୍‌ଲା। ଏହା ହିନ୍ଦୁଧର୍ମକୁ ବୈଦିକ ଯୁଗର 
ଏକ ଅନାବିଜ ସରଳତା ଆଡ଼କୁ ନେଇଯାଇ ମୁସଲମାନ ତଥା ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତିର 
ପ୍ରଭାବ ତଥା ବୈଦାନ୍ତିକ ଓ ପୌରାଣିକ ଉପାଦାନ ପ୍ରତ୍ୟାଖ୍ୟାନ କରିବା ପାଇଁ 
ପ୍ରଚୋଦିତ କରିଥୁଲା। 

ଆନିବେସାନ୍ତଙ୍କ ପ୍ରବରିତ ଏକ ରହସ୍ଯବାଦୀ ରୀତି ହିନ୍ଦ୍ର ସଂପ୍ରଦାୟରେ ବିଶେଷ 
ଉତ୍ତମ ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ସୃଷ୍ଟି କରିନଥୂଲା, ମାତ୍ର କେନ୍ଦ୍ରୀୟ ହିନ୍ଦୁମହାବିଦ୍ୟାଳୟ ( ବର୍ଗମାନର 
ବନାରସ ହିନ୍ଦୁ ବିଶ୍ରବିଦ୍ୟାଳୟ) ର ପ୍ରତିଷ୍ଠାତା ରୂପେ ତାଙ୍କର ବ୍ଯକ୍ତିଗତ ସେବା 
ଅନବଦ୍ୟ । ଏବଂ ସ୍ଵାଧୀନତା ଆନ୍ଦୋଳନପାଇଁ “ସ୍ଵୟଂଶାସନଂ ଦଳର ସଂଗଠନ ମଧ୍ଧ 
ଏକ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ କୃତି। 

ଏ ସମସ୍ତ ସଂସ୍କାରବାଦୀ ଆନ୍ଦୋଳନ ପ୍ରକୃତରେ ରଚନାତ୍ମକ ଚିତ୍ତାର ପ୍ଲାବନ 
ପ୍ରସୂତ ପରିଣାମ ; ଏହା ହିନ୍ଦୁମନକୁ ଗତିଶୀଳତା ଆଣିଦେଲା ଏବଂ ଧର୍ମୀୟ ମନୋବୃତ୍ତି 
ଉପରେ ପ୍ରଭାବ ରଖ୍ଗଲା | ପ୍ରକୃତ କଥାରେ ଶୁଦ୍ଧ ଧର୍ମୀୟ ପୂନର୍ଚ୍ଚାଗରଣ, ଯାହାର 
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ଭିଜିହେଲା କେବଜ ଅନାବିଳ ଧର୍ମୀୟ ଅଭିଜ୍ଞତା ବା ଅନୁଭୁତି, ଶ୍ରେଶ୍ଠ ବାସ୍ତବତାର 
ପ୍ରତ୍ୟେକ ଅନୁଭବ, ତାହା ରାମକୃଷ୍ଣ ପରମହଂସ ଏବଂ ତାଙ୍କ ଶିଷ୍ଯ ବିବେକାନନ୍ଦଙ୍କ 
ହବାରା ସଂଘଟିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଶୈଶବରୂ ସନ୍ଯାସର କଠୋରତା ଓ ଆମୁଶୂଦ୍ଧିର 
ସର୍ବକାଳୀନ ଉପାୟ ମାଧ୍ଯମରେ ସତ୍ୟାନୁସନ୍ଧାନର ଇଚ୍ଛା ତାଙ୍କଠାରେ ବଳବତୀ ଥୁଲା । 

ତାଙ୍କର ସର୍ବାଲିଙ୍ଗନକାରୀ ବିଶ୍ଵାସ କେବଳଯେ ହିନ୍ଦୁ ରହସ୍ଯବାଦୀ ଜୀବନାଦର୍ଶର 
ସମସ୍ତ ଶୃଙ୍ଖଳାକୁ ଆବୋରିନେବା ପାଇଁ ତାଙ୍କୁ ପ୍ରବର୍ରାଇଥ୍ଲା ଏତିକି ନୁହେଁ, କାଳୀ, 
କୃଷ୍ଣ ସୀତାଙ୍କର ଦର୍ଶନର ଆଶୀର୍ବାଦ ଲାଭ କରିମଧ୍ଯ ସେ ଇସଲ୍ଲାମ ଓ ଖ୍ରୀଷ୍ଟଧର୍ମର 
ଭଲ୍ତିଯୁକ୍ତ ଆଚାର ଓ ଉପାସନା ମାର୍ଗ ଅବଲମ୍ବନ କରିଥ୍‌ଲେ। ଏପରି ଭକ୍ଜିଯୁକ୍ତ 
ଭପାସନା ଫଳରେ ସତ୍ଯଦ୍ରଷ୍ଟା ମହନ୍ଦ୍ରଦ ଓ ଯୀଶୁଖ୍ରୀଷ୍ଟଙ୍କ ଜୀବର୍ତ ଉପସ୍ଥିତିର ଚରମ 
ଅନୁଭୂତି ଲାଭ କରିପାରିଥ୍‌ଲେ। ତାଙ୍କ ଜୀବନର ଶେଷ ସାତୋଟି ବର୍ଷ ତାଙ୍କର 
ଚାରି ପଟେ ରୂଣ୍ଡ ହୋଇଥ୍‌ବା ଶିଷ୍ୟମାନଙ୍କୁ ଏହି ଯୋଗନିଷ୍ଠନ ରହସ୍ଯାନୁଭୂତିର 
ଆନନ୍ଦ ସ୍ଵାଦପାଇଁ ଦୀକ୍ଷା ଦେବାରେ ଅତିବାହିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ସେଇ ଶିଷ୍ଯମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ଯରେ ସ୍ବାମୀ ବିବେକାନନ୍ଦ ଅନନ୍ୟ। 

ତାଙ୍କର ଗୁରୁଙ୍କର ମୃତ୍ଯୁବେଳକୁ ବିବେକାନନ୍ଦଙ୍କର ବୟସ ମାତ୍ର 2ଓ3। ସାରା 
ଭାରତବର୍ଷରେ ଦୀର୍ଘ ପାଞ୍ଚବର୍ଷଧରି ପରିକ୍ରମା କରିବା ସମୟରେ ତାଙ୍କ ଦେଶବାସୀଙ୍କର 
ଶୋଚନୀୟ ଦାରିଦ୍ର୍ୟ ଓ ଅଜ୍ଞତା ତାଙ୍କ ମଂଥ୍ତ କରିଥ୍‌ଲା। କନ୍ଯୟାକୁମାରୀର ପୂତ 
ମନ୍ଦିର ଦର୍ଶନ କରି ଭାରତମହାସାଗର ତୀରରେ ଏକ ପାଷାଣଖଣ୍ଡଭଉପରେ ଠିଆହୋଇ 
ସେ ଏକ ଗମ୍ଭୀର ଶପଥ ନେଇଥ୍‌ଲେଯେ, ଭାରତର କୋଟିକୋଟି ଦାରିଦ୍ର୍ଯକ୍ଳିଷ୍ 
ଲୋକମାନଙ୍କର ବସ୍ତୁଗତ, ଆଧ୍ଯାମ୍ବିକ ଏବଂ ଶୈକ୍ଷିକ ଉର୍୍ାୟନ ପାଇଁ ସେ ନିଜର 
ଜୀବନ ଉଭସ୍‌ର୍ଗ କରିବେ। ଅଛଳ୍ପକିଛିଦିନ ପରେ ଚିକାଗୋରେ ହେଉଥ୍‌ବା ବିଶ୍ବହିନ୍ଦୁ 
ସମ୍ମିଳନୀରେ ସେ ଯୋଗ ଦେଇଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ତାଙ୍କର ପ୍ରେମ ଓ ବିଶ୍କାସର ବାଣୀପ୍ରତି 
ଜନତାର ଆକର୍ଷଣ ଦେଖ୍‌ ସେ ଯୁକ୍ତରାଷ୍ଟ୍ରରେ ଏକ ବକୃତାଗସ୍ତ କରିଥ୍‌ଲେ। ବେଦାନ୍ତ 
ଦର୍ଶନର ଶିକ୍ଷାନିମନ୍ତେ ଆଲୋଚନା ଚକ୍ର ମାନଙ୍କର ଆୟୋଜନ କରି ‘ରାଜଯୋଗ! 
ନାମରେ ଏକ ପୁସ୍ତକ ପ୍ରଣୟନ ଦ୍ଵାରା ନିଉୟର୍କରେ ଏକ ବେଦାନ୍ତ ସମାଜ ପ୍ରତିଷ୍ଠା 
କରିଥ୍ଲେ। ତାଙ୍କର ବିଦେଶଗସ୍ତ ସମୟରେ ସ୍ଵିକ୍ରରଲାଣ୍ଡ ଜର୍ମାନୀ ଏବଂ ଇଂଲଣ୍ଡ 
ପରିଭୁମଣ କରିଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଲଣ୍ଡନରେ ଅନେକ ଶିଷ୍ୟ ଗ୍ରହଣ କରିଥ୍‌ଲେ। 

ଦେଶକୁ ଫେରିଆସିବାପରେ ତାଙ୍କୁ ଉଚ୍ଲସିତ ସମ୍ବର୍ବନା ଜ୍ଞାପନ କରାଯାଇଥ୍‌ଲା ¦ 
ସେ ଆଉଥରେ ଦେଶ ପରିକ୍ରମା କଲେ। ଏଥର ହିନ୍ଦ ସଂପ୍ରଦାୟକୁ ସାମାଜିକ 
ସେବାରେ ନିଯୁକ୍ତ ହେବାପାଇଁ ଉପଦେଶ ଦେଇଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ସଂସ୍କାରପାଇଁ ପ୍ରବର୍ଭାଇଥ୍‌ଲେ । 
ବିଶେଷତଃ ଶିକ୍ଷା ପ୍ରସାର ଓ ନାରୀମାନଙ୍କର ଉନ୍ନୟନ ପାଇଁ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ପ୍ରଣାଳୀର 
ସୁସଂଗଠନକୁ ଆଶ୍ରୟକରି 1897ରେ ଏପରି ଏକ ଆଦର୍ଶ ସଂଗଠନର କାର୍ଯ୍ୟ 
ତୁଲାଇବାପାଇଁ ସେ “ରାମକୃଷ୍ଣମିଶନ' ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିଥ୍ଲେ। 1899ରେ ସେହି ସଂଘର 
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ସାଧୂ ମାନଙ୍କର ଆବାସପାଇଁ, ବେଲୁରଠାରେ ଏକ ମଠ ତିଆରି କରାଇଲେ ଏବଂ 
ଅଦ୍ରୈତି ଆଶ୍ରମ ଆଇମୋଡ଼ାଠାରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠାକଲେ। ଆମେରିକା ଯୁକ୍ତରାଷ୍ଟ୍ର କୁ ଆଉଥରେ 
ଗସ୍ତକରି ସେ ଭାରତକୁ ଫେରିଆସି ପ୍ରେମ ଓ ସେବାର ମହତ୍‌ ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ନେଇ 
କାମ କରିବାକୁ ଲାଗିଲେ, ତାଙ୍କର ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟହାନୀ ହେବାପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ। ବେଲୁର ମଠରେ 
ଅବସର ନେଇ 1902ରେ ତାଙ୍କର ମୃତ୍ୟୁପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନ ଅଧ୍ୟାପନା କରିବାକୁ 
ଲାଗିଲେ । 

ଅନ୍ତଃସ୍ଥ ଅଭିଜ୍ଞତାଦାରା ବେଗବାନ ହୋଇଥ୍‌ବା ଏକ ପ୍ରକାର ବୌଦ୍ଧିକ ଅନୁସନ୍ଧାନ 
ଉପରେ ଆଧାରିତ ଅନ୍ୟଏକ ବେଦାନ୍ତଦର୍ଶନର ପ୍ରଚାରକ ଥୁଲେ ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ 
ଘୋଷ । 1871ରେ କଲିକତାରେ ଜନ୍ମଲାଭକରି ସେ 7 ବର୍ଷରୁ 21ବର୍ଷ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ଇଂଲଣ୍ଡରେ ଶିକ୍ଷାଲାଭ କରିଥୁଲେ । ଫେରିଆସି ବରୋଦା ରାଜ୍ୟରେ 1ଓବର୍ଷ କାର୍ଯ୍ୟକାଳ 
ମଧ୍ଯରେ ସେ ସଂସ୍କୃତ ଭାଷା ଶିକ୍ଷାକରି ଭାରତୀୟ ଧର୍ମ ଓ ସଂସ୍କୃତିରେ ଗଭୀର 
ବ୍ୟପ୍ୂଭିଲାଭ କରିଥ୍‌ଲେ। 190ରେ ଜାତୀୟତାବାଦୀ ଆନ୍ଦୋଳନ ସମୟରେ ସେ 
ଚାକିରୀରୁ ବିଦାୟ ନେଇ କଲିକତାରେ ଏଥୁରେ ଅଗ୍ରଦୂତର ଭୂମିକା ନେଇଥ୍‌ଲେ। 
ତାଙ୍କର ପ୍ରବର୍ଭନାରେ ଜାତୀୟବାଦୀ ଦଳ ସ୍ଵଦେଶୀ ଓ ଅସହଯୋଗର ଯୋଜନାମାନ 
ପ୍ରୟୋଗ କରିଥ୍୍‌ଲା ଏବଂ ଏସବୁ ଏହାପରେ ଜାତୀୟ କଂଗ୍ରେସଦଧାରା ସଂଗ୍ରାମର 
ଉପାୟରୂପେ ଗୃହୀତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଏପରି ସମୟରେ ଏକ ଗଭୀର ଅନୁଭୂତି ତାଙ୍କର 
ଢୀବନଧାରା ବଦଳାଇ ଦେଲା। ଶ୍ରୀକୃଷ୍ଣ ଦର୍ଶନ ଦେଇ, ହିନ୍ଦୁସଂପ୍ରଦାୟକୁ ଉହ୍ତ 
କରିବାପାଇଁ ସନାତନ ଧର୍ମ ମାଧ୍ଯମରେ ବିଶ୍ଵର ସେବା କରିବାର ବାଣୀକୁ ପହଞ୍ଚାଇଦେବାର 
ଦାୟିତ୍ଵ ତାଙ୍କ ଉପରେ ନ୍ଯସ୍ତକଲେ। ସେ ଦୃଢ଼ ନିଶ୍ଚୟ ହେଲେଯେ, କେବଳ ଉଚ୍ଚତର 
ଆଧାମ୍ବିକ ବିକାଶର ସ୍ତରରେ ଉପନୀତ ହେଲେ ହିନ୍ଦ୍ରମାନେ ଦେଶକୁ ମୁକ୍ତ କରିପାରିବେ 
ଏବଂ ଧର୍ମର ଉନ୍ନତି ମଧ୍ୟ ସାଧ୍ତ ହେବ। ଏହି ଆଧ୍ୟାମ୍ଭବିକ ବିକାଶର ପ୍ରକୃତି 
ଉପରେ ଧାନସ୍ଥ ହେବାପାଇଁ ଫରାସୀ ଉପନିବେଶର ଅଧୀନ ପଡଣ୍ମିଚେରୀରେ ଏକ 
ଆଶ୍ରମରେ ସେ ମୃତ୍ୟୁପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ବସବାସ କରୂଥ୍‌ଲେ, ସାତ ବର୍ଷ ଧରି ସେ ଆର୍ଯ୍ୟ 
ନାମକ” ଏକ ପତ୍ରିକା ପ୍ରକାଶ କରୂଥ୍‌ଲେ। ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ତାଙ୍କର ଏଶୀଜୀବନଧାରା 
କ୍ରମଶଃ ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଭଗବତ୍‌ଗୀତା ଉପରେ ତାଙ୍କର ଭାଷ୍ଯ ପୂର୍ବରୁ 
ପ୍ରକାଶିତ ହୋଇସାରିଥ୍‌ଲା। 

ଶ୍ରୀ ଅରବିନ୍ଦ ଶିକ୍ଷିତ ହିନ୍ଦ୍ରମାନଙ୍କ ଉପରେ ଏକ ଗଭୀର ପ୍ରଭାବ ପକାଇଥ୍‌ଲେ। 
ତାଙ୍କର ଦାର୍ଶନିକ ଚିନ୍ତା ସାଧାରଣ ଲୋକପାଇଁ ପ୍ରାୟ ଦ୍ରର୍ବୋଧ୍ୟ ମାତ୍ର ତାଙ୍କର 
ଏପରି ଏକ ମହତ୍‌ ଆଖ୍ୟାନସୁଲଭ ଚରିତ୍ର ପ୍ରତି ସମସ୍ତେ ଶ୍ରଦ୍ଧା ଓ ଭଗ୍ତି ପୋଷଣ କରନ୍ତି। 

ଏପରି ଧର୍ମୀୟ ଓ ବୌଦ୍ଧିକ ଆନ୍ଦୋଳନର ହିନ୍ଦୁପରମ୍ଚରାର ସଂକ୍ଷିପ୍ତ ଆଲୋଚନା, 
ଦୁଇଟି ପରସ୍ତର ବିରୋଧୀ ପ୍ରବଣତା ଆମ ସାମ୍ବପାରେ ତୋଳିଧରେ (1) ଏକ 
ଉଦାରପନ୍ଷଥୀ ଆନ୍ଦୋଳନ ଯାହା ଧର୍ମରେ ସର୍ବସମନ୍ୟବାଦ, ସାମାଜିକ ଦୃକ୍‌ଭଙ୍ଗୀରେ 
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ଆଧୁନିକତା ଓ ରାଜନୀତିରେ ଉଦାର ପଛାର ସୂଚନା ଦିଏ। (2) ଅନ୍ୟଟି ଏକ 
ରକ୍ଷଣଶୀଳ ଆନ୍ଦୋଳନର ଧାରା। ପରବର୍ଶୀ ସମୟରେ ଏହା ଦ୍ୂଇଟି ଦିଗରେ 
ପ୍ରସାରିତହେଲା - ଗୋଟିଏ ବୈଦିକ ଧର୍ମ ଓ ସାମାଜିକ ଢୀବନଧାରା ପ୍ରତି ଧାନ 
ଆକର୍ଷଣ କରିଥ୍ଲା ଏବଂ ଅନ୍ୟଟି ବେଦାନ୍ତ ଦର୍ଶନକୁ ଧର୍ମୀୟ ଢୀବନର ମୂଳଭିଭିକରି 
ପୌରାଣିକ ହିନ୍ଦ୍ରଧର୍ମ ସହିତ ସାମଞ୍ଜସ୍ୟ ବିଧାନ ମାଧ୍ଯମରେ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମର ଆମ୍ାକୁ 
ରକ୍ଷାକରି ସମାଜରେ ପରିବର୍ଗନର ପ୍ରଚୋଦନା ଦେଇଥୁଲା। ରାଜନୀତିରେ ସମସ୍ତ 
ରକ୍ଷଣଶୀଳ ଗୋଷ୍ଠୀ ବିଦେଶୀ ଆଧ୍ପତ୍ୟର ବିରୋଧ କରିବାରେ ଏବଂ ହିନ୍ଦୁ 
ଜାତୀୟତାବାଦର ଜାଗରଣରେ ଏକ ମତ ପୋଷଣ କରୁଥ୍‌ଲେ। ଉଦାରପନ୍ଦୀମାନେ 
ସଂଖ୍ୟାନ୍ୟୁନ ଥ୍ଲେମଧ୍ୟ ସେମାନେ ଦେଶର ବୌଦ୍ଧିକ ଜୀବନଉପରେ ଯଥେଷ୍ଟ ପ୍ରଭାବ 
ପକାଉଥ୍‌ଲେ, ମାତ୍ର ଜାତୀୟ କଂଗ୍ରେସ ସହିତ ସମ୍ପର୍କ ହରାଇ ଜନଜୀବନରୂ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣରାବେ 
ବିଛିନ୍ନ ହୋଇଗଲେ । ସ୍ଵାଧୀନତା ପାଇଁ ରାଜନୈତିକ ଆନ୍ଦୋଳନକୁ ତେଜୀୟାନ କରିବାପାଇଁ 
ରକ୍ଷଣଶୀଳ ଗୋଷ୍ଠୀର ଉଦ୍ୟମ ପ୍ରଶଂସନୀୟ । ମାତ୍ର ରକ୍ଷଣଶୀଳମାନଙ୍କର ଜାତୀୟତାର 
ଧାରଣା ଉଦାରପନ୍ଥୀ ମାନଙ୍କର ଜାତୀୟତାର ଧାରଣା ଠାରୁ ଅଧ୍‌କ ସଂକୀର୍ଣ୍ଣ ଥ୍ଲା 
କାରଣ ସେମାନଙ୍କର ଜାତୀୟତା ହିନ୍ଦୁ ସଂପ୍ରଦାୟକୁ ଅତିକ୍ରମ କରି ପ୍ରସାରିତ 
ହୋଇନଥ୍‌୍ଲା। 

ମାତ୍ର ସୌଭାଗ୍ୟଯବଶତଃ ଭାରତର ତିନିଜଣ ପ୍ରମୁଖ ନେତାଥ୍‌ଲେ-ଜଣେ କବି, 
ଜଣେ ଦାର୍ଶନିକ, ଅନ୍ଯଜଣେ ନୈତିକତାର ଉପାସକ। ଏମାନେ ଏପରିଭାବରେ 
ହିନ୍ଦୁଧର୍ମର ସୀମାରେଖା ପ୍ରଶସ୍ତ କରିଦେଲେଯେ, ଏହା ସମଗ୍ର ମାନବଜାତି ସହିତ 
ସହାର୍ଥକ ବୋଲାଇଲା ଏବଂ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ପ୍ରଶସ୍ତ ଜାତୀୟତାର ଦୃକ୍‌ଭଙ୍ଗୀ 
ସଂଚାରକରି ମୁସଲମାନ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସଂଖ୍ୟାଲଘୁ ସଂପ୍ରଦାୟର ସହଯୋଗରେ ଭାରତୀୟ 
ଜାତିର ନିର୍ମାଣପାଇଁ ଅନୁପ୍ରେରଣା ଯୋଗାଇଥୁଲା। - 

Greater India’ ରେ ରବୀନ୍ଦ୍ରନାଥ ତାଙ୍କର ମତକୁ ନିଦିଷ୍ଠ ପ୍ରାମାଣିକ ରୂପ 
ଦେଇଥ୍‌ଲେ। ସେ ଜୋର ଦେଇ କହିଥ୍‌ଲେଯେ, ଭାରତୀୟ ଇତିହାସ କେବଜ 
ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କୁ ନେଇ ଗଠିତ ନୂର୍ହେ। ଶତାଦ୍ଦୀ ପୂର୍ବରୁ ମୁସଲମାନମାନେ ସେମାନଙ୍କର 
ସଂସ୍କୃତିର ଉପଜୀବ୍ୟଦେଇ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିକୁ ରଵ୍ଦିମନ୍ତ କରିଛନ୍ତି। ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତିର 
ମହାମୂଲ୍ୟ ସଂଭାରନେଇ ଇଂରେଜମାନେ ଆସିଥ୍‌ଲେ। ନବଭାରତ କୌଣସି ଏକ 
ଢାତି ବା ଗୋଷ୍ଠୀର ଏକଚାଟିଆ ବ୍ଯବସାୟର ସାମ୍ରାଜ୍ୟ ନୁହେଁ। ଏଠାରେ ବିଭିନ୍ନ 
ଧର୍ମ ଓ ସଂସ୍କୃତି ଶାନ୍ତି ଓ ପ୍ରେମର ଏକ ସମନ୍ଦିତ ଜୀବନ ଯାପନ କରିବାକୁ 
ପଡ଼ିବ। ଏପରି ଏକ ସମନୟ ଓ ପ୍ରେମର ବାତାବରଣ ସୃଷ୍ଟି କରିବା ବର୍ଭମାନ 
ଭାରତର ସବ୍ରଠୂ ବଡ଼ ସମସ୍ଯା। ରବୀନ୍ଦ୍ରନାଥ ଏ ସମସ୍ଯାର ସମାଧାନପାଇଁ ତାଙ୍କର 
ସାଧ୍ଯାନୁସାରେ ଉଦ୍ୟମ କରିଥଲେ । ଶାତ୍ରିନିକେତନଠାରେ ତାଙ୍କଦଧାରା ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ଆନ୍ତର୍ଜାତୀୟ 
ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟ ବିଶ୍ଵଭାରତୀର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଥୁଲା, ସାର୍ବଜନୀନ ଭ୍ରାତଵଭାବର ଏକ ପରିମଳ 
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ପରିମଣ୍ଡଳ ଗଢ଼ିଦେବା, ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ଭାରତୀୟ ଯୁବଗୋଷ୍ଠୀ ପ୍ରାଚ୍ୟ ଓ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ 
ସଂସ୍କୃତିର ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ ପ୍ରତିନିଧ୍‌ ମାନଙ୍କର ସମନ୍ମୟରେ ଶିକ୍ଷାଲାଭ କରିବାର ସ୍ୃଯୋଗ 
ପାଇବେ। 

ଯଦି ‘ଢାତୀୟତାବାଦ”କୁ ଏକ ବ୍ୟାପକ ଓ ଉଦାତ୍ତ ଅର୍ଥରେ ବ୍ଯବହାର କରାଯାଏ 
ଦାର୍ଶନିକ ରାଧାକ୍ରିଷ୍ଠନ ଏହି ହିନ୍ଦୁଜାତୀୟତାବାଦର ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ ପ୍ରତିଭୂ। ସେ ବୈଦିକ 
ଯୁଗରୁ ନବବେଦାନ୍ତର ଯୁୂଗପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଧର୍ମୀୟ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ଆନ୍ଦୋଳନ ମାନଙ୍କର 
ବିବର୍ଗନର ଏକ ନୂତନଭାଷ୍ୟ ପ୍ରଣୟନ କଲେ ଏବଂ ସେ ପ୍ରମାଣ କଲେଯେ ଓପଚାରିକ 
ଓ ସାମାଢିକ ପ୍ରତିଷ୍ଠାନମାନ ଗୋଟିଏ କୈନ୍ଦ୍ରିକ ଧାରଣାର ଯୌକ୍ତିକ ପରିଣାମ ମାତ୍ର। 
ଏପରି ଏକ ଅହଂକାରବାଦୀ ବସ୍ତୃତାନ୍ତିକ ଜଗତରେ ନୈତିକ ଓ ଆଧ୍ୟାମ୍ବିକ ମୂଲ୍ଯକୁ 
ଜୀବିତ ରଖୁବା ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କର କର୍ଭବ୍ଯ ବୋଲି ସେମାନଙ୍କୁ ସଚେତନ କରାଇଦେଲେ 
ଯାହାଫଳରେ ସେମାନଙ୍କୁ ଏକ ମହତ୍‌ ଆଦର୍ଶରେ ଅଭିମନ୍ତରିତ କରିପାରିଲେ, ମାଡ଼ 
ଏକ କାଳରେ ସେ ସେମାନଙ୍କୁ ଅତୀତର ପୁନରୁଦ୍ଧାର କରିବାର ଚେଷ୍ଟାର କ୍ଷାନ୍ତରହି 
ବର୍ଭମାନ ପରିସିତି ସହିତ ଅଭିଯୋଜିତ ହେବାପାଇଁ ଉପଦେଶ ଦେଇଥ୍‌ଲେ। ଏତିହାସିକ 
ଧାରା ସହିତ ଯୋଗସୂତ୍ର ରକ୍ଷାକୁ ପ୍ରୋସ୍‌ାହନ ଦେଇ ଇତିହାସର ଧାରାକୁ ପରିବର୍ତିତ 
କରିବାର ଉଦ୍ୟମର ମୂଢ଼ତା ପରିହାର କରିବାପାଇଁ ସେ ସତର୍କତାର ବାଣୀ ଶୁଣାଇଥ୍‌ଲେ। 
ଜାତୀୟ ଅନୁଷ୍ଠାନମାନଙ୍କର ବ୍ରଦ୍ଧିଦୀପ୍ତ ଅଧୟନ ଫଳରେ ଉତ୍ତମ ଜୀବନବୋଧର 
ମୂଲ୍ୟମାନଙ୍କୁ ଜ୍ଞାତ ହେବାର ଆଦର୍ଶ ସେ ଜାତି ଆଗରେ ତୋଳି ଧରିଲେ। ନୂତନ 
ଚାହିଦା ପରିପୂରଣ କରି ନୂତନ ପରିସ୍ଥିତି ଭିତରେ ନୂତନ ଶକ୍ତିର ଉପଯୋଗ 
କରି ଏକ ନୂତନ ଜଢୀବନଗଠନ ନିମନ୍ତେ ଏହି ମୃୂଲ୍ୟବୋଧମାନଙ୍କୁ ଆଧାରରୂପେ 
ବ୍ୟବହାର କରିବାର ଦିଗ ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ସେ ଦେଇଥ୍‌ଲେ। 

ମାଡ଼ କବି ଓ ଦାର୍ଶନିକଙ୍କର ଚିନ୍ତାକୁ କାର୍ଯ୍ୟରେ ପରିଣତ କରିବା ସକାଶେ 
ଶବ୍ଦକୁ କର୍ମରେ ନିଷ୍ପନ୍ନ କରିବା ପାଇଁ ଉଚ୍ଚଚାତିର ହିନ୍ଦୁ ଜାତୀୟତାବାଦକୁ ପ୍ରସାରିତ 
କରି ସବୁ ଧର୍ମ ବର୍ଣ୍ଣ ସଂପ୍ରଦାୟକୁ ଆବୋରି ନେଇ ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟତାର ସର୍ଜ୍ଚନାପାଇଁ 
ମହାତ୍ମାଗାନ୍ଧୀ ମହାନକର୍ମର ପୁରୋଧା ଥ୍ଲେ। ସେ ଥୁଲେ ଏକମାତ୍ର ନୈତିକ ଗୂରୁ 
ଯିଏ ବୁଦ୍ଦଙ୍କ ପରେ ସେପରି ଏକ ମହତ୍‌ ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ସାଧନ ନିମନ୍ତେ ଭାଗ୍ଯ 
ପ୍ରେରିତ ମହାମାନବ ରୂପରେ ଅବତୀର୍ଣ୍ଣ ହୋଇଥ୍‌ଲେ। ତାଙ୍କର ଉଚ୍ଚତର ମହାଦର୍ଶର 
ଶାଖାମାତ୍ର ହେଉଛି ରାଜନୈତିକ କର୍ମ- ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ଥଲା ସମଗ୍ର ମାନବଜାତିର 
ଆଧାମ୍ଭବିକ ଓ ନୈତିକ ପୂନରୂନ୍ନୟନ। ସେ ସ୍ଵାଧୀନଭାରତପାଇଁ ଅଧ୍ଯବସାୟ କଲେ, 
କାରଣ ସ୍ଵାଧୀନ ଭାରତ ମାଧ୍ୟମରେ ଏପରି ଏକ ନୈତିକ ଯୋଜନାକୁ ରୂପ ଦେଇହେବ ; 
ଏବଂ ତାର ଉଦାହରଣ ଉପସ୍ଥାପିତ କରି ଅନ୍ୟଜଢାତିମାନଙ୍କୁ ଏହି ଉଦାହରଣ ଅନୁସରଣ 
କରିବାପାଇଁ ପ୍ରବୋଧ୍ତ କରିହେବ। 

ଅହିଂସା ମାଧ୍ୟମରେ ସତ୍ୟ ଅବବୋଧର ମହନ ଆଦର୍ଶକୁ ନେଇ ସେ କାମ 
ଆରମ୍ଭ କଲେ, ବିଶେଷତଃ ହିନ୍ଦୁ ସଂପ୍ରଦାୟ ସାମ୍ପାରେ ଏକ ଆଦର୍ଶ ତୋଳିଧରିବାପାଇଁ, 
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ଯାହା ଏକ ଉଚ୍ଚଚୀବନାଦର୍ଶର ଅଭିବ୍ଯକ୍ତି ହୋଇ ରହିଯିବ। ତାଙ୍କର ଆଧ୍ଯାମ୍ବିକ 
ଅନୁଭୂତି ସତ୍ଯରୂପରେ ଚରମ ବାସ୍ତବକୁ ପ୍ରତିଭାସିତ କରିଥ୍‌ଲା। ସତ୍ୟର ଅନୁଧାବନ 
ଏଣୁ ନୈତିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧର ଚରମ ଆଦର୍ଶଥ୍ଲା। ରାଜନୈତିକ, ଅର୍ଥନୈତିକ ଓ 
ସାମାଜିକ ଜୀବନର ପ୍ରତିକ୍ଷେତ୍ରରେ ଏହି ଆଦର୍ଶକୁ ରୂପଦେବାର ସମ୍ଭାବନାରେ ସେ 
ବିଶ୍ଵାସୀ ଥ୍ଲେ। ସେ ଭାବୁଥ୍ଲେ ସତ୍‌ ଓ ବିଶୁଦ୍ଧ ଉପେୟ କେବଳ ଶୁଦ୍ଧ ଓ 
ସଦୃପାୟରେ ସାଧୂତ ହୋଇପାରିବ। ଏ ସତ୍ଯପଥରେ ସବୁ ବଡ଼ ଅନ୍ତରାୟ ହେଲା 
କୌଣସି ଏକ ସଂବେଗର ପ୍ରାବଲ୍ୟ ଓ ଅସଂଯମ- ଏହାକୁ ସେ ହିଂସା ଶଦଦ୍ଧାରା 
ବ୍ୟଂଜଢିତ କରନ୍ତି। ଏଣୁ ସତ୍ଯର ପ୍ରବକ୍ତା ଓ ସତ୍ଯାନୁସନ୍ଧିସ୍ତୁ କର୍ମରେ, ବାକ୍ୟରେ, 
ଚିନ୍ତାରେ ଅହିଂସାର ଚର୍ଚା କରିବା ବାଞ୍ଚନୀୟ । 

ମହାମତ୍ମାଙ୍କର ବାଣୀ ଅପେକ୍ଷା ତାଙ୍କର ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ଜୀବନଧାରା ସମସ୍ତବର୍ଗର ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ଯରେ ଏକ ନୂତନ ଉଦ୍ଦୀପନା ଆଣିଦେଲା, ସହନଶୀଳତା, ଆତ୍ମସଂଯମ, ଆମ୍ବତ୍ୟାଗ 
ଓ ପ୍ରେମର ଉଦ୍ଦୀପନା ଏବଂ ସ୍ଵାଧୀନତା ଓ ପ୍ରଗତି ନିମନ୍ତେ ଏକ ଶାନ୍ତିପୂର୍ଣ୍ଣ 
ସଂଗ୍ରାମ ପାଇଁ ସେମାନଙ୍କୁ ପ୍ରସ୍ତୁତ କରାଇଲା। ମାତ୍ର ତାଙ୍କର ସତ୍ୟ, ଅହିଂସା 
ଏବଂ ଜାତୀୟ ସ୍ଵାଧୀନତାର ଆହ୍ବାନକୁ ସେ କେବଳ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସୀମାବବ୍ଧ 
କରି ରଖ୍‌ଲେନାହିଁ। ହିନ୍ଦୁପରି ସଂଖ୍ୟାଲଘୁ ସଂପ୍ରଦାୟ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କ ସହିତ 
ସମସ୍ତଙ୍କୁ ସେ ନିଜର ଲୋକବୋଲି ମନେ କରୂଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ଦୂରଦୃଷ୍ଟି ବଳରେ 
ସେ ଜାଣିଥ୍‌ଲେଯେଂ ମୁସଲମାନ ସଂପ୍ରଦାୟପରି ଏକ ଗତିଶୀଳ ସର୍ବବରିଷ୍ଠ ଅଂଶକୁ 
ଜାତୀୟ ଜୀବନ ସଭାର ଅଭିନ୍ନ ଅଂଗରେ ପରିଣତ ନକରି ସ୍ବାଧୀନତାର ବିଜୟ 
ଓ ପରିପୋଷଣ ଆଦୌ ସମ୍ଭବ ହେବନାହିଁ। ଏଣୁ ହିନ୍ଦ୍ର ଜାତୀୟତା ଓ ମୁସଲମାନ 
ଜାତୀୟତାକୁ ଏକ ଭାରତୀୟ ଜାତିବାଦରେ ରୂପାନ୍ତରିତ କରିବାର ବ୍ରତ ଗ୍ରହଣ 
କରିଥଲେ ମହାତ୍ମାଗାନ୍ଧୀ 

ସେ ରାଜନୈତିକ ଏକତାର ଆଧାର ଉପରେ ଉଭୟ ଜାତି ମଧ୍ୟରେ ଏକ 
ସାଂସ୍କୃତିକ ସହମତ ସୃଷ୍ଟି କରିବାର ଉଦ୍ଯମ କରିଥ୍‌ଲେ। ସେ ଚାଣିଥ୍‌ଲେ, ଭାରତର 
ଇତିହାସରେ ସାଂସ୍କୃତିକ ସମନ୍ମୟର ଅର୍ଥ ଧର୍ମସମନୂୟ। ସେ କୁରାନ ଅଧ୍ଯୟନ 
କରି ଏହି ଧାରଣାରେ ଉପନୀତ ହୋଇଥ୍‌ଲେଯେ, ମୂଜତଃ ଇସଲାମ ଧର୍ମୀୟ ଚେତନା 
ହିନ୍ଦୁଧର୍ମୀୟ ଧାରଣା ସହିତ ସଂପୂର୍ଣ୍ତତଃ ସମପର୍ଯ୍ୟାୟର ନହେଲେବି ଏହାମଧ୍ଯରେ 
ଏକ ପ୍ରତିବେଶୀ ସୂଲଭ ସାମ୍ୟ ଅଛି। 

ହିନ୍ଦରମାନେ ମୁଖ୍ୟତଃ ଅଂଶ ଗ୍ରହଣ କରୂଥ୍‌ବା ପ୍ରାର୍ଥନା ସଭାରେ ସେ କୂରାନର 
ଦୁଇଟି ସୂରା ଓ ବାଇବଲର କିଛି ସ୍ତୁତି ଆବୃରି କରିବାର ବ୍ଯବସ୍ଥା କରିଥୂଲେ। 
ମୂସଲିମ ପ୍ରତି ତାଙ୍କ ମନୋଭାବର ଏହା ଏକ ସନ୍ତକ ସ୍ଵରୂପ, ଯାହା ଫଳରେ 
ବେଶ୍‌ କିଛି ବର୍ଷଧରି ଏପରି ଏକ ସମନ୍ମୟର ବାତାବରଣ ଉଭୟ ସଂପ୍ରଦାୟକୁ 
ଅନ୍ତର୍ବର୍ରୀ କରି ଗଢି ଉଠିଲା, ଯେପରି ଭକ୍ତିବାଦର ମହାନ ନେତା କବୀର ଓ 
ନାନକଙ୍କର ପ୍ରଭାବରେ ବହୁବର୍ଷ ପୂର୍ବରୁ ଏପରି ଏକ ପରିବେଶ ସଂଟାରିତ ହୋଇଥଲା । 
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ଯଦିବା ମୁସଲିମ ଲିଗ୍‌ ଓ କଂଗ୍ରେସ ମଧ୍ୟରେ ପରବର୍ଗୀ ସମୟର କଟୁତିକ୍ତ କଳହ 
ଏ ପରିମଣ୍ଡଳକୁ ଅବଲୁପ୍ତ କରିଦେଲା - ଏହା ଯେ ଆମ ସମୟରେ ଥରେ 
ସାଧ୍ତ ହୋଇଥଲା, ଏଥ୍‌ରୁ ଆମର ପ୍ରତ୍ଯୟ ଜନ୍ମେ ଯେ ରାଜନୈତିକ ମିଶ୍ରଣରେ 
ପ୍ରଭାବ ମୁକ୍ତ ଧର୍ମଚେତନା ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କୁ ପରସ୍ପରଠାରୁ ଦୂରେଇ 
ନଦେଇ ବରଂ ସମୀପବର୍ରୀ କରିଥାଏ । 

ମହାତ୍ମା ଗାନ୍ଧୀଙ୍କ ନେତୃତ୍ଵରେ କଂଗ୍ରେସର ତତ୍ତ୍ଵାବଧାନରେ ପ୍ରଣୀତ ସାଂସ୍କୃତିକ 
ନୀତିର ଏକ ଆଧାରଶିଳା ଥୁଲା ହିନ୍ଦୁସାନୀ ଭାଷା, ଯାହା ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟ 
ଭାଷା ରୂପେ ଗୃହୀତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ତାଙ୍କର ଅନବରତ ଦେଶ ବ୍ୟାପୀ ଗସ୍ତ ସମୟରେ 
ସର୍ବ ଭାରତୀୟ ଜନତାର ନିବିଡ଼ ସଂପର୍କରେ ଆସି ସେ ଜାଣିପାରି ଥ୍‌ଲେ ଯେ 
ହିନ୍ଦୁସ୍ତାନୀ ମଧ୍ୟ ଭାରତର ପ୍ରାୟ 10,000,000 ଲୋକ ମାନଙ୍କର ମାତୃଭାଷା 
ଏବଂ ଭାରତର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଅନେକ ରାଜ୍ୟରେ ଏ ଭାଷା ବୁଝି ପାରୁଥ୍ବା ଲୋକଙ୍କ 
ସଂଖ୍ୟା କିଛି କମ୍‌ ନୃହେଁ। ଏଣୁ ସେ କଂଗ୍ରେସକୁ ଏ ଭାଷାକୁ ଦେବନାଗରୀ 
ଓ ପାର୍ସି ଲିପି ମାଧ୍ଯମରେ ଜାତୀୟ ଭାଷାର ସ୍ବୀକୃତି ଦେବାପାଇଁ ଅନୁପ୍ରେରଣା 
ଦେଇଥ୍‌ଲେ। ଏହି ନୀତି ପ୍ରତି ହିନ୍ଦୁ ମାନଙ୍କର ତୀବ୍ର ବିରୋଧ ଏବଂ ଆଶ୍ଚର୍ଯ୍ୟର 
କଥା ମୂସଲମାନ ମାନଙ୍କର ସମାନ ପ୍ରତିକ୍ରିୟା (ବିଶେଷତଃ ଯେଉଁ ମାନଙ୍କୁ ସନ୍ଧୁଷ୍ଠ 
କରିବାପାଇଁ ଏପରି ବ୍ଯବସ୍ଥା କରାଯାଇଅ୍‌ଲା) ବୋଧହୁଏ ଏପରି ଏକ ମୈତ୍ରୀପୂର୍ଣ୍ 
ପରିବେଶରେ ଅଶାନ୍ତି ଉପପଜାଇବା ପାଇଁ ପ୍ରଧାନତଃ ଦାୟୀ। ଯେଉଁ ସମନୃୟ ମହାତ୍ମା 
ଜାତୀୟବାଦୀ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କ ସହାୟତା ନେଇ ସାଧ୍ତ କରିଥ୍‌ଲେ, ସେଥ୍‌ରୁ 
ଆମ୍ମଘାତୀ ସଂଘର୍ଷର ସୂତ୍ରପାତ ହେଲା। 

ମହାତ୍ମା ଗାନ୍ଧୀଙ୍କର କୃତକାର୍ଯ୍ୟତା ଏପରି ଏକ ଦୂର୍ଭାଗ୍ୟ ଜନକ ସଂଘର୍ଷ ଦ୍ବାରା 
ଅପୂଣ୍ଠ ରହିଲା, ଯଦିବା ଏହା ଯଥେଷ୍ଟ ପରିମାଣରେ ଦୃଷ୍ଟି ଆକର୍ଷଣକାରୀ। ମାତ୍ର 
ତିରିଶ ବର୍ଷର ସ୍ଵନ୍ଧ ସମୟ ମଧ୍ଯରେ ସେ ଯୁଗର ଆରମ୍ଭରେ ପୃଥ୍ବୀର ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ 
ଶକ୍ତିଶାଳୀ ଜାତିର ଆଧ୍ପତ୍ୟରୁ ନିଢଦେଶକୁ ସେ ମକ୍ତ କରି ପାରିଥ୍‌ଲେ। ଅନେକ 
ମୁସଲମାନ ଏବଂ ଅଧୁକାଂଶ ହିନ୍ଦ୍ରକୁ ନେଇ ଏକ ଜାତିରେ ସେ ପରିଣତ କରିଥ୍‌ଲେ। 
ମାତ୍ର ଭାରତୀୟ ରାଷ୍ଟ୍ରର ପ୍ରାୟ ଏକ ଚୃତୁର୍ଥାଂଶ ଓ ଜନସଂଖ୍ୟାର ପ୍ରାୟ ପଞ୍ଚମାଂଶର 
ମୂଲ୍ଯ ବିନିମୟରେ ସେ ଯେଉଁ ଜାତି ରଚନା କରିବାକୁ ସମର୍ଥ ହୋଇଥ୍‌ଲେ, 
ସେଇ ବିଛିନ୍ନ ଅଂଶ ପାକିସ୍ତାନରେ ପରିଣତ ହେଲା। 

ଭାରତ ବିଭାଜନ ପ୍ରତି ସ୍ଵାଭାବିକ ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ସ୍ଵରୂପ ଏବଂ ରକ୍ତାକ୍ତ ସଂଘର୍ଷର 
ପରିଣାମରେ ଯେଉଁ ମୁସଲମାନ ବିରୋଧୀ ମନୋଭାବର ଏକ ବାତାବରଣ ସୃଷ୍ଟି 
ହେଇା, ମହାତ୍ମା ଗାନ୍ଧୀଙ୍କର ଆପୋଷବାଦୀ ନୀତି ଅନେକ ହିନ୍ଦ୍ରମାନଙ୍କୁ ହରାଇ 
ବସିଲା ଏବଂ ମହାତ୍ମାଙ୍କ ମୃତ୍ଯୁ ପରେ ସଂବିଧାୟକ ସଭା କଂଗ୍ରେସ ଭୋଟର 
ସଂଖ୍ୟା ଗରିଷଶ୍ଠତାର ସମର୍ଥନ ପାଇ ଦେବନାଗରୀ ଲିପିରେ ହିନ୍ଦୀକୁ ରାଷ୍ଟ୍ରଭାଷା 
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ରୂପେ ଘୋଷଣା କଲେ, ଯଦିବା କିଛି ବ୍ଯବସ୍ଥା ରଖାଗଲା ଯେ ଏ ଭାଷା ଯେତେଦୂର 
ସମ୍ଭବ କଥ୍ତ ହିନ୍ଦୀ ବା ହିନ୍ଦ୍ର୍ଥାନୀ ସହିତ ସାମୀପ୍ୟ ରକ୍ଷା କରିବ। 

ସଂବିଧାନ ମଧ୍ୟରେ ଏହି ଭାଷା ବିଷୟକ ନିୟମ ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ ହୋଇଯିବା ପରେ 
ମୁସଲମାନ ତଥା ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ବିରୋଧୀ ଗୋଷ୍ଠୀର ଲୋକେ ଏହାପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ଯ 
ସ୍ବୀକାର କଲେ, ସମ୍ଭାବ୍ୟତାର ପରିସର ମଧ୍ଯରେ। ମାତ୍ର ଅତ୍୍ଯୁସ୍‌ାହୀ ହିନ୍ଦୀ ଭାଷା 
ଭାଷୀ ପ୍ରଦେଶ ମଧ୍ୟରେ ଏକ ଅଭିଯୋଜିତ ମନୋଭାବ ପରିହାର କରି ଅସନ୍ତୋଷ 
ସୃଷ୍ଟି କରିଥ୍‌ଲେ। ସେହିପରି ଅନ୍ଯ ଆଂଚଳିକ ଭାଷା ଭାଷୀ ପରିସରରେ ଥୁବା 
ସଂଖ୍ୟାଲଘୁ ଭାଷା ସଂପ୍ରଦାୟ ଶକ୍ତିମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ, ସଂଖ୍ୟାଗରିଷ୍ଠ ଭାଷା ସଂପ୍ରଦାୟର 
ମନୋଭାବ ପ୍ରତି ଅସନ୍ତୋଷ ପ୍ରକାଶ ପାଇଲା। ପରବର୍ରୀ ଅଧ୍ୟାୟରେ ଏହି ଭାଷା 
ସମସ୍ୟାର ବିଶଦ୍‌ ଆଲୋଚନା କରାଯିବ ଏବଂ ବିଭିନ୍ନ ସାଂସ୍କୃତିକ ସଂପ୍ରଦାୟ ମଧ୍ୟରେ 
ଉସ୍ାରିତ ହୋଇଥୁବା ଦ୍ରାନ୍ଦିକତାର ଯେତେ ସମ୍ଭବ ଅବସାନ ଘଟାଇହେବ। 

ଏଠାରେ ଆମେ ସୂଚାଇଦେବା ଉଚିତ ହେବ ଯେ ଅନ୍ଯ ଏକ ସାଂସ୍କୃତିକ 
ଦୃନ୍ଦରର ପ୍ରଶସ୍ତ କ୍ଷେତ୍ର ହେଲା ଯେଉଁଠାରେ ଉଦାର ମନୋଭାବର ଲୋକ ରକ୍ଷଣଶୀଳ 
ମନୋଭାବାପନ୍ନ ଲୋକର ମୁଖାମୁଖ୍‌ ଠିଆ ହୋଇଛନ୍ତିଃ ଏବଂ ଏପରି ସଂଘର୍ଷ ଭାଷାଗତ 
ଅସନ୍ତୋଷ ଅପେକ୍ଷା ଅଧୁକ ବିପଜନକ ହୋଇପାରେ। ଜନସଂଘକୁ ବାଦ୍‌ଦେଲେ 
ରକ୍ଷଣଶୀଳ ଗାନ୍ଧୀବାଦୀ ମାନଙ୍କର ଉଦାରପନଛ୍ଥୀ ମାନଙ୍କ ସହିତ ଅନେକ ବିଷୟରେ 
ମତରେ ଅମେଳ ରହିଛି। ପ୍ରାଚୀନ ସୁହୃଦ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ଅଭିନ୍ନତା ସଂତ୍ରାସର 
କାରଣ ହୋଇ ଉଠିନି, କାରଣ ଏପରି ମତା ନୈକ୍ଯ ପାରସ୍ତରିକ ପ୍ରେମ ଓ 
ଶ୍ରବ୍ଧାଦ୍ନାରା ଅନେକ ପରିମାଣରେ ଅବଦମିତ, ମାତ୍ର ଏମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ଯଦି ସୁମୀମାଂସା 
ନହୁଏ, ତେବେ ଜାତୀୟ “ସିକ୍ୟଂର ଆଧାର ଉପରେ ଏକ ସମନ୍ବିତ ଜାତୀୟ 
ସଂସ୍କୃତି ସୃଷ୍ଠି କରିବାର କାର୍ଯ୍ୟ ଆବଶ୍ଯକ ବେଗରେ ଓ ଉପଯୁକ୍ତ ମନୋଭାବ 
ନେଇ ଆଗେଇ ପାରିବ ନାହିଁ। 
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ସାଂସ୍କୃତିକ ଏଁକ୍ୟର ଭବିଷ୍ଯତ 
ସାଂପ୍ରତିକ ପରିସ୍ଥିତି 


ଭାରତର ସାଂସ୍କୃତିକ ପରିସ୍ଥିତି ପ୍ରତି ଦୃକ୍ପାତ କଲେ ଆମେ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରିଆଉଁ 
ଯେ ଯଦିବା ବିଭିନ୍ନତା ମଧ୍ୟରେ ଏକ୍ଯର ପ୍ରାଚୀନ ପରମ୍ପରା ଅନେକ ପରିମାଣରେ 
ସଂରକ୍ଷିତ, ଏକ୍ୟର ଫୃଷ୍ଠଭୂମିର ରଙ୍ଗଫିକା ହୋଇ ଆସିଛି। ଏବଂ ଆପାତଃ ବିଭିନ୍ନତାର 
ରଂଗ ଅନେକ ପରିମାଣରେ ଆଖ୍ଦୃଶିଆ ହୋଇ ଉଠିଛି। ଯଦି କାଳ ବିଳମ୍ବ ନକରି 
ଆମେ ଏହି ସାଧାରଣ ଭୂମିର ପୂନଃ ପ୍ରତିଷ୍ଠାର ପ୍ରୟାସ ନ କରୁଁ, ପ୍ରାଚୀନ ପରିପାଟୀର 
ଭାରସାମ୍ୟ ଯାହା ଅନେକ ପରିମାଣରେ ଅତି କୋମଳ, ଅଚିରେ ଚିରଦିନ ପାଇଁ 
ନଷ୍ଟ ହୋଇଯିବ । 

ସାଂସ୍କୃତିକ ଏକ୍ଯ ପ୍ରତି ଅନୁକୂଳ ଓ ପ୍ରତିକୂଳ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଉପାଦାନ ଓ ଶଭ୍ତିର 
ଏକ ହିସାବ ରଖ୍‌ବା ଉଚିତ ହେବ ଏବଂ ଉଦ୍ଯମ କରିବାକୁ ହେବ, ଯଥା ସମ୍ଭବ 
ଅନୁକୂଳ ଶକ୍ତିକୁ ଦୂଢକରି ପ୍ରତିକୂଳତାର ଲୋପ କରିବା ପାଇଁ। ପ୍ରତିକୂଳ ଉତ୍ପାଦକ 
ମାନଙ୍କ ବିଷୟରେ କହିବାକୁ ଆରମ୍ଭ କଲେ, ସାଂସ୍କୃତିକ ଏକ୍ୟର ପଥରେ ପ୍ରଥମ 
ଅନ୍ତରାୟ ହେଲା ବିଭିନ୍ନ ଭାଷାର ଉପସ୍ଥିତି। ଯେତେବେଳେ କୁହାଯାଏ ଯେ ଭାରତରେ 
ପ୍ରଧାନତଃ 149ଟି ଆଂଚଳିକ ଭାଷା ଅଛି ଏବଂ ଚାରୋଟି ବିଭିନ୍ନ ଭାଷିକ ପରିବାରର 
ଅନ୍ତର୍ଭୁକ୍ତ ଆହୁରି ଅନେକ ଉପଭାଷା ଅଛି, ବିଦେଶୀମାନେ ଭାବି ବସନ୍ତି ଯେ 
ଭାରତୀୟମାନେ ଗୋଟଏ ଜାତି ନୃହନ୍ତିୟ ବରଂ ଏହା ୟୂରୋପ ପରି ହରରଙ୍ଗୀ 
ସଂସ୍କୃତିର ଲୋକ ବା ଜାତି ମାନଙ୍କର ସମାହାର, ଯେଉଁ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ଏକ 
ସାଧାରଣ ଉପାଦାନ ଥାଇପାରେ। ଆମେ ଦେଖୁଛୁଁ, ଯଦିବା ଭାରତରେ ଭାଷାର 
ଭିନ୍ନତା ସାଧାରଣତଃ ୟୁରୋପ ମହାଦେଶ ପରି ଏବଂ ପୋଷାକ ପରିଚ୍ଛଦ, ଖାଦ୍ୟପେୟ 
ତଥା ଜୀବନ ଧାରଣର ଧାରା ମଧ୍ଯ ଆହୁରି ବିଭିନ୍ତ ତଥାପି ଆଧ୍ଯାମ୍ବିକ ଓ ନୈତିକ 
ଧାରଣାବଳୀ ତଥା ସାମାଜିକ ପ୍ରତିଷ୍ଠାନ ମାନେ ଭାରତରେ ଏକ ଅନ୍ତଃସ୍ଥ ଏକ୍ଯ 
ବିଧାନ କରିଛି, ଯାହା ୟୁରୋପରେ ସଂପୃଣ୍ଠ ଅଜ୍ଞାତଝ। ତଥାପି ସନ୍ଦେହର କାରଣ 
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ନାହିଁ ଯେ, ଭାଷାଗତ ପ୍ରତିବନ୍ଧକ ଫଳରେ ଭାରତର ବିଭିନ୍ନ ପ୍ରାନ୍ତର ଲୋକମାନେ 
ଧର୍ମ ବ୍ଯତୀତ ସବୁ ସ୍ତରରେ ପ୍ରାୟ ଅପରିଚିତ ବ୍ଯକ୍ତିପରି ପରସ୍ତରର ସାକ୍ଷାତ 
କରଥା'ନ୍ତି। ଯଦି ବ୍ଯକ୍ତି ଢ୍ରଣକ ହିନ୍ଦୀ ବା ଇଂରାଜୀ ଜାଣି ନଥାଏ, ତେବେ 
ଅଣହିନ୍ଦି ଅଞ୍ଚଳର ଲୋକ ତାର ଭାଷିକ ଅଞ୍ଚଳ ବାହାରେ ନିଜକୁ ପ୍ରକାଶ କରିବାପାଇଁ 
ସମ୍ପୂର୍ଣ୍ଣ ଅସୁବିଧାର ସମ୍ମୁଖୀନ ହୁଏ। ଯଦି ଗୋଟିଏ ସ୍ଥାନରେ ବେଶୀ କିଛି ଦିନ 
ରହିଯାଇ ସେ ଅଞ୍ଚଳର ଭାଷାକୁ କଳି ବା ମାପି ଆୟତ କରିନିଏ, ମାତ୍ର ଧର୍ମୀୟ 
ଏିକ୍ୟ ଓ ଚିନ୍ତାଗତ ଏକତ୍ସ ସନ୍ମେ ବି ପାରିପାର୍୍ଧିକ ଜନତା ସହିତ ଗଭୀର ଚିନ୍ତାର 
ସ୍ତରରେ ଏକ ସାଧାରଣ ମାଧ୍ୟମ ଅଭାବରେ ସେ ଗଭୀର ବନ୍ଧୁତ୍ଧ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିପାରେ 
ନାହିଁ। ଏଣୁ ଗୋଟିଏ ସଂଯୋକ ଭାଷା ନଥ୍‌ବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଏବଂ ସେହି ଭାଷାର 
ଜ୍ଞାନ ସର୍ବତ୍ର ବ୍ଯାପିନଥ୍‌ବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଭାରତର ଏକ୍ୟଯର ଅନ୍ତରାୟ ହୋଇନଅଥାନ୍ତା 
ଯଦି କେତେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଭାଷାଗତ ସାମ୍ପଦାୟିକତା ନୀଚ ଆଞ୍ଚଳିକତାରେ ପରିଣତ 
ନହୁଅନ୍ତା। ଆମର ସାମାଜିକ ସ୍ଥିତିରେ ପ୍ରସରିଯାଇଥ୍‌ବା ଏହି ବିଷାକ୍ତତା ହେତୁ 
ସୁବିଚାରିତ ଏତିହାସିକ ଓ ବାସ୍ତବ କାରଣ ଉପରେ ଆଧାରିତ ଭାଷାଭିରିକ ପ୍ରଦେଶଗଠନର 
ଆନ୍ଦୋଳନ ଭାରତର ମଙ୍ଗଳକାମନା କରୁୂଥ୍‌ବା ପ୍ରତ୍ୟେକ ହୃଦୟରେ ଉଦ୍‌ବିଗ୍ଧତା 
ସୃଷ୍ଟି କରିଛି। 

ଭୂଲ ବୂୁଝାମଣାରୁ ନିଷ୍ଠୃତ ପାଇଁ “ଭାଷାଗତ ସାଂପ୍ରଦାୟିକତା!' ଶବ୍ଦର ଅର୍ଥକୁ 
ସ୍ଷ୍ଟ କରିଦେବା ଏଠାରେ ଉଚିତ୍‌ ହେବ। ଏକ ଭାଷା ବ୍ଯବହାର କରୂଥବବା 
ଲୋକମାନଙ୍କର ଗୋଷ୍ଠୀ ବା ଦଳମାନଙ୍କର ଏକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ସଂପ୍ରଦାୟର ଚେତନା 
ରହିବାଟା ସ୍ଵାଭାବିକ ଓ ନ୍ଯାୟ ସଙ୍ଗତ। ମାତ୍ର ଏହା ସହିତ ଯଦି ଏପରି ଏକ 
ମନୋଭାବ ସଂସର୍ଗିତ ହୁଏ ଯେ, ସେହି ଅଞ୍ଚଳରେ ବା ପ୍ରତିବେଶୀ ରାଜ୍ଯରେ 
ଅନ୍ୟାଭାଷା ବ୍ଯବହାର କରୂଥ୍‌ବା ଗୋଟିଏ ରାଷ୍ଟ୍ରର ଲୋକମାନେ ପ୍ରବାସୀ ବା ବିଦେଶୀ 
ଏବଂ ସେମାନଙ୍କୁ ସେପରିଭାବରେ ଦେଖ୍ବା ବାଞ୍ଚନୀୟ ତେବେ ଏହା ଏକ ନୀଚ 
ଭାଷିକ ସାଂପ୍ରଦାୟିକତାର କୁସିତ ରୂପନିଏ ଯାହା ଢାତୀୟ ଏକ୍ଯପାଇଁ ବିଘ୍ଵର କାରଣ 
ହୋଇଥ୍‌୍ବାରୁ ଆଦୌ ସୃହଣୀୟ ନୁହେଁ। ଅଧ୍‌କ ଅନିଷ୍ଠକର ଓ ପ୍ରତିବାଦ ସାପେକ୍ଷ 
ହେଉଛି ଏକ ଭାଷିକ ସଂଖ୍ୟାଗରିଷ୍ଠ ସଂପ୍ରଦାୟର ମନୋଭାବ, ଯାହା ସଂଖ୍ୟାଇଘୁ 
ସମ୍ପଦାୟର ଭାଷା ଓ ସଂସ୍କୃତିର ସୁରକ୍ଷା ଓ ସମୃଦ୍ଧି ନିମନ୍ତେ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଠ ସାମ୍ବିଧାନିକ 
ଅଧ୍କାରକୁ ପ୍ରତ୍ୟାହାର କରିନେବାକୁ ଚାହେଁ । ଏପରିକି ଶିଶୁମାନଙ୍କର ମାତୃଭାଷାମାଧ୍ଯମରେ 
ଶିକ୍ଷାଦାନର ବିରୋଧ କରିଥାଏ ଏବଂ ଭାଷାଭିରିରେ କର୍ମନିୟୋଗ କ୍ଷେତ୍ରରେ ନାନା 
ଭେଦ ପ୍ରଭେଦର ବିଚାରକୁ ପ୍ରଶ୍ରୟ ଦେଇଥାଏ। ଏପରି ଏକ ନୀତି, ଆଞ୍ଚଳିକତା 
ବା ଗୋଷ୍ଠୀବାଦ ଭାରତରେ ଦୁଃଖଦାୟକ ପରିସ୍ଥିତି ସୃଷ୍ିକରିଛି। ଭାଷାଭିରିରେ ରାଜ୍ୟମାନ 
ପୂର୍ଟସଂଗଠିତ ହେବାପରେ ଅନେକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଭାଷାଭିରିରେ ଭାଷିକ ସଂଖ୍ୟାଲଘୁ 
ସଂପ୍ରଦାୟର ସାଂସ୍କୃତିକ ତଥା ତତ୍‌ସମ୍ପକିତ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଅଧ୍୍‌କାର ଅନେକ ପରିମାଣରେ 
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ଲାଞ୍ଚିତ ଓ ଅବହେଳିତ ହୋଇଛି। ଏଣୁ ଯେତେବେଳେ ଭାଷିକ ଭିତ୍ତିରେ ରାଜ୍ୟପୂନର୍ଗଠନର 
ପ୍ରଶ୍ନ ଉପସ୍ଥାପିତ ହୁଏ ବା ବିବେଚନାଧୀନ ହୁଏ, ସୀମାନ୍ତ ଅଞ୍ଚଳରେ ଦ୍ରନ୍ଦ୍ର ଓ 
ଅଶାନ୍ତି ଖେଜିଯାଏ ଏବଂ ପ୍ରତ୍ୟେକ ଭାଷିକ ଗୋଷ୍ଠୀ ସେହି ପ୍ରଦେଶରେ ଅନ୍ତର୍ଭୂକ୍ତ 
ହେବାକୁ ଚାହାନ୍ତି ଯେଉଁଠାରେ ସେମାନଙ୍କର ମାତୃଭାଷା କାର୍ଯ୍ୟାଳୟରେ ମାନ୍ୟତା 
ପ୍ରାପ୍ତ ଭାଷାର ସ୍ଵୀକୃତି ପାଇବ ଏବଂ ଏଥୁପାଇଁ ଉତ୍ତେଜ୍ଚନାପୂର୍ଣଣ ବିକ୍ଷୋଭ ଆରମ୍ଭ 
ହୋଇଯାଏ। ଯଦି ଏହି ଭାଷା ଗୋଷ୍ଠୀର ଲୋକମାନେ ନିର୍ଭରଯୋଗ୍ୟ ଭାବରେ 
ଭରସା ପାଆନ୍ତି ଯେ, ଯେଉଁ ରାଜ୍ୟରେ ଅବସ୍ଥାନ କଲେ ମଧ୍ଯ ସେମାନଙ୍କର 
ଭାଷିକ ଅଧ୍‌କାର ଅବ୍ଯାହତ ରହିବ ଏବଂ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସାମ୍ଭିଧାନିକ ଅଧ୍‌କାର ମଧ 
ସୂରକ୍ଷିତ ହେବ ତେବେ ଭାଷିକ ଭିରିରେ ରାଜ୍ୟଗଠନର ସମସ୍ୟା ତିରୋହିତ ହୋଇଯିବ । 

ମାତ୍ର ସୌଭାଗ୍ୟବଶତଃ ଗୋଟିଏ ଏପରି ଅନୁକୂଳ ଉତ୍ପାଦକ ଆମର ଆଶା 
ଜନ୍ମାଏ ଯେ, ଭାଷାଗତ ସାମ୍ପଦାୟିକତା ସେପରି ଚରମ ଦ୍ରର୍ଯୋୟଗର ସୀମାଛୁଇଁବନାହିଁ 
ଏବଂ ରାଜ୍ଯର ରାଜନୈତିକ ବିଭାଜନ ଘଟାଇବାର ସକ୍ଷମ ହେବନାହିଁ। ଦଳଗତ 
ଓ ସାମ୍ପରଦାୟିକ ଅଞ୍ଚଳମାନଙ୍କର କେନ୍ଦ୍ରର ଶାସନରେ ପୂର୍ଣ୍ଣ ଆସ୍ଥା ରହିଛି ଏବଂ 
ସାଂସ୍କୃତିକ ତଥା ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସଂଘର୍ଷର ସମାଧାନପାଇଁ ସେମାନେ କେନ୍ଦ୍ରର ନିର୍ଦ୍ଦେଶ 
ଓ ପରିଚାଳନା ସ୍ଵୀକାର କରିନେଇଥଆନ୍ତି। ଏହା ଏପରି ଏକ ମୂଳଧନ, ଯାହାକୁ 
ଦୃଢ଼ତା ଓ କୌଶଳର ସହିତ ପ୍ରୟୋଗକଲେ ଜାତୀୟ ସଂହତିର ଉନ୍ନୟନ ନିମନ୍ତେ 
ସେ ରାଜ୍ୟରେ ତଥା ସାରା ଦେଶରେ ଏକ ନିର୍ାରିତ ସୁଚିନ୍ତିତ ଓ ଭାଷିକ ଯୋଜନାକୁ 
କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ କରିହେବ। 

ଜଢାଚୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଏକ୍ୟ ପାଇଁ ଅନ୍ଯ ଏକ ଶକ୍ତିଶାଳୀ ଉତ୍ପାଦକ ହେଉଛି 
ରାଜନୈତିକ ଧାରଣାମାନଙ୍କର ଏକ ପ୍ରକାରର ପ୍ରତିସାମ୍ୟ, ଯାହା ପ୍ରାୟ ବିଗତ 
60-70 ବର୍ଷ ମଧ୍ୟରେ ଆମ ଦେଶରେ ବିକଶିତ ହୋଇସାରିଛି। ବ୍ରିଟିଶ ଶାସନ ଆମ 
ଦେଶପ୍ରତି ଯେତେ ଅନ୍ୟାୟ କରିଥାଉନା କାହିଁକି ଏକ ସ୍ଵାଧୀନ ଗଣତାନ୍ତିକ ଢାତିର 
ସାହଚର୍ଯ୍ୟରେ ଆସି ଆମକୁ ଏକ ଅନନ୍ଯ ଆଶୀର୍ବାଦ ସାହାଯ୍ୟରେ କ୍ଷତିର ପରିପୂରଣ 
କରିଛି ଆମେ ଆଧୁନିକ ଗଣତନ୍ତ୍ରର ତନ୍ତ ଓ ପ୍ରୟୋଗରେ ବେଶ୍‌ ତାଲିମ ପାଇ 
ସାରିହୁଁ। ଯଦିବା ଗଣତାନ୍ତିକ ତାର୍ଵିକ ଆଧାରର ଦାର୍ଶନିକ ଅଧ୍ୟୟନ ମୁଷ୍ଠିମେୟ 
ଆଲୋକପ୍ରାପ୍ତ ବ୍ଯକ୍ତି ମଧ୍ୟରେ ସୀମିତ ଥୁଲା, ଲର୍ଡ଼ ରିପନଙ୍କର ସ୍ଵୟଂଶାସନର ନାତି 
ପ୍ରବରିତ ହେବାଉର୍ତାରୁ ପ୍ରତିନିଧ୍ମୂଳକ ଶାସନର ମୂଳ ଓ ତାତ୍‌କ୍ଷଣିକ ପ୍ରୟୋଗ 
ପାଇଁ ଭାରତୀୟମାନେ ଯେଉଁ ତାଇିମ ପାଇଥ୍‌ଲେ, ତାହା ଅଧ୍କାଂଶ ଭାରତୀୟମାନଙ୍କ 
ମନରେ ଏପରି ଏକ ରାଜନୈତିକ ଭାବଧାରା ବା ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀର ସଞ୍ଚାର କରିଥଲା, 
ଯାହା ପ୍ରାଚ୍ଯ ରାଜ୍ୟମାନଙ୍କରେ ବିରଳ ଏବଂ ପଶ୍ଚିମା ଦେଶମାନଙ୍କରେ ମଧ୍ଯ ଏତେ 
ସାଧାରଣ କଥା ନୃହେଁ। 
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ଆଧୁନିକ ପାଶ୍ଚାତ୍ଯ ସଂସ୍କୃତିର ଅନ୍ଯାନ୍ଯ କେତେକ ପ୍ରଭାବରୂ ଶିକ୍ଷିତ ବର୍ଗଙ୍କର 
ଚିନ୍ତାଧାରା ଅନେକ ପ୍ରକାରର ସାମ୍ୟଦେଖାଯାଏ, ଏକତ଼଼ିକରଣର ଅନ୍ଯ ଏକ ଶକ୍ତିରୂପେ 
କାମ କରେ। ଉଚ୍ଚତର ବୌଦ୍ଧିକ ସ୍ତରରେ ଇଂରେଜୀ ଭାଷା ଭାବବିନିମୟର ସାଧାରଣ 
ମାଧ୍ୟମ ଭାବରେ ବିଭିନ୍ନ ଅଞ୍ଚଳର ଶିକ୍ଷିତ ଲୋକମାନଙ୍କୁ ସଂଯୋଜିତ କରେ ଏବଂ 
ଏହା ହିନ୍ଦୀ ସର୍ବ ରାଷ୍ଟ୍ରୀୟ ସ୍ତରରେ ବ୍ଯାପକ ଭାବରେ ଗୃହୀତ ହେବା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ 
ନିଜର ସ୍ଥାନ ବେଶ କିଛି ଦିନପାଇଁ ଦଖଲକରି ରଖ୍‌ବ; ଏବଂ ହିନ୍ଦୀ ଏ ସ୍ଥାନ 
ପରିପୂରଣ ପାଇଁ ପରିଚ୍ଛନ ଭାବରେ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଚିନ୍ତାର ପ୍ରକାଶକ୍ଷମ ମାଧ୍ଯମରେ 
ପରିଣତ ହେବା ଦରକାର। ଅଧ୍କନ୍ଧ ନବ୍ଯଶିକ୍ଷିତ ଶ୍ରେଣୀ ପୂର୍ବବର୍ରୀ ଶତାଦ୍ଦୀର 
ଶେଷ ଭାଗରେ ଗଢ଼ିଉଠିଥ୍‌ବା ସ୍ଵାଧୀନତା ଆନ୍ଦୋଳନ ଫଳରେ ପ୍ରଥମର ଓପନିବେଶିକ 
ସଭ୍ୟତାର ଦାସ୍ୟଭାବରେ ଅନୁକରଣ ଛାଡ଼ି, ଇଂରାଜୀ ସଂସ୍କୃତିର ଉତ୍ତମ ଉପାଦାନ 
ମାନଙ୍କୁ ଆମ୍ମସ କରିବା ପାଇଁ ନିଜର ମନୋବୃରଭିରେ ଏକ ପରିବର୍ଭନ ଆଣି ସାରିଲେଣି। 
ଏମାନେ ବର୍ଗମାନ ପାଶ୍ଚାତ୍ଯ ବୈଜ୍ଞାନିକ ମନୋଭାବ ଜୀବନପ୍ରତି ଏକ ଉଦାର 
ଦୃଷ୍ଟିଭଙ୍ଗୀ ଏବଂ ଅର୍ଥନୈତିକ କାରଣାବଳୀର ପ୍ରକୃତ ମୂଲ୍ୟାୟନକୁ ଜୀବନର ଜୈବିକ 
ସ୍ଥିତିର ଏକ ଅଂଶରେ ପରିଣତ କରି ସାରିଲେଣି। 

ଯଦି ଏହି ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟପ୍ରଦ ନବବୈଜ୍ଞାନିକକ ମନୋରୂଚି ଜାତୀୟ ଜୀବନ ପ୍ରତି ପ୍ରକୃଷ୍ଟ 
ଭାବରେ ଅଭିଯୋଜିତ ହୁଏ ତେବେ ଏହା ବିଭିନ୍ନ ସାଂସ୍କୃତିକ ଗୋଷ୍ଠୀର ଏକ 
ମିଳନ ଭୂମିରେ ପରିଣତ ହେବ ଏବଂ ଏକ ସମନ୍ଦିତ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ବିବର୍ରନରେ 
ସହାୟକ ହେବ। ଆମର ରାଜନୈତିକ ଓ ଅନୈତିକ ଅଭ୍ଯୁନତି ପାଇଁ ଏଡି 
ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ନବ୍ଯ ସଭ୍ୟତାର ମୌଳନୀତି ଓ ନିୟମ ମାନଙ୍କର ଆତ୍ମୀଭବନର ଅତ୍ଯଧ୍‌କ 
ଗୁରୁତ୍ଵ ଅଛି। କେବଳ ଏହି ନୀତିଉପରେ ଆମର ପ୍ରକଳ୍ଚିତ ଅର୍ଥନୀତି ଓ ସାମାଜିକ, 
ଗଣତାନ୍ତିକ ଓ ଧର୍ମନିରପେକ୍ଷ ରାଷ୍ଟ୍ର ଗଢ଼ିଉଠିପାରିବ। 

ପରିଶେଷରେ କିନ୍ଛ ଅତି ତାପୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣଣଭାବରେ ସାଂସ୍କୃତି ଏକତ୍ସ ସକାଶେ ଅଧ୍କାଂଶ 
ଲୋକମାନଙ୍କ ପାଇଁ ହିନ୍ଦୁଧର୍ମ ଆଧ୍ଯାମ୍ବିକ ନୈତିକ ଏବଂ ସାମାଜିକ ଢୀବନାଦର୍ଶର 
ଏକ ସାର୍ବଜନୀନ ସାମ୍ୟବୋଧର ସୃଷ୍ଟି ନିମନ୍ତେ ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ ଏବଂ ଅନେକ ଅନୁଷ୍ଠାନର 
ସ୍ଥିତିପାଇଁ କାମ୍ୟ। ଯଦି ଜାତୀୟ ଭାଷାର ବିକାଶଫଳରେ ଭାଷାଗତ ପ୍ରତିବନ୍ଧକର 
ଧୀର ଅବସାନ ଘଟେ, ସେପରି ଅବସ୍ଥାରେ ଜାତୀୟ ସାଧାରଣ ସଂସ୍କୃତି ପାଇଁ 
ସମସ୍ୟାହେବ ତୂଜଳନାମତ୍ମକ ଭାବେ ଖୁବ୍‌ ସରଳ, ଅର୍ଥାତ୍‌ ହିନ୍ଦୁ ଓ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ଧର୍ମମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ୟରେ ଉତ୍ତମ ବୁଝାମଣାର ସୃଷ୍ଷି। ଶିଖ, ଖ୍ରୀଷ୍ଟିଆନ, ପାର୍ସି ପରି ସଂଖ୍ୟାନ୍ଯୁନ 
ଧର୍ମାବଲମ୍ବୀମାନେ ହିନ୍ଦ୍ରଧର୍ମପ୍ରତି ନିଜକୁ ଖାପ ଖୁଆଇ ନେଲେଣି, ଏକଥା ସମସ୍ତେ 
ସ୍ଵୀକାର କରିବେ। 60,000,000 ସଂଖ୍ଯାର ମୁସଲମାନ ଯେଉଁମାନେ ଭାରତର 
ଲୋକସଂଖ୍ୟାର ଶତକଡ଼ା 10 ବା 12 ଭାଗ ଅଟନ୍ତି ଅନେକଙ୍କର ସାଧାରଣ 
ସଂଶୟ ଯେ, ଏମାନେ କ'ଣ ଏହି ସମ୍ଭାବ୍ୟ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ପରିସର ମଧ୍ଯରେ 
ନିଜକୁ ଅଭିଯୋଜିତ କରିପାରିବେ ? 
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ଥରେ ହିନ୍ଦୁସ୍ଥାନୀ ସଂସ୍କୃତି ମଧ୍ୟରେ ଏହି ଦୂଇଧର୍ମର ଯେ ସମନୃୟ ଘଟିଥ୍ଲା, 
ଏପରି ଏକ ଯୂ୍ତି ସଂଶୟବାଦୀ ମାନଙ୍କର ସନ୍ତୋଷ ବିଧାନ କରି ନଥାଏ। ମୁସଲିମ 
ଲିଗ୍‌ର ଭାରତବିଭାଜନ ପଛରେ ବଳବତ୍ତର ଯୁକ୍ତିଥଲା ଯେ, ମୁସଲମାନ ସଂସ୍କୃତି 
ହିନ୍ଦ ସଂସ୍କୃତିଠାରୁ ସମ୍ପୂର୍ଣ୍ଭିନଃ ଏରୁ ଏକ ନୂତନ ପୂଥକ୍‌ ରାଷ୍ଟ୍ରଦରକାର। ଏଣୁ 
ହିନ୍ଦ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କର ସଂସ୍କୃତିର ମୌଳିକ ଆଧାର ପରୀକ୍ଷା କରିବା ଦରକାର 
ଏବଂ ଜାଣିବା ଦରକାର କେଉଁ ପରିମାଣରେ ଏ ଦୁଇ ସଂସ୍କତି ମଧ୍ୟରେ ସମନୃୟ 
ସାଧ୍ତ ହୋଇପାରିବ। 

ମୁସଲମାନ ଓ ହିନ୍ଦୁ ସଂସ୍କତିର ମୂର୍ଭ ଉପାଦାନ ମାନଙ୍କର ସହଜରେ ବର୍ଣ୍ଣନା 
କରିହେବ ଏବଂ ଏମାନଙ୍କୁ ମଧ୍ଯ ସହଜରେ ପର୍ଯ୍ୟବେକ୍ଷଣ କରାଯାଇ ପାରିବ। ମୃୂର୍ଭ 
ଅମୂର୍ର, ଅନନୁଭୂତ ବୈୟକ୍ତିକ ଓ ବୈଷୟିକ ମାନସିକ ଉପାଦାନ ଯାହା ପ୍ରତ୍ଯେକ 
ଧର୍ମକୁ ଅଭିପ୍ରେତ କରିଥାଏ, ତାହାର ପର୍ଯ୍ୟବେକ୍ଷଣ ବା ବାସ୍ତବ ବର୍ଣ୍ଣନା ଦେବା 
ଅସମ୍ଭବ କାରଣ ଉଭୟ ଧର୍ମ ଏକ ପରିବର୍ଗନର ସମୟ ଓ ଅନ୍ତର୍ଦ୍ନ୍ର ଭିତରେ 
ଗତିକରୁଛି। ଏହା କବିର କାର୍ଯ୍ୟ ଯାହା ମନ ସେ ଯୁଗର ମୁକୂର ଏବଂ ଯାହାର 
ସ୍ବର ଯୁଗର ସ୍ଵର। ଅବଶ୍ଯ ସୌଭାଗ୍ୟର କଥା ଆମର ସୀମିତ ଦୁଇଜଣ କବି 
ଅଛନ୍ତି; ହିନ୍ଦ ମାନଙ୍କର ରବୀନ୍ଦ୍ରନାଥ ଓ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କର ଇକବାଲ୍‌। ରବୀନ୍ଦ୍ରନାଥ 
ଅପେକ୍ଷା ବର୍ଭମାନ ହିନ୍ଦୁ ସଂସ୍କୃତିର ରୂପକୁ ଓ ଇକବାଲ ଅପେକ୍ଷା ଭାରତୀୟ 
ମୁସଲମାନ ସଂସ୍କୃତିର ଧାରାକୁ ଅନ୍ୟଯକେହି ଏତେ ଭଲଭାବରେ ବୁଖିପାରିନାହାର୍ି। 
ବିଶେଷତଃ ଏ ମାନଙ୍କର ଅନୁପ୍ରେରଣାକୁ ଅବଲମ୍ବନକରି ଉଭୟ ସଂପ୍ରଦାୟ ମଧ୍ଯରେ 
ଏକ ସାଂସ୍କୃତିକ ଚେତନା ଜାଗରିତ ହୋଇଛି। 

ବିଭିନ୍ନତା ମଧ୍ୟରେ ଏକତ୍ର ଏକ ଅନ୍ତସ୍ଥ ପ୍ରତ୍ଯଭିଜ୍ଞା ଭାରତୀୟ ମାନସର ମୌଳିକ 
ଗ୍ରଣାବଳୀ ମଧ୍ୟରେ ଅନ୍ଯତମ, ଏହି ସଚେତନତା, ଯାହା ବିଭିନ୍ନ ଦୃଶ୍ଯାବଳୀକୁ 
ବାସ୍ତବତା ଓ ଜୀବନର ପରିଚାୟକ ଏକ କୈନ୍ଦ୍ରିକ ବିନ୍ଦ୍ରରେ ସମନ୍ଦିତ କରାଏ, 
ତାହାହିଁ ପ୍ରତ୍ୟେକରେ ଧର୍ମୀୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧ । ମୂଲ୍ୟ ମାନଙ୍କର ସଜୀକୃତ ସମଗ୍ର 
ମଧ୍ଯରେ ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ମୂଲ୍ୟବୋଧ ମାନଙ୍କର ଶ୍ରେଣୀ ବିନ୍ଯାସର କୈନ୍ଦ୍ରିକ ମୂଲ୍ଯ ହେଉଛି 
ଧର୍ମୀୟ ସଚେତନତା। ବର୍ଭମାନ ଯେତେବେଳେ ଧର୍ମୀୟ ଭାବନା ରକ୍ଷଣଶୀଜର 
ମନୋଭୂମିକୁ ଏକ ଆବଦ୍ଧ ପୂଷ୍ପରିଣୀରେ ପରିଣତ କରିଦେଇଛି ଏବଂ ନବଶିକ୍ଷିତ 
ମଧ୍ଯରେ ଏହା ଯେତେବେଳେ ଏକ ଅଗଭୀର ଝରଣାରେ ପରିଣତ ହୋଇଛି ସେତେବେଳେ 
ବି ଧର୍ମୀୟ ଚେତନାକୁ ବାଦ୍ଦେଇ କେହି ଜଢୀବନାଦର୍ଶର କଥା ଚିନ୍ତା କରି ପାରିବେ 
ନାହିଁ। 

ଆମେ ଦେଖ୍‌ସାରିଛୁ ସମସ୍ତ ନୂତନ ବୌଦ୍ଧିକ ଓ ସାଂସ୍କୃତି ଆନ୍ଦୋଳନ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ଯରେ ଧର୍ମୀୟ ମନୋବୃରି ଦାରା ଉଦ୍ଦୀପିତ ହୋଇଥ୍‌ଲା; ଏବଂ ଏମାନଙ୍କର ନେତୁବର୍ଗ 
ଢୀବନପଦ୍ଧତି ମଧ୍ୟରେ ଧର୍ମକୁ ଏପରି ଏକ ସ୍ଥାନ ଦେଇଥ୍‌ଲେ ଯେପରି ସୌରଜଗତରେ 
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ସୂର୍ଯ୍ୟର ସ୍ଥାନ ଅଛି। ଏମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ସବୁଠାରୁ ଉଦାର ଓ ରକ୍ଷଣଶୀଳତାର 
ପରିପନ୍ଥୀ ଥ୍ଲେ ରବୀନ୍ଦ୍ରନାଥ। ସେ ସମସ୍ତ ମନୋବାତାୟନ ନୂତନ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ପୃଥ୍ବୀରୁ 
ବିକୀରିତ ହେଉଥ୍ବା ଆଲୋକ ଆଡ଼େ ଖୋଲି ଦେଇଥ୍‌ଲେ, ଯାହା ଉଦ୍ଭାସିତ କରିଥାଏ 
ପ୍ରକୃତିର ଗୋପନୀୟତା । ଏହା ମଧ୍ୟରେ ଥୁବା ଶକ୍ତିପ୍ରାବଲ୍ୟ ଏବଂ ଶକ୍ତିକୁ ନିୟନ୍ତିତ 
କରୂଥ୍ବାର ତତ୍ଵ ମାନବର ପାର୍ଥ୍ବକଲ୍ୟାଣାର୍ଥେ ଏ ଶକ୍ତିକୁ ବିନିଯୋଗ କରିବାର 
କଳାଅଟେ। ମାତ୍ର ଏହି ଫଷ୍ଠୀୟ ଆଦର୍ଶ ତାଙ୍କୁ ସନ୍ଧଷ୍ଠ କରିପାରିନଥ୍ଲା। କାରଣ 
ଭାରତୀୟ ଆତ୍ମାର ଅଭିପ୍ରେତ ମାନବର ଚିଭତବୃତି ସହିତ ଦୃଶ୍ୟାବଳୀର ଅନ୍ତରାଳରେ 
ନିହିତ ବାସ୍ତବତା ସହିତ ସମ୍ପର୍କ ନିଧାନ କରିବାରେ ଏହା ବ୍ଯର୍ଥ ହୋଇଥୁଲା। 
ଏଣୁ ସତ୍ୟାନୃସନ୍ଧାନକାରୀମାନଙ୍କୁ 2500 ବର୍ଷ ଧରି ପରିଚାଳିତ କରିଆସିଥ୍ବ ଉପନିଷଦ 
ଆଡ଼କୁ ସେ ଧାନ ଦେଇଥ୍‌ଇରେ। କଳାକାର ଏବଂ ପ୍ରାକୃତିକ କଳା ମଧ୍ୟରେ ଥୁବା 
ସମ୍ପର୍କରେ ବିଶ୍ଵ ଚେତନାର ଏକତ୍ସ ସମ୍ପର୍କରେ ସେ ଆଭାସ ଦେଇଛନ୍ତି। 

ପୃଥ୍ବୀ ପଚାରୁୂଛି- “ବନ୍ଧୁ ତୁମେ ମୋତେ ଦେଖ୍ଛ ? ତୁମେ ମୋତେ ଭଲପାଅ 
କି? ଅବଶ୍ୟ ତୁମକୁ ଫଳଫ୍ରଲ ଯୋଗାଉଥ୍‌ବା ବା ଯାହାର ନିୟମ ଢାଣି ନେଇଛ 
ସେପରି ଭାବରେ ନୃହେଁ- ବରଂ ମୁଁ ଯେପରି ଏକ ବ୍ଯକ୍ତି ଏକ ସ୍ବତନ୍ତ୍ର ସ୍ଥିତି 
ସେହି ଭାବରେ ଜାଣିଛ କି ? 

କଳାକାର କୁହେ, “ହଁ, ତୁମକୁ ଦେଖ୍ଛି, ମୁଁ ତୁମକୁ ଜାଣିଛି ଓ ଭଲ ପାଇଛି। 
ମୋ ପାଇଁ ଯେ ତୁମର ଆବଶ୍ଯକତା ଅଛି ତା ନୁହେଁ, କି ମୋର କ୍ଷମତା 
ପ୍ରାପ୍ତିର ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ତୁମର ନିୟମ ଜାଣିନି କି ତୁମକୁ ବ୍ଯବହାର କରିନି। ମୁଁ 
ଜାଣେ ସେଇ ଶକ୍ତିକୁ ଯିଏ କାମ କରେ ଏବଂ କ୍ଷମତା ଆଡ଼କୁ ନେଇଯାଏ, 
ମାତ୍ର ଏହା ତାହା ନୁହେଁ। ମୁଁ ତୁମେ କଣ ଏବଂ ମୁଁ କିଏ- ଏ ପରିଚୟ ପାଇଛି।'' 

ଏଇ ଚରମ ସତ୍ଯର ଉପଲବ୍‌ ଯାହା ଫଳରେ ମୁଁ, “ତୁମ” ମଧ୍ଯରେ ବ୍ଯବଧାନ 
ଧୋଇପୋଛି ନିଷଶ୍ଚିହୁ ହୋଇଯାଏ, ତାହାହିଁ ହିନ୍ଦ୍ର ଧର୍ମ ଦର୍ଶନର କୈନ୍ଦ୍ରିକ ଧାରଣା 
ଏବଂ ତାହାହିଁ ନୈତିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧର ଚରମ ଅବସ୍ଥା 

ବର୍ଭମାନ ରକ୍ଷଣଶୀଳ ମୁସଲମାନ ମାନେ ସମସ୍ତ ସାଂସ୍କୃତିକ ଢୀବନର କେନ୍ଦ୍ରରେ 
ଧର୍ମକୁ ଉପସ୍ଥାପିତ କରନ୍ତି। ଏପରିକି ଅତ୍ୟାଧୁନିକ ଶିକ୍ଷାପ୍ରାପ୍ତ ବ୍ଯକ୍ରିମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ 
କୌଣସି ଭାବ ଧର୍ମକୁ ବାଦଦେଇ ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନ ବିଷୟରେ କୌଣସି ଧାରଣାରେ 
ଉପନୀତ ହୋଇନାହିଁ। ଆଧୁନିକ ଧର୍ମୀୟ ଚିନ୍ତନର ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ ପ୍ରତିନିଧ୍‌ ହେଲେ 
ଇକବାଲ୍‌। ସେ ଧର୍ମଧାରାର ବ୍ୟକ୍ତି ନୃହଁନ୍ତି ବରଂ ଜଣେ କବି ଓ ଦାର୍ଶନିକ । 
ଇଂଲଣ୍ଡ ଓ ଜର୍ମାନୀରେ ଉଚ୍ଚଶିକ୍ଷା ଲାଭ କରିଥ୍‌ବା ହେତୁ ରବୀନ୍ଦ୍ରନାଥଙ୍କ ଅପେକ୍ଷା 
ସେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଜର୍ମାନୀରେ ଉଚ୍ଚଶିକ୍ଷା ରାଭ କରିଥ୍‌ବା ହେତୁ ସମସ୍ଯାପ୍ରତି ତାଙ୍କର 
ପଦକ୍ଷେପ ଅଧୁକ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଓ ସମୀକ୍ଷାସୂୁଲଭ ଥୁଲା। ମାତ୍ର ଧର୍ମର ଏହି ତାପୂର୍ଯ୍ୟ 
ବିଷୟରେ ତାଙ୍କର ଅନୃସିନ୍ଧାନ୍ତ ରବୀନ୍ଦ୍ରନାଥଙ୍କର ସହଗବୋଲି ମନେହୁଏ । 
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“ଧର୍ମ ବିଭାଗୀୟ ବ୍ୟାପାର ନୁହେଁ, ଏହା କେବଳ ଚିତ୍ତା। କେବଳ ଆବେଗ, 
ବା ଅନୁଭୂତି ବା କେବଳ କର୍ମନୁହେଁ। ଧର୍ମର ମୂଲ୍ୟାଙ୍କନ ପାଇଁ ଦର୍ଶନ ଧର୍ମର 
କୈନ୍ଦ୍ରିକ ସ୍ଥିତିକୁ ସ୍ଵୀକାର କରିବା ଉଚିତ ଏବଂ ଚିଚ୍ତା ମୂଳକ ବିଶ୍ଲେଷଣ ପଦ୍ଧତିରେ 
ଏହାକୁ କେନ୍ଦ୍ରରେ ଗ୍ରହଣ କରିନେବା ବ୍ୟତୀତ ଅନ୍ୟ ଉପାୟ ନାହିଁ!” 

ରବୀନ୍ଦ୍ର ଏବଂ ଇକବାଲ୍‌ଙ୍କ ପାଇଁ ଏକାପରି ଧର୍ମର ବାସ୍ତବ ପ୍ରକୃତି ହେଲା 
ମାନବର ଚରମ ସତ୍ଯ ସହିତ ସମ୍ପର୍କ। ତାଙ୍କ ମତରେ, ““କୁରାନର ପ୍ରଧାନ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ 
ହେଲା ଇଶ୍ଵର ଓ ବିଶ୍ଵ ସହିତ ମାନବର ବହୁବିଧ ସମ୍ପର୍କ ବିଷୟରେ ଏକ ଉଚ୍ଚତର 
ଚେତନାର ଜାଗରଣ।” 

ଏଣୁ ମୁସଲିମ ସୂଫୀ ଓ ହିନ୍ଦୁ ଭକ୍ତମାନଙ୍କର ମଧ୍ଯଯୁଗୀୟ ଧର୍ମୀୟ ଚେତନାପରି 
ଏ ଯୁଗରେ ମଧ୍ଯ ଉଭୟ ସଂପ୍ରଦାୟର ମୌଳିକ ଧର୍ମୀୟ ଅଭିଜ୍ଞତା ବୌବ୍ଦିକ ଅନୁଶୀଳନ 
ମାଧ୍ୟମରେ ପରୀକ୍ଷିତ ହେବା ପୂର୍ବରୁ ମୂଳତଃ ଏକ ପ୍ରକାର ଅଭିନ । 

ମାତ୍ର ସୂକ୍ଷ୍ମ ଏବଂ କ୍ଷୀଣ ପରିବର୍ଗନଶୀଜ ଉଭୟ ସଂପ୍ରଦାୟର ଆଧଯାମ୍ବିକ ଅନୁଭୂତି 
ଏହି ଦୁଇ ଦାର୍ଶନିକ କବିଙ୍କ ଦାରା ବୌଦ୍ଧିକ ପ୍ରକ୍ରିୟା ମାଧ୍ୟମରେ ପରିଶୀଜିତ ହୋଇ 
‘ଚରମ ସତ୍ୟଂର ଏପରି ଧାରଣା ସୃଷ୍ଟି କରେ, ଯାହା ସମ୍ପୂର୍ଣ୍ଣ ଭିନ ପରି ମନେହୁଏ। 
ବାହାରିଆ ଭାବରେ ଦେଖୂଥ୍‌ବା ପର୍ଯ୍ୟବେକ୍ଷକ ପାଇଁ ଟାଗୋରଙ୍କର ଚରମ ସତ୍ଯ 
ବ୍ୟକ୍ତିରୂପୀ ଇଶ୍ମର ଠାରୁ ଭିନ୍ନ ନୁହନ୍ତି ବୋଲି ଜଣାପଡ଼େ ( ଯେପରି ଭଭ୍ତିବାଦର 
ମହାନ ପ୍ରବର୍ରକ ମାଧ୍ବ, ରାମାନନ୍ଦ କବୀର, ଚୈତନ୍ଯ ଭଗବାନଙ୍କର ଧାରଣା 
ଦେଇଥ୍‌ଲେ), ମାତ୍ର ହିନ୍ଦ୍ୁରମନର ସର୍ବଶ୍ରେଷ ପ୍ରଭାବରେ ସେ ବେଦାନ୍ତର ବ୍ରହ୍ମନ ଏବଂ 
ଭକ୍ତିବାଦର ଭଗବାନଙ୍କୁ ଏକବାସ୍ତବତାର ଦୁଇଦିଗ ବୋଲି ସ୍ଵୀକାର କରନ୍ତି, ଯଦିବା 
ସାଧାରଣତଃ ଇଶ୍ବରଙ୍କୁ ଭାବନାର ଅତୀତ, ରୂପହୀନ ଓ ନାମହୀନ ସର୍ତାରୂପେ 
ଅଭିହିତ କରିଛନ୍ତି। 

ଏକସ୍ଥାନରେ ଟାଗୋର କହନ୍ତି, “ଯେଉଁଠାରେ ଆତ୍ମାର ସ୍ଵଚଥନ୍ଦ ଭାବରେ ଉତ୍ଞୀୟାନ 
ହେବାପାଇଁ ଅନନ୍ତ ଆକାଶ ଅଛି, ସେଠାରେ ଶୁଭ୍ର ବିକିରଣର ରାଜୂତି ଚାଲେ। 
ରାତିନାହିଁ, ଦିନନାହିଁ, ରୂପନାହିଁ, ରଙ୍ଗନାହିଁ... ଶବ୍ଦନାହିଁ!” 

ସମାନଭାବରେ ମାନବ ଓ ଇଶ୍ଵର ମଧ୍ଯରେ ସମ୍ପର୍କର ଦୁଇଟି ବିଭାବ ରବୀନ୍ଦ୍ରନାଥଙ୍କ 
ଦର୍ଶନରେ ଦେଖାଯାଇଥାଏ। ବ୍ଯକ୍ତିରୂପୀ ଇଶ୍ନରଙ୍କର ଉପସ୍ଥିତିରେ ମାନବର ସ୍ଥିତି 
ସ୍ଵାଧୀନ ପରି ମନେହୁଏ । ମାତ୍ର ନିରାଇମ୍ବ ସ୍ଥିତିର ନିକଟରେ ମାନବର ସ୍ଥିତି ଅସ୍ଥିତିରୂପେ 
ପ୍ରତିଭାତ ହୁଏ- ଏହି ଏକ ଚରମ ବାସ୍ତବତା ବ୍ଯତୀତ। ସେ କହନ୍ତି, “ପ୍ରେମରେ 
ଏକ ମେରୂରେ ତୂମେ ଦେଖ୍‌ବ ବୈୟକ୍ତିକ ଭଗବାନ- ଅନ୍ଯମେରୂରେ ନିର୍ବୈୟକ୍ତିକ 
ଗୋଟିଏ ପ୍ରାନ୍ତରେ ଏକ ଧନାତ୍ମକ ଉଚ୍ଚାରଣ- ମୁଁ ଅଛି- ଅନ୍ୟପ୍ରାନ୍ତରେ ତରୁଲ୍ଯ 
ଏକ ଶକ୍ତିଶାଳୀ ପ୍ରତ୍ୟାଖାନ- ମୁଁ ନାହିଁ। ଏ ଅହଂ ବ୍ଯତୀତ ପ୍ରେମ କଣ ? ଏବଂ 
ପୁନଶ୍ଚ ଏହି ଅହଂ ଥ୍ବାବେଳେ ପ୍ରେମ କ”ଣ ସମ୍ଭବ ?”” 
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ଭଶ୍ଵରଧାରଣାର ଏହି ଦ୍ରୈତବାଦୀ ନିର୍ଶ୍ଣୟର ବ୍ଯାଖ୍ଯା ରାଧାକ୍ରିଷ୍ଣନ ଉପସ୍ଥାପନା 
କରିଛନ୍ତି। ସୀମିତ ବୌଦ୍ଧିକ କ୍ଷମତା ମାଧ୍ଯମରେ ‘ଚରମ ବାସ୍ତବତା'ର ଅବବୋଧ 
କରିବାକୁ ଯାଇ ମାନବ ବ୍ଯକ୍ତିରୂପୀ ଭଗବାନଙ୍କର ଚିନ୍ତାକୁ ଅତିକ୍ରମ କରିପାରେନା। 
ଯାହାକୁ ସେ ନିଜଠାରୁ ପୃଥକ କରି ଦେଖେ। ମାତ୍ର ଯେତେବେଳେ ବୌଵବିକ 
ସ୍ତରରୁ ଉନ୍ନୀତହୋଇ ସେ ନିଜଠାରୁ ପୂଥକ କରି ଦେଖେ। ମାତ୍ର ଯେତେବେଳେ 
ବୌବିକ ସ୍ତରରୁ ଉନ୍ନୀତହୋଇ ଧର୍ମୀୟ ପ୍ରତ୍ଯଭିଜ୍ଞାର ସମୀପବର୍ଗୀ ହୁଏ, ସେତେବେଳେ 
ଭଶ୍ଵର, ବିଶ୍ଵ ଓ ମନୁଷ୍ଯର ପୂର୍ବ ଅଭେଦତା ବିଷୟରେ ସେ ସଚେତନ ହୋଇଉଠେ। 
ଇକ୍ବାଇଙ୍କ ଚରମ ବାସ୍ତବତାର ଧାରଣା ଦ୍ରଇଟି ଚିନ୍ତାସ୍ରୋତର ସଂଗମରୂ ଜାତ 
ହୋଇଛି- (1) ଶହୂୁଦୀ ମୁସଲମାନ ସୂଫୀ ମାନଙ୍କର କୁରାନରୁ ଆନୀତ ଧାରଣା ¦ 
(2) ନିତ୍ସେ ଓ ବାର୍ଗଶିଙ୍କର ଦାର୍ଶନିକ ଚନ୍ତା। ଏ ଉଭଭୟକୁ ନେଇ ସେ ଏକ ନୂତନ 
ଅର୍ଥରେ ବବ୍ୟଭ୍ରିତୀ ବୋଲି ଧରି ନିଅନ୍ତି। “ଅଭିଜ୍ଞତାର ସମୀକ୍ଷା ଦେଖାଇ ଦିଏ 
ଯେ, ଚରମ ବାସ୍ତବତା ହେଉଛି କାରଣବୋଧ ଦ୍ଵାରା ପରିଚାଳିତ ଏକ ଢ୍ୀବନଧାରା 
ଯାହାକୁ ଜୀବନାନୁଭୂତିର ପରିପ୍ରେକ୍ଷୀରେ ଆମକୁ ଏକ ଜୈବିକ ପୂର୍ଣ୍ଣତା ବୋଲି 
ସ୍ଵୀକାର କରିନେବାକୁ ହେବ; ଏହା ଏପରି ଏକ ସରଭ୍ରା ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ଅଂଶମାନ 
ଅବିଚ୍ନେଦ୍ୟଭାବରେ ସମ୍ପର୍କିତ ଏବଂ ଏମାନଙ୍କର ପ୍ରସଙ୍ଗର ଏକ କେନ୍ଦ୍ରବିନ୍ଦୁ ଅଛି। 
ଏହା ଜୀବନ ଧର୍ମ ହୋଇଥ୍‌ବାରୁ ଚରମଜୀବନକୁ ଅହଂ ବ୍ଯତିରେକେ ଅବଧାରିତ 
କରିହେବ ନାହିଁ।” 

ମାତ୍ର ସେ ଚରମସରତ୍ତା ଓ ମାନବର ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ମଧ୍ୟରେ ସମରୂପତା ନିର୍ଣ୍ଣୟ 
କରିବା ବିରୁଦ୍ଧରେ ସତର୍କ କରାଇ ଦେଇଛନ୍ତି। “ଚରମ ବାସ୍ତବତା ସୁଚିନ୍ତିତ ଭାବରେ 
ପରିଚାଳିତ ସୃଷ୍ଟିକ୍ଷମ ଜଢୀବନଧାରା। ଏ ଜୀବନକୁ ଅହଂବୋଇି ନିରୂପଣ କରିବାର 
ଅର୍ଥ ନୁହେଁ ରଶ୍ବରଙ୍କୁ ମାନବରୂପରେ ଅବଧାରଣ କରିବା । ଅଭିଜ୍ଞତାର ସରଳ କଥାରୂପେ 
ଏତିକି କୁହାଯାଇପାରିବ ଯେ ଜୀବନ ରୂପହୀନ ଏକ ତରଜ ଉପାଦାନ ନୁହେଁ 
ବରଂ ଏକତ୍ସ ନିଷ୍ପାଦନ କରୁଥ୍‌ବା ଏକ ନିୟମ, ବରଂ ଏକ ସଂଶ୍ଲେଷଣାମ୍ମକ ପ୍ରକ୍ରିୟା 
ଯାହା ବିଭିନ୍ନ ଭାବରେ ବିକ୍ଷିପ୍ତ ଜୀବନ୍ତ ଜୈବିକତାର ବିଭିନ୍ନ ବିଭାବକୁ ଏକ ରଚନାମ୍ମକ 
ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଏକକୈନ୍ଦ୍ରିକ କରାଇଥାଏ।”’ 

ଇକବାଇ ଏବଂ ରବୀନ୍ଦ୍ରଙ୍କର ଧର୍ମୀୟ ଅଭିଜ୍ଞତାର ଏପରି ଭାଷ୍ୟମାନ ସେମାନଙ୍କର 
ବ୍ୟାଖ୍ୟାର ଭିନ୍ନତା ବିଷୟରେ ଆମର ଧାରଣା ସଂଚାର କରିଥାଏ। ଟାଗୋରଙ୍କର 
ଭଗବାନ୍‌ ମୂଳତଃ ବେଦାନ୍ତର ବ୍ରହ୍ମନ୍‌। ଢୀବନ ଓ କବିତାକୁ ଉତ୍ସାହ ଓ ଆସ୍ଵାଦ 
ଯୋଗାଉଥ୍‌ବା ବୈୟଭ୍ତିକ ଭଗବାନଙ୍କ ଧାରଣା ସତ୍ଯ ବା ବାସ୍ତବତାର ଏକ ସୀମିତ 
ପ୍ରତିରପ, ଯାହା ମାନବର ବୌବ୍ଦିକ ସୀମାରେଖା ମଧ୍ୟରେ ଆବଦ୍ଧ। ମାତ୍ର ଇକ୍‌ବାଲଙ୍କ 
ମତରେ ଭଗବାନଙ୍କର ପ୍ରକୃତ ଧାରଣା ହେଲା ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵର ଏକତ୍ସ ବହୁ ସୂଫୀ 
ମାନଙ୍କର ବିଶ୍ମାସର ଅନୁମିତ, ବେଦାନ୍ତର ସମଧର୍ମୀ। ଆଦର୍ଶବାଦୀ ଏକତ୍ଵ ବାଦ- 


Digitized by srujanika@gmail.com 


174 ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ଇକ୍୍‌ବଲଙ୍କ ମତରେ ହୃଦୟର ଏକ ଅବସ୍ଥା, ଅର୍ଥାତ୍‌ ସତ୍ଯାନୁସନ୍ଧାନର ପଥରେ 
ଏକ ମଧ୍ଯବର୍ରୀ ବ୍ଯକ୍ତିଗତ ଅଭିଜ୍ଞତା । ଏଣୁ ଟାଗୋର ଏବଂ ଇଜ୍‌ବାଲ୍‌ ଧର୍ମୀୟ 
ଏବଂ ଏକତ୍ସବାଦୀ ଚିନ୍ତାକୁ ଗ୍ରହଣ କରଚ୍ତି। ସେମାନଙ୍କର ଭିନ୍ନତା ଦେଖାଦିଏ, ଏ 
ଧାରଣା ମାନଙ୍କର ତୁଳନାତ୍ମକ ମାନ ନିର୍ଣ୍ଣୟ ସମୟରେ । 

ଟାଗୋର ଏବଂ ଇକ୍‌ବାଇଙ୍କର ମୌଳିକ ଦାର୍ଶନିକ ଧାରଣାବଳୀର ଚୂଳନା କରିବା 
ପୂର୍ବରୁ ଆମକୁ ଗୁରୁତ୍ଵର ସହିତ ମନେରଖ୍‌ବାକୁ ହେବଯେ, ଦାର୍ଶନିକ ପ୍ରତିନିଧ୍‌ତ୍ବ 
ମାଧ୍ଯମରେ ମୁସଲମାନ ଓ ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କର ସାଂସ୍କୃତିକ ଓ ଧର୍ମୀୟ ଚେତନାରେ ଯେଉଁ 
ବୈଷମ୍ୟ ପରିଲକ୍ଷିତ ହୁଏ ତାହାର ସ୍ଥିତି କେବଳ ଏକ ବୌବିକ ସ୍ତରରେ। ମାତ୍ର 
ପ୍ରତ୍ୟକ୍ଷ ଆବେଗାତ୍ମକ ଅନୁଭୂତି ମାଧ୍ଯମରେ ଧର୍ମୀୟ ଜୀବନର ବାସ୍ତବ ଉପଲବ୍‌ 
କ୍ଷେ୍ରରେ ଆଦର୍ଶବାଦୀ ଏକତ୍ସବାଦ ଏବଂ ଇଶ୍ଵରବାଦ ପ୍ରାୟ ସମାନ ମୂଲ୍ୟର; 
ଏବଂ ଅନିର୍ଣ୍ଣିତ ଭାବରେ ଭାକ୍ତିକ ସଂବେଗର ସୃଷ୍ଟିପାଇଁ ଏ ବିଶ୍ଵାସର ବ୍ୟବହାର 
କରାଯାଏ କାରଣ ଏହାକୁ ଅଧ୍‌କାଂଶ ଲୋକ ପ୍ରକୃତି ଧର୍ମୀୟ ଅନୁଭବର ଚରମ 
ଅବସ୍ଥା ବୋଲି ସ୍ଵୀକାର କରଚ୍ତି। ହିନ୍ଦୁମାନେ ବେଦାନ୍ତ ବା ଗୀତାର ଶ୍ଵଲେକର ଗୀତିମୟ 
ଆବ୍ରରି ଭକ୍ତିପୂତ ଚିତ୍ତରେ ଶୁଣନ୍ତି ବା ଗାନ କରିଥାନ୍ତି ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ଚରମ ସତ୍ଯକୁ 
ନାମହୀନ ରୂପହୀନ ବୋଲି ଉଚ୍ଚାରଣ କରାଯାଏ; ଏବଂ ସମାନ ଏକ ମୂହନା 
ମଧ୍ୟରେ ଗଭୀର ଭାବାବେଗ ସହିତ ବ୍ଯକ୍ରତିରୂପୀ ଭଶ୍ଵର ବା ତାଙ୍କର ଅବତାର 
ମାନଙ୍କର ଗୁଣାବଳୀ କୀର୍ରଭନ ବା ଶ୍ରବଣ କରିଥାନ୍ତି। ମୁସଲମାନ ମାନେ ଆଇଲ୍ଲାଙ୍କୁ 
ପ୍ରାର୍ଥନା କରନ୍ତି କିତ୍ମା ଭକ୍ତି ପ୍ରଣତି ଚିତ୍ତରେ ତାଙ୍କର ସ୍ତବଗାନ କରନ୍ତି, ଯେପରି 
ସୁଫୀମାନେ ଭାକ୍ତିକ ଉନ୍ମାଦନାରେ କବିତା ଗାନ କରନ୍ତି, ବିଶ୍ଵାତ୍ମା ଇଶ୍ଵରଙ୍କର ଗୁଣଗାନ 
କରି କିତ୍ମା ମାନବ ଓ ତାଙ୍କ ସୃଷ୍ଟିରେ ସେଇ ବିଭାସିତ ସତ୍ତାର ସ୍ତବଗାନ କରିଥାନ୍ତି। 
ଅଧୁକାଂଶ ହିନ୍ଦ୍ର ଭଜନର ଇଶ୍ଵର ସ୍ଥାନରେ ଆଲ୍ଲା ପ୍ରୟୋଗ କରି ଭଜନକୁ ହକାନି 
ସ୍ତବରେ ପରିଣତ କରିହେବ ; ଏବଂ ତତ୍ତୁଲ୍ୟ ପରିବର୍ରନ ମୁସଲମାନ ସ୍ତବଗାନର 
ବି ହୋଇ ପାରେ। ଆହୁରି ସଚରାଚର ଏକ ସାଧାରଣ ଅଭିଜ୍ଞତା ଅଛି ଯେ 
ଲୋକପ୍ରିୟ ଧର୍ମ ସଂଗୀତ ସଭା ମାନଙ୍କରେ ଉଭୟ ସଂପ୍ରଦାୟର ଉପସ୍ଥିତି କବାଲି 
ଓ ଭଜନମଣ୍ଡଳୀରେ ଏବଂ ଉଭୟ କ୍ଷେତ୍ରରେ ଭାକ୍ତିକ ଆବେଗରେ ଉଭୟେ ଆମ୍ମହରା 
ହୁଅନ୍ତି ଯଦିବା ଲୌକିକ ଭଢ୍ରିମାର୍ଗ ଓ ଧର୍ମୀୟ ଆଚାର ବିଧ୍‌ରେ ଉଭୟ ମଧ୍ଯରେ 
ଅନେକ ତାରତମ୍ୟ ଲକ୍ଷ୍ୟ କରାଯାଏ ! 

ଟାଗୋର ଓ ଇକ୍‌ବାଲଙ୍କ ଧର୍ମଦର୍ଶନମଧ୍ଯୟରେ ପାର୍ଥକ୍ୟ ଦେଖାଯାଏ, ସେମାନଙ୍କର 
ମାନବର ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ଓ ଇଶ୍ଵର ମାନବ ସଂପର୍କ ବିଷୟରେ ଧାରଣା ଅନୁଶୀଳନ 
କଲେ। ମାନବର ଦୃଷ୍ଟିକୋଣରୁ ଆପେକ୍ଷିକ ଦିଗରୁ ଟାଗୋର ବ୍ଯକ୍ତିତ୍ଵକୁ ବାସ୍ତବ 
ବୋଲି ସ୍ଵୀକାର କରନ୍ତି। ମାତ୍ର ନିରାଇତ୍ ସତ୍ଯ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଅବାସ୍ତବ ବୋଲି ଗ୍ରହଣ 
କରନ୍ତି। ସସୀମ ବ୍ୟକ୍ଥିମନର ଯେଉଁ ପ୍ରକାରର ବାସ୍ତବତା ଥାଉନା କାହିଁକି ତାହା 
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ଅସୀମର ଏକ ପ୍ରତିଫଳନ। ଲକ୍ଷ୍ୟ ଦିଗରେ ପ୍ରତ୍ଯେକ ପଦକ୍ଷେପ ଏହାକୁ ଅସୀମର 
ସମୀପବର୍ରୀ କରାଏ ଏବଂ ସେହି ଅନୁପାତରେ ବୈୟକ୍ତିକତା ଛପିଯାଏ। ବ୍ଯକ୍ତିର 
ଶେଷ ସମର୍ପଣ ଆନନ୍ଦର ଏକ ଶୀର୍ଷ ଅନୁଭୂତି ଆଣିଦିଏ । ମାନବର ସ୍ଥାୟୀ ସୂଖ 
କୌଣସି ବସ୍ତପ୍ରାପ୍ତିର କାରଣରୁ ଜାତ ହୁଏନି ବରଂ ନିଜଠାରୁ ବୃହତ୍ତର ମହତ୍ତର 
ଯେକୌଣସି ବସ୍ତୁପ୍ରତି ଆତ୍ମ ସମର୍ପଣରେହିଁ ପ୍ରକୃତ ଆନନ୍ଦ ନିହିତ ଥାଏ। 

ମାତ୍ର ଇକବାଲଙ୍କ ମତରେ ନିରାଇମ୍ବ ଅସୀମ ସଭାର ବାସ୍ତବତା ଯେପରି, 
ବ୍ୟକ୍ତିବିଶେଷର ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ମଧ୍ୟ ତଦନୂପାତରେ ବାସ୍ତବ। ଅସୀମର ନୈକଟ୍ଯ ଲାଭକରି 
ବୈୟ୍ତିକତା ହଜିଯାଏନାହିଁ। ଅନ୍ୟପକ୍ଷରେ ଏହି ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵ ପୂର୍ଣଣତର ହୁଏ। ଅଧକ 
ପ୍ରାମଖ୍ୟ ଇାଭକରେ। ସସୀମ ବ୍ଯକ୍ତିମାନସ ଅସୀମ ସହିତ ମିନନ ଫଳରେ ତଥାପି 
ସସୀମତା ରକ୍ଷା କରିବାର ଯୌଭ୍ତିକ ଅସୂବିଧାର ସମାଧାନ ଏପରିଭାବରେ ସେ 
କରିଛନ୍ତି। ˆ ଅସୀମର ପ୍ରକୃତି ଉପଲଵ୍‌ କରିବାରେ ଏକ ଅନବବୋଧରୂ ଯେପରି 
ଏ ସମସ୍ଯାର ଉତ୍ତବ। ଏହାର ପ୍ରକୃତି ଅନ୍ତଃତ୍ଥତା ଉପରେ ନିର୍ଭର କରେ ବ୍ଯକ୍ତି 
ଉପରେ ନୃହେଁ। ଯେଉଁ ମୁହୂର୍ଭରେ ଏହି ଅନ୍ତଃସ୍ଥତା ଉପରେ ଆମେ ଧାନ ନିବଦ୍ଧ 
କରିବା, ଆମେ ଅନୁଭବ କରିପାରିବାଯେ ବ୍ୟକ୍ତିସରଭରା ଅବଧ୍‌ ସ୍ପଷ୍ଟ ହୋଇଉଠିବ, 
ଯଦିବା ଅସୀମ ଠାରୁ ଏହା ପୃଥକୀକୃତ ହେବନାହିଁ।? 

ରବୀନ୍ଦ୍ର ଦର୍ଶନରେ ବିଶ୍ଧର ଧାରଣା ବେଦାନ୍ତର ବିଶ୍ଵଚିନ୍ତନରୁ ଅବିକଳ ସେହି 
ରୂପରେ ଆନୀତ। ସେଇ ନିରାଲମ୍ବର ପ୍ରତିଫଳନ ବହିବିଶ୍ବଵର ଦୃଶ୍ଯାବଳୀ। ଏଣୁ 
ଏହି ଦୃଶ୍ଯାବଳୀର ଏକ ସାପେକ୍ଷିକ ସତ୍ତା ଅଛି। ସସୀମ ବ୍ଯକ୍ତିମାନସ ସେହିପରି 
ଏହାକୁ ଗ୍ରହଣ କରେ ଯେପରି ନିଜର ଶକ୍ତିସଭାକୂ ଗ୍ରହଣ କରିଥାଏ, ପ୍ରାୟ ଏକ 
ସ୍ଵାଧୀନ ସ୍ଥିତିପରି । ମାତ୍ର ଏହା ମାୟା, ବ୍ଯକ୍ତି ଓ ଅବ୍ଯୟଚ୍ତି ମାନବ ଏବଂ 
ବସ୍ତୁ, ବିଶ୍ଵର ଗୋଟିଏ ନିରାଲମ୍ବର ଦ୍ରଇଟି ବିଭାବ ମାତ୍ର। ଗୋଟିଏ ସକ୍ରିୟ ଅନ୍ୟଟି 
ନିଷ୍ପିୟ। ବସ୍ତୁ ବିଶ୍ଧ ଏକ କ୍ଷେତ୍ର ତନ୍ମଧ୍ୟରେ ବ୍ଯକ୍ତିସଭା ତାର ଆଧ୍ଯାମ୍ବିକ ଶକ୍ତି 
ପୟୋଗ କରିଥାଏ। ଏହି ଶଭ୍ତି ସଂଗ୍ରାମ ମଧ୍ଯରେ ପ୍ରକାଶିତ ହୁଏନାହିଁ, ବରଂ 
ବହିର୍ଚଟଗତ ସହିତ ଏକ ନିବିଡ଼ ସମ୍ପର୍କ ମାଧ୍ୟମରେ ପ୍ରକାଶିତ ହୁଏ। ଯେତେବେଳେ 
ମାନବ ପୃଥ୍ବୀ ସହିତ ତାର ସାନିଧ୍ୟ ଉପଲବ୍ଧି କରିପାରେ ନାହିଁ ସେ ଏପରି 
ଏକ କାରାବାସରେ ଦିନକଟାଏ ଯାହାର ପ୍ରଚୀର ମାନ ତାହାର ଅପରିଚିତ। ଯେତେବେଳେ 
ସେ ସର୍ବତ୍ର ସବୁ ପଦାର୍ଥରେ ଚିରନ୍ତନ ସତ୍ତାର ଉପଲବ୍‌ ଅନୁଭବ କରେ, ସେ 
ଜୀବକ୍ତ ଅନୁଭବ କରେ ଏବଂ ଯେଉଁ ପୃଥ୍‌ବୀରେ ସେ ଜନ୍ମ ନେଇଛି ତାହାର 
ପୂର୍ଣ ତାପ୍ୂର୍ଯ୍ୟ ଆବିଷ୍କାର କରିବସେ, ପ୍ରକୃତ ସତ୍ଯର ଅନୁଭୂତି ଜାତହୁଏ ଏବଂ 
ସମସ୍ତ ବସ୍ତୁ ସହିତ ଏକ ନିବିଡ଼ ସମନୁୟ ଦେଖାଦିଏ। 

‘ନିରାଲତ୍ମ ସତ୍ର। ର ଧାରଣା ପ୍ରାୟ ଇକ୍‌ବାଲଙ୍କ ବିଶ୍ଧ ବିଷୟକ ଧାରଣା 
କେତେକ ପରିମାଣରେ କୂରାନରୁ ଓ କିଛି ପରିମାଣରେ ପ୍ରାଣକୈନ୍ଦ୍ରିକ ଦାର୍ଶନିକ 
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ମତବାଦରୂୁ ଆନୀତ। ପ୍ରାକୃତିକ ବିଶ୍ନ ବାସ୍ତବ ଇଶ୍ପରଙ୍କ ବୈପରୀତ୍ଯନେଇ ଏହା 
ପ୍ରତିଭାତ ନୁହେଁ, ବରଂ ତାଙ୍କର ପରିଧାନ, ଯାହା ଏହି ଶୂନ୍ୟତାକୁ ଅଧୁକାର 
କରୂଥ୍‌ବା ବସ୍ତୁ ସମଗ୍ର ନୂହେଁ। ଏହା ଘଟଣା ବଳୀର ଏକ ସଂଗଠନ। ପବଵ୍ଧତିଯୁକ୍ତ 
ଏକ ପ୍ରକାରର ଆଚରଣ। ଏଣୁ ଚରମ ସର୍ତାସହିତ ଜୈବିକ ଭାବରେ ସମ୍ପର୍ଜିତ। 
ବ୍ୟକ୍ତିର ଚରିତ୍ର ପରି ପ୍ରକୃତି ଏଶ୍ଵରିକ ସତ୍ତାର ପ୍ରକାଶ । 

ମାତ୍ର ସସୀମ ବ୍ଯକ୍ଥିମାନସ ବସ୍ତବିଶ୍ବକୁ ଏହା ଧରିନିଏ ଏବଂ ତାକୁ ପରାଭୂତ 
ବା ବଶୀଭୂତ କରିବାର ଇଚ୍ଛାରଖ୍ଥାଏ। ବିଶ୍ଵ ବିଷୟରେ ଏହି ଧାରଣା ନିଷ୍ଠିୟ 
ନୁହେଁ ବରଂ ବେଗ ସମନ୍ମିତ। 

ଏହା ପ୍ରତ୍ୟେକ୍ଷ ଜ୍ଞାନର ବହିର୍ଭୂତ ଏକ ଅନ୍ତର୍ଦଷ୍ଠ। ବ୍ଯକ୍ତିର ଏହି ଅନ୍ତର୍ଦ୍ଧଷ୍ଠି ସାମୟିକ, 
ସ୍ଥାନଗତ ଏବଂ ବସ୍ତମାନଙ୍କର କାର୍ଯକାରଣ ସମ୍ପର୍କ ସମ୍ବଳିତ। ଏକ ଜଟିଳ ସାମଗ୍ରିକତା 
ମଧ୍ଯରେ ଲକ୍ଷଦଧାରା ନିୟନ୍ତିତ ଓ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ପ୍ରଣୋଦିତ ହୋଇ, ସାମୟିକ ଆବଶ୍ଯକତା 
ଦୃଷ୍ଟିରୁ ବ୍ଯକ୍ତିସତ୍ତା କିଛି ପ୍ରଦତ୍ତବସ୍ତକୁ ବାଛିନିଏ। ସୋଦେଶ୍ଯ କାର୍ଯ୍ୟ ହେଉଛି ଆମର 
ଉଦ୍ୟମ ଜନିତ ଏବଂ ଏଥ୍‌ରେ କୌଣସି ଲକ୍ଷ୍ଯ ହାସଇ କରିବାର ସାଫଲ୍ୟ, ତାହା 
ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ସ୍ଥିତିକୁ ଏକ ବୈୟକଭ୍ତିକ କାରଣର ମୂଲ୍ୟ ଦେଇଥାଏ । 

ଏଣୁ ମାନବର ପ୍ରତ୍ଯକ୍ଷ ଜ୍ଞାନ ଅର୍ଥରେ ସେ ବିଢଯପ୍ରାପ୍ତି ଶବ୍ଦକୁ ବ୍ଯବହାର 
କରିଥାନ୍ତି ଏବଂ ଏହି ବିଜଢୟ ପ୍ରାପ୍ରିକୂ ବ୍ଯକ୍ରିତ୍ଵ ପ୍ରତିସ୍ଥାପନର ଏକ ଉପାୟ ବୋଲି 
ସେ ଧରି ନିଅନ୍ତି। 

ଟାଗୋର ଓ ଇକ୍‌ବାଇଙ୍କର ଭଗବାନ, ମାନବ ଓ ପୃଥ୍ବୀର ଚେତନା ମଧ୍ଯରେ 
ସେମାନଙ୍କର ଜୀବନଦର୍ଶନରେ ପ୍ରତିଫଳିତ । ଟାଗୋରଙ୍କ ମତରେ ଯେଉଁ ଲକ୍ଷ ଉପନିଷଦର 
ଆରମ୍ଭରୁ ହିଁ ହିନ୍ଦରମନରେ ଆଧ୍ପତ୍ଯ ବିସ୍ତାର କରିଛି, ତାହା ମାନବର ଜୀବନାଦର୍ଶ। 
“ଯେଉଁ ଅଜ୍ଞାତ ମାନବ ଓ ବିଶ୍ଵମଧ୍ଯରେ ପ୍ରଭେଦର ଅନୁଭୂତି ଆଣେ ସେହି ଆବରଣ 
ଅପସାରିତ କରିବା ମାନବର ଜ୍ଞାନଲାଭର ଆଦର୍ଶ ଏବଂ ସୂଖୋପଲଟ୍ୁର ଏକମାତ୍ର 
ସରତାହେଲା ସେଇ ଚରମ ସ୍ଥିତିଂ ସେଇ ନିରାଲମ୍ବ।”” ଭାରତୀୟ ଚିନ୍ତାର ଏକ 
ମୌଳିକତା ହେଲା, ମାନବର ମୁକ୍ତି ଏହି ଅଜ୍ଞାନ ବା ଅବିଦ୍ଯାରୂ ମୁକ୍ତି। ଏହା 
କୌଣସି ନିଦିଷ୍ଟ ବାସ୍ତବ ବା ଧନାତ୍ମକ ବସ୍ତୁର ଧ୍ଵଂସଦ୍ଧାରା ସାଧ୍ତ ହୁଏନାହିଁ ; 
କାରଣ, ଏପରି ମୂକ୍ତି ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ; ବରଂ ଯାହା ରଣାତ୍ମକ ; ଯାହା ଆମର 
ସତ୍ୟଦୃଷ୍ଟିର ପଥରୋଧକରେ ତାର ଅପସାରଣହିଁ ଞଜ୍ଞାନଇଲାଭର ଏକତମ ଉପାୟ। 
ଏହି ଅଜ୍ଞାନ ରୂପକ ବାଧା ଅପସାରିତ ହେଲେ ଆଖ୍‌ରୁ ପରଦା ଆଡ଼େଇଯାଏ, 
ଯାହା ଦୃଷ୍ଟିର କ୍ଷତିସାଧନ କରେନାହିଁ। ସେତେବେଳେ କେବଳ ସେହି ନିରାଇମ୍ବ 
ସତ୍ୟର ପ୍ରତୀତି ଜନ୍ମେ 

ଏ ମହାନ୍‌ ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ଇନ୍ରିୟ ଜ୍ଞାନ ମାଧ୍ଯମରେ ସାଧ୍ତ ହୁଏନାହିଁ; କାରଣବୋଧ 
ମଧ୍ଯ ଏଥୁରେ ସହାୟ ହୁଏନାହିଁ, ମାତ୍ର ଅନ୍ତର୍ାନଦ୍ରାରା, ଯାହା ଯୁକ୍ତି ନିରପେକ୍ଷ- 
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ଏପରି ଏକ ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ସାଧ୍ତ ହୋଇଥାଏ। ଏଣୁ ମନକୁ ତାଲିମ ଦେବା ସମୟରେ 
ବୌବିକକ୍ଷମତାକୁ ନିୟନ୍ତିତ କରିବାକୁ ହେବ, ଏବଂ ସନ୍ଯାସପରି ଆତ୍ମସଂଯମ ସାଧନ 
ମାଧ୍ୟମରେ ଏହି ରହସ୍ଯମୟ ସଚେତନତାକୁ ଢାଗରିତ କରିହେବ। ଧର୍ମୀୟ ଆଦର୍ଶ 
ମାନବଜୀବନର ନୈତିକ ଆଦର୍ଶର ରୂପ ନିରୂପଣ କରିଥାଏ। ଏକତ୍ସବାଦର ଚରମ 
ସତ୍ୟୋପଲଵୁୁ ଆମମଧ୍ୟରେ ଏପରି ଏକ ପ୍ରତ୍ୟୟ ଆଣେ, ଯେ ସମସ୍ତ ମାନବ 
ସେହି ଏକ ବାସ୍ତବତାର ଭିନ ଭିନ୍ନ ପ୍ରକାଶ ମାତ୍ର। ଏତେବେଳେ ଆମେ ସମସ୍ତଙ୍କୁ 
ନିଜର କରି ଦେଖ୍‌ପାରିବୁ, ସମସ୍ତ ଧର୍ମର ଏହାହିଁ ମୂଳ। ତା'ର ଠିକ୍‌ ବିରୋଧୀ 
ଧର୍ମୀ ହେଲା ପ୍ରତ୍ୟେକ ବ୍ଯକ୍ତିକୁ ନିଜଠାରୁ ଅଲଗାକରି ଦେଖ୍‌ବା, ବ୍ଯକ୍ତି ବ୍ଯକ୍ତି 
ମଧ୍ୟରେ ଭେଦଭାବର ସଂଚାର କରିବା, ବ୍ଯକ୍ରିକାମନାର ପରିପୂରିପାଇଁ ନିରଳସ 
ଉଦ୍ୟମର୍ହିଁ ସମସ୍ତ ପାପର ମୂଳ। ଆମର କାମନା ଆତ୍ମାବବୋଧକୁ ସଂକୀର୍ଣ୍ଣ କରିଦିଏ । 
ଆମ୍ମର ସଂଞ୍ଞାର ବ୍ୟାପ୍ତିପଅଥରେ ବାଧା ଆଣେ, ପାପ ସଂଚାର କରେ, ଏବଂ 
ଏହି ଅନ୍ତଃସ୍ଥ ପ୍ରତିବଂଧକ ଇଶ୍ପରଙ୍କଠାରୁ ଆମକୁ ପୃଥକ୍‌ କରିଦିଏ, ଅନୈକା ଜନ୍ମାଏ 
ଏବଂ ଆମ୍ବକୈନ୍ଦ୍ରିକତାର ସ୍ପର୍ବା ଜାଗରିତ କରେ। ପାପ କେବଳ ଏକ କ୍ରିୟା ନୁହେଁ 
ଏହା ଜୀବନର ଏପରି ଏକ ମନୋବୃରି ଯାହା ସୂଚାଇଦିଏ ଯେ, ଆମର ଲକ୍ଷ 
ସୀମିତ ଓ ସଂକୀର୍ଣ୍ଣା। ଆମର ବ୍ୟଯକ୍ତିତଧ ହିଁ ଚରମ ସତ୍ଯ, ଆମେ ମୂଳତଃ ଏକ 
ନୋହୁଁ ବରଂ ପ୍ରତ୍ଯେକ ଅନ୍ୟଠାରୁ ଭିନ୍ନ ବ୍ଯଭ୍ରିସରା ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଏବଂ ପ୍ରତ୍ଯେକର 
ଅବସ୍ଥିତି ନିଜପାଇଁ । 

କବିତାର ଲକ୍ଷ୍ଯ ହେଉଛି ବ୍ଯକ୍ତିଗତ କାମନାରୁ ମାନବକୃୂ ମୁକ୍ତ କରିବା। ଆମେ 
ମଣିଷ, ଆମର ବାସନାରୁ ଆମେ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ମୁକ୍ତ । ସେତେବେଳେ କଳାକାର ବା 
ଶିଳ୍ପୀ ନିଜର କାମନାରୁ ମୁକ୍ତି ଲଭିବ, ଯେତେବେଳେ ତାର ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ପୃଥକ୍‌ ବ୍ଯକ୍ତିସ୍ଥିତିର 
ବା ମୋହ କଟିଯିବ। ଆତ୍ମପରି ଭେଦଭାବ ନଥ୍ବା ଏବଂ ସେ ବିଶ୍ବ ସାମ୍ପାରେ 
ଘୋଷଣାକରିପାରିବ, “ମୁଁ ତୁମକୁ ଯେଉୈଥ୍‌ରେ ଦେଖ୍ଛି ସେଥ୍‌ରେ ମୋର ସତ୍ତା 
ମଧ୍ଯ ଅନୁଭୂତ ହୁଏ। 

ଏହି ବାସ୍ତବତାର ସନ୍ଦର୍ଶନ ସମସ୍ତ କଳା ଓ କବିତାର ଆମ୍ମାସ୍ଵରୁପ। “ଭାରତର 
ପ୍ରାଚୀନ ଆଳଂକାରିକମାନେ ନିଃସଂଶୟରେ ପ୍ରକାଶ କରିଥ୍‌ଲେଯେ- ସାହିତ୍ୟର ଆମ୍ମାହିଁ 
ଆନନ୍ଦ। ଏପରି ଏକ ସୁଖବୋଧ ଯାହା ସଂପୂର୍ଣ୍ଣରୂପେ ବସ୍ତଉଦାସୀନ।” 

ବର୍ଉମାନ ଇକବାଲଙ୍କ ଢୀବନଦର୍ଶନପ୍ରତି ଧ୍ୟାନ ଫେରାଇନେଲେ ହଠାତ୍‌ ମନେହୁଏ, 
ସରାର ପୃଥ୍ବୀରୁ ଆମେ ସ୍ଥିତିର ପୃଥ୍ବୀରେ ଉପନୀତ ହୋଇଛୁ । ବିରାମର ଢଗତମଧ୍ଯରୁ 
ଦୃନ୍ଦମୟ ଜଗତ ମଧ୍ଯରେ ଆସି ପହଞ୍ଚୁଛୁ। ଅବଶ୍ୟ ନିଜବାଟରେ ଟାଗୋର କର୍ମଉପରେ 
ଗୁରୂତ୍ୂ ଦେଇଛନ୍ତି ମାତ୍ର ଗତିଶୀଳତା ତାଙ୍କ ପାଇଁ ଏକ ବାହି୍ଯକତା, ବା ବହିବିଶ୍ନରେ 
ଉତ୍ପାଦକ ମାତ୍ର କିନ୍ତୁ ତାଙ୍କ ଜୀବନଦର୍ଶନର ଦୈବିକ ଅଂଶନୁହେଁ। ଇକବାଲ୍‌ଙ୍କ 
ଜୀବନଦର୍ଶନରେ କର୍ମ ଏବଂ ସଂଗ୍ରାମ ଏକ ପ୍ରମୁଖ କଥା। ତାଙ୍କ ପାଇଁ ଢୀବନର 
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ଆଦର୍ଶନୁହେଁ ଅବ୍ଯକ୍ତି ମଧ୍ୟରେ ବ୍ୟକ୍ତିକୁ ହଜାଇଦେବା, ବରଂ ଜୀବନର ଲକ୍ଷ୍ଯହେଲା, 
ବ୍ୟକ୍ତିସରାର ସାନ୍ଦ୍ରୀକରଣ ମାଧ୍ୟମରେ ଦୈବୀ ଆଦର୍ଶର ସମୀପବର୍ରୀ ହେବାକୁ ପଡ଼ିବ। 
ଏଣୁ ବହିବିଶ୍ଧର ଏକ ସୂଚନାମଵକ ଅବବୋଧ ତାଙ୍କ ପାଇଁ କାମ୍ଯ-ପ୍ରକୃତିର ନିୟମ 
ଅବଗତ ହେବା, ଶକ୍ତିକୁ ବୁଝିପାରିବା ଏବଂ ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ପୂରଣ ପାଇଁ ତାର ପ୍ରୟୋଗ 
କରିପାରିବା ଏକ ମାନବିକ ଆବଶ୍ଯକତା।”” ଏକ ଉନ୍ନତ ବିଶ୍ମର ପରିକଳ୍ଥନାର 
କ୍ଷମତାନ୍ୟସ୍ତ ହୋଇ ଏବଂ ଯାହା ଅଛି ତାକୁ ନେଇ ଯାହାଦେବା ଉଚିତ ସେଥୁରେ 
ରୂପାନ୍ତରିତ କରିବାପାଇଁ ଆତ୍ମସ୍ଥ ଅହଂ ଧୀରେ ଧୀରେ ଅନନ୍ୟ ପରିବ୍ୟାପକ ବ୍ୟକ୍ିସ୍ଥିତିର 
ସାଧନ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟରେ ଆଗ୍ରହର ସହିତ ଆଗୁସାର ହୁଏ ଯେପରିକି ସେ ତାର ପାରିପାଶ୍୍ମିକ 
ସ୍ଥିତି ଉପରେ ନିଜ ଜଢୀବଦଦଶାରେ ଜୀବନର ଆହ୍ରାନକ୍ରମେ ପ୍ରଭାବଶାଳୀ ହୋଇପାରିବ। 

ସୁଫୀର ସନ୍ଯାସୀ ସୁଲଭ ଆମ୍ବଶୃଙ୍ଖଳା ଅପେକ୍ଷା ପ୍ରକୃତି ଉପରେ ବିଜଯପ୍ରାପ୍ତି 
ପାଇଁ ସଂଗ୍ରାମର ବାସ୍ତବତାର ଅବବୋଧ ଅଧ୍‌କ ମୂଲ୍ଯବାନ। ପ୍ରକୃତି ସହିତ ସଂଗ୍ରାମ 
ମାଧ୍ଯମରେ ମାନବବ୍ୟକ୍ରତିତୁ ବିକାଶର ଉପାଦେୟତା ସ୍ଵୀକାର କରି ସେ କହନ୍ତି, 
““ବୌଛିକ ଉଦ୍ୟମ ମାଧ୍ୟମରେ ଏ ଅନ୍ତରାୟକୁ ପରାଭୂତ କରିବା କେବଳ ଯେ 
ଆମର ଜୀବନକୁ ଅଧ୍‌କ ପ୍ରସାରିତ ଓ ରବିମନ୍ତ କରେ ତାହା ନୁହେଁ, ଏହା 
ଆମର ଅନ୍ତର୍ଦୃଷ୍ଠିକୁ ଆହୁରି ତୀକ୍ଷ୍ କରିଦିଏ ଏବଂ ମାନବ ଅଭିଜ୍ଞତାର ଅନେକ 
ସୃକ୍ଷ୍ଷତମ ସ୍ତରରେ ଆମର ପ୍ରଭୂତମୟ ସ୍ଥିତିକୁ ଅବସ୍ଥାପିତ କରାଇଥାଏ” 

ବିଶ୍ବର ଏକ ଗଭୀରଞ୍ଞାନର କେବଳ ମୂଲ୍ୟ ଅଛି ତାହାନୁହେଁ, ଏହାର ମଧ୍ଯ 
ଏକ ଆମ୍ଲିକ ବା ଆଧ୍ୟାମ୍ଭିକ ମୂଲ୍ଯ ଅଛି। ପ୍ରକୃତିର ପର୍ଯ୍ଯବେକ୍ଷକ ସମୟରେ ଆମେ 
‘ନିରାଲମ୍ବ ଅହଂ? ସହିତ ଏକ ନିବିଡ଼ ସାନ୍ଧିଧ ଖୋଜୂଛୁଁ ଏବଂ ଉପାସନାର ଏହା 
ଏକ ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ପନ୍ଥା ।”” ମାତ୍ର ନିତ୍‌ସେଙ୍କ ପରି ଇକବାଲ ମାନବର ବ୍ୟକ୍ରିତ୍ଵକୁ ଭଲମନ୍ଦ, 
ପାପପୂଣ୍ୟ ର ଉର୍ଦ୍ଧରେ ଅବସ୍ଥାପିତ କରନ୍ତିନାହିଁ- କିମ୍ବା ସାମାଜିକ ନିୟମରୂ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ 
ସ୍ବାଧୀନବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରିନାହାନ୍ତି। ସ୍ଵାଧୀନତା, ଭାତୃଭାବ ଏବଂ ସମତା ଉପରେ 
ଆଧାରିତ ସମାଜ ମଧ୍ଯରେ ଦୈବୀ ନିୟମ ପ୍ରତି ଆନୁଗତ୍ୟମାଧ୍ଧମରେ ମାନବର 
ବ୍ୟକ୍ତି ଚରିତ୍ରର ପ୍ରକୃତ ବିକାଶ ସମ୍ଭବ ହୋଇଥଆାଏ। ଟାଗୋରଙ୍କପରି ମାନବଜାତିର 
ଏକତ୍ର ଭାବନାକୁ ଇକବାଲ ମଧ୍ଯ ମୂଇ୍ଯଦିଅନ୍ତିୟ ମାତ୍ର ଏକତ୍ସର ଏ ଧାରଣା 
ନିରାଲମ୍ବ ବାସ୍ତବତା'ରୁ ଆନୀତ ନୂହେଁ ବରଂ ଏହା ସୃଷ୍ଟି ପ୍ରକ୍ରିୟାର ଏକ ଯୌ:୍ତିକ 
ଅନୁସିବ୍ଧାନ୍ତ। ସମସ୍ତେ ସମାନ, ତାର କାରଣ ନୁହେଁଯେ, ସେମାନେ ଏକ ପରସମସ୍ଥିତି 
ମଧ୍ଯରେ ସ୍ଥିତିର ବିଭିନ୍ନ ବିନ୍ଦୁ ବା ମୁହୂର୍ଭା ସମସ୍ତେ ସମାନ, କାରଣ ସମସ୍ତଙ୍କ 
ସ୍ରଷ୍ଟା ଏକ ଓ ଅଭିନ୍ନ ଏବଂ ସମସ୍ତଙ୍କର ପ୍ରକୃତି ସମାନ ତଥା ସମାନ ଢୀବନର 
ନିୟମପ୍ରତି ସମସ୍ତଙ୍କୁ ଅନୁଗତ ହେବାକ୍ର ପଡ଼େ। ବ୍ୟକ୍ତିତ୍ଵର ଉନ୍ନୟନ ବିକାଶ ଏହି 
ନିୟମର ପରିସର ମଧ୍ୟରେ ଏପରି ଏକ ସ୍ତରରେ ଉପନୀତ ହେବା ଦରକାର, 
ଯାହାଦ୍ବାରା ମାନବ ବାସ୍ତବତାର ରହସ୍ଯରେ ଦୀକ୍ଷିତ ହେବ। ପ୍ରକୃତିର ଶକ୍ତିକୁ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ 
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କରିପାରିବ। ଚିରନ୍ତନ ଜଢୀବନଧାରାର ଅଂଶୀଦାର ହୋଇପାରିବ ଏବଂ ପୃଥ୍‌ବୀରେ 
ଇଶ୍ପରଙ୍କ ପ୍ରତିନିଧୁ ବୋଲାଇବାର ଆଖ୍ଯା ପାଇପାରିବ। ଏହାହିଁ କଳା ଓ ନୈତିକତାର 
ଆଦର୍ଶ ବା ଲକ୍ଷବସ୍ଥୁ। 

ରବୀନ୍ଦ୍ରନାଥଙ୍କ ସହିତ ଇକ୍‌ବାଲଇ ସହମତଯେ, କଳାର ବାସ୍ତବ ଇକ୍ଷ ହେଉଛି 
ବାସ୍ତବତାର ଅନ୍ତରୀଣ ଉପଲବ୍‌ । ମାତ୍ର କଳାର କାର୍ଯ୍ୟାବଳୀର ଧାରଣା ରବାୀନ୍ଦ୍ରନାଥଙ୍କ 
ଠାରୁ ପୃଥକ୍‌। କଳାବ୍ଯକ୍ତି ଓ ଅବ୍ଯକ୍ତି ମଧ୍ୟରେ ବ୍ଯବଧାନକୁ ଅପସାରିତ କରିବା 
ତ ଦୂରର କଥା ବରଂ ଏ ବ୍ଯବଧାନକୁ ଅଧ୍‌କ ଗୁରୁତ୍ଵ ଦେଇଥାଏ, ଯେପରି 
ମାନବର ବ୍ୟକ୍ରିତ୍ଧକୁ ଅଧ୍‌କ ପ୍ରଗାଢ଼ କରି ତାକୁ ଅମରତ୍ଧ ଦାନ କରେ। ଏହା 
ବିରାମ, ପରିପକ୍ୃତା ବା ସର୍ବତୋଭାବେ ସମ୍ମତି କୁ ସ୍ଵୀକାର ନକରି ବରଂ ବା 
ରଚନାମ୍ବକ ବିରାମହୀନତା, ଗତିଶୀଳଢୀବନ ବିଳାସ ଏବଂ ସତ୍ଯଦୃଷ୍ଟିରେ ଉସ୍‌ାହ 
ସୃଷ୍ଟି କରିବା ଏହାର ଲକ୍ଷ୍ଯ। ‘କଳାର ଲକ୍ଷ୍ଯ ଢୀବନର ଚିରନ୍ତନ ଶିଖା, କେବଳ 
ଶ୍ଵାସଡ଼ିୟା ପରି କେତୋଟିସ୍ତଲିଙ୍ଗମୟ ନୂର୍ହେ। ଏହା କବିର କବିତା ହେଉ ବା 
ଚାରଣର ମୂ୍ହୁନା ହେଉ, ଯାହା ଫୁଲକୁ ଶୋକସଂତପ୍ତ କରାଏ, ତାହା ସକାଳର 
ପବନ ନୂହେଁ, ପତିତଜାତି ଏକ ଅଲୌକିକ ଘଟଣା ବ୍ଯତିତ ରହ୍ତ ହୁଏନାହିଁ। 
ମୋଜେସଙ୍କର ବିସ୍ଟ୍‌ ୟସଂପାଦନକାରୀ ଯାଦୁଦଣ୍ଡ ବ୍ଯତୀତ ନୀଳନଦୀ ଭିତର ଦେଇ 
ପଥ ପ୍ରସ୍ତୁତ କରାଯାଇ ପାରେନା!” 

ଏଣୁ ଆମେ ବିଶ୍ବଢ଼ୀବନାଦର୍ଶର ଭାରତୀୟ ଶିକ୍ଷିତ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ଢୀବନଦର୍ଶନ 
ଅର୍ଥାତ୍‌ ରବୀନ୍ଦ୍ର ଏବଂ ଇକବାଲଙ୍କର ଜୀବନ ଦର୍ଶନ ମଧ୍ଯରେ ପ୍ରତିଫଳିତ ହେବାର 
ଆଭାସ ପାଇଛୁ। ଆମେ ଦେଖୁଁଯେ ଭାରତୀୟମନର ଗଭୀର ଅନ୍ତଃସ୍ଥଳରେ ଦ୍ରଇଟି 
ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ଧର୍ମ ଚେତନାର ସ୍ରୋତ ଗୋଟିଏ ଉସ୍‌ରୂ ପ୍ରତିବାହିତ ହୁଏ, ଏକ ଧାରରେ 
ବହିଯାଏ। ଏଣୁ ପ୍ରକୃତରେ କୌଣସି ପୂଥକୀକରଣର ଉଦ୍ୟମ ସଫଳ ହୁଏନାହିଁ! 
କେବଳ ବିଶ୍ଲେଷଣୀ ଚିନ୍ତାର ସ୍ତରରେ ସେମାନେ ଦ୍ରଇଟି ପୃଥକ୍‌ ସ୍ରୋତରେ ବହିଯାଇଥାନ୍ତି 
ଏବଂ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ଦୁଇଟି ଧର୍ମର ନାମ ଗ୍ରହଣ କରନ୍ତି। ବର୍ଭମାନ ଆମେ 
ପୂଣି ଦେଖ୍ବାକୁ ପାଇବୁଯେ ସାମାଜିକ, ନୈତିକ ତଥା ନାନ୍ଦନିକ ସ୍ତରରେ ସେମାନେ 
ପୂନଶ୍ଚ ମିଳିତ ହୁଅନ୍ତି ଏକ ବ୍ୟାପ୍ତ ପରିସର ମଧ୍ଯରେ । 

ମୁସଲମାନ ଓ ହିନ୍ଦ୍ରମାନଙ୍କର ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନର ସାକାର ଦିଗପ୍ରତି ଲକ୍ଷ୍ୟକଲେ 
ଜଣାଯାଏ, ବିଗତ ଦ୍ୁଇଶହବର୍ଷର ବିଛିନତାବାଦୀ ଆନ୍ଦୋଳନ ସତ୍ସେ ଆକବରଙ୍କ 
ସମୟରେ ଘଟିତ ସାଂସ୍କୃତିକ ମିଳନର କେତେକ କାରଣ ଓ କେତେକ ପରିଣାମ 
ସ୍ଵରୂପ ସାଧାରଣ ଉପ୍ପାଦକମାନ ଉଭୟଧର୍ମରେ ଉପସ୍ଥିତ ଅଛି। ଆଧୁନିକ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ 
ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରଭାବରେ ଆଉ କେତେକ ସାଧାରଣ ଭିତିଭୂମି ଗଢ଼ିଉଠିଛି। 

ଯଦିବା ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କର ନୈତିକ ଧାରଣାବଜୀ ଭିନ୍ନଭିନନ ଦାର୍ଶନିକ 
ଦୃକ୍ଭଙ୍ଗୀ ଉପରେ ଆଧାରିତ। କେତେକାଂଶରେ ଧର୍ମୀୟ ଅଭିଜ୍ଞାତାର ସାଦୃଶ୍ଯରୂ 
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ହେଉ କିମ୍ବା କେତେକ ପରିମାଣରେ ସାଧାରଣ ପ୍ରାକୃତିକ ଓ ଅନୈତିକ ପରିଛ୍ଥିତିରୁ 
ହେଉ, ଏମାନଙ୍କର ବ୍ଯବହାରିକ ନୈତିକ ନିୟମପ୍ରାୟ ଏକାପରି। ଭଗବତ୍ପ୍ରେମ 
ଓ ଭକ୍ତିଠାରୁ ପରେ ଉଭୟ ଧର୍ମରେ ମାନବିକ ମମତାକୁ ଉଚ୍ଚଚର ମୂଲ୍ୟ ଦିଆଯାଇଥାଏ । 
ସାର୍ବଜନୀନ ପ୍ରେମ, ଉପଚିକୀର୍ଷା, ସମାଜସେବା, ଦାକ୍ଷିଣ୍ୟ ଆମତ୍ମୀୟସ୍ବଜନପ୍ରତି ଦୟା, 
ଅତିଥ୍‌ ବାସ୍‌ଲ୍ୟଂ ସଂକ୍ଷେପରେ ଖ୍ରୀଷ୍ଟିଆନ ମାନଙ୍କର ଉପଯାଚକତାର ସମତୁଲ ସମସ୍ତ 
ମାନବିକ ଗୁଣର ଉଭୟଧର୍ମରେ ଆଦର ଅଛି, ଏପରିକି ଗ୍ରୀକ ମାନଙ୍କର ଚାରୋଟି 
ବିଶେଷ ଧର୍ମ ଅପେକ୍ଷା ଏଗୁଡ଼ିକର ମୂଲ୍ୟ ବହୁଉଚ୍ଚରେ। 

ଅନ୍ୟଏକ ଉଲ୍ଲେଖନୀୟ ବ୍ଯାପାରଂ ଉଭୟେ ଏ ସମସ୍ତ ଆଦରଣୀୟ ଧର୍ମକୁ 
ଏପରି ଏକ ଚରମ ଅବସ୍ଥାକୁ ପରିପୋଷିତ କରନ୍ତି ଯେ, ସମୟ ସମୟରେ ଧର୍ମ 
ଅଧର୍ମରେ ପରିଣତ ହୁଏ। ଉପଚିକୀର୍ଷାୟ ସେବା ଓ ଅତିଥ୍‌ ବସ୍ଳତା ଅନେକ 
ସମୟରେ ସରଳ ଓ ସାଧୂ ଲୋଜମାନଙ୍କୁ ଦୁଷ୍ଟ ଓ ଦୂର୍ବୂରମାନଙ୍କର ବିବେକହୀନତାର 
ଶିକାର କରାଇ ଥାଏ। ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ଯ ଯେ କେବଳ ବୃତ୍ତିଗତ ଭାବରେ ଭିକ୍ଷାଜୀବୀ 
ମାନଙ୍କୁ ସୃଷ୍ଟିକରିଛି ତାହାନୁହେଁ, ଅନେକ ପରାଙ୍ଗପୁଷ୍ଟପ୍ରାଣୀକୁ ପ୍ରୋସ୍‌ାହିତ କରିଛି। 
ଆତ୍ମୀୟ ପ୍ରତି ଦୟା ଅନେକ ସମୟରେ ଆତ୍ମୀୟ ଆଦରବାଦରେ ପରିଣତ ହୋଇଛି। 
ମୁରୁବତ୍‌' ଏକ ଆରବୀ ଶବ୍ଦ ଏକଦା ଭାରତୀୟ ଚରିତ୍ରର ଦୟା ଓ ମମତାର 
ସମାର୍ଥବୋଧକ ହୋଇଉଠିଥ୍‌ଲା, ଯାହା ବସ୍ତୃତ୍ୃଃ ବୀରତ୍ସପାଇଁ ବ୍ଯବହୃତ ହେଉଥଲା 
ଏବେ ଏହାର ଅର୍ଥ ହେଉଛି ମେରୁଦଣ୍ଡହୀନ ପରୋପକାର । 

ଅନ୍ୟକେତେକ ଗୁଣାବଳୀ ଯାହାକୁ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ଉଭୟେ ଅନେକ ମୂଲ୍ଯ 
ଦିଅନ୍ତି ତାହାହେଲା ସଂଯମ, ବିନମ୍ରତା ଓ ସତୀତ୍ଵ ବା ବ୍ରହ୍ମଚର୍ଯ୍ୟ ଯେଉଁ ଗୁଣାବଳୀର 
ଏପରି ମୂଲ୍ୟବୋଧ ଅନ୍ଯସମାଜରେ ଏତେ ପରିମାଣରେ ଦେଖାଯାଏନାହିଁ। ପ୍ରାଚ୍ଯ 
ଓ ପାଶ୍ଚାତ୍ଯ ଲୋକ ମାନଙ୍କର ସଂସ୍କୃତି ମଧ୍ୟରେ ସାଧାରଣ ନୈତିକ ଆଦର୍ଶର 
ଏକ ବିଶେଷ ପାର୍ଥକ୍ୟ ହେଲା, ପଶ୍ଚିମା ଲୋକମାନେ ସମ୍ପଭିଜନିତ ଅପରାଧକୁ 
ଯୌନ ଅସଂଯମ ଅପେକ୍ଷା ଅଧୁକ ମାରାତ୍ମକ ବୋଲି ଭାବନ୍ତି ଅଅଚ ଭାରତୀୟ 
ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ମାନେ ଚୋରୀ ବା ପରସ୍ଵାପହରଣ ଅପେକ୍ଷା ଅସଂଯମକୁ 
ଅଧକ ପରିତାପଜନକ ବୋଲି ଧରି ନେଇଥାଚ୍ତି। 

ବିଶେଷତଃ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କର ପାରିବାରିକ ଜୀବନ ଓ ସମାଜଜୀବନର 
ସାମ୍ୟ ଆହୁରି ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ। ଜଣେ ଆଶାକରିବସିବ ଯେ ଯେଉଁ ଧର୍ମରେ କୌଣସି 
ସାମାଜିକ ବିଶେଷତ୍ସକୂ ସ୍ଵୀକାର କରାଯାଏ ନାହିଁ, ତାହାର ସାମାଜିକ ସ୍ତର ବିନ୍ୟାସ 
ନଥୁବ ; ମାତ୍ର ଆମେ ଦେଖୂ ସଚରାଚର ହିନ୍ଦୁ ଜାତିଭେଦପରି ଦଳଗତ ଓ ବ୍ୟବସାୟିକ 
ଦଜଭେଦଉପରେ ତତର୍ତୁଲ୍ୟ ଏକ ଜାତିପ୍ରଥା ମୁସଲମାନ ଭିତରେ ଗଢ଼ିଉଠିଛି। ଅବଶ୍ଯ 
ନିଃସନ୍ଦେହରେ କୁହାଯାଇପାରେଯେ, ମୁସଲମାନ ସାମାଜିକ ସଂପ୍ରଦାୟ ମଧ୍ଯରେ ସମ୍ପର୍କରେ 
ପାର୍ଥକ୍ୟ ଅଛି। ଯଦି ହିନ୍ଦ୍ରଜାତି ଓ ଉପଜାତି ମଧ୍ୟରେ ସାମାଜିକ ସଂପର୍କ ସହିତ 
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ତାହାର ତୁଳନା କରାଯାଏ, ତେବେ ଏହି ପାର୍ଥକ୍ୟରେ ମାତ୍ରାଭେଦ ପରିଲକ୍ଷିତ 
ହୁଏ, ପ୍ରକାରଭେଦ ନୁହେଁ। ଯଦିବା ବିଭିନ୍ନ ଇସଲାମ ସାମାଜିକ ସଂପ୍ରଦାୟର ରକ୍ଷଣଶୀଳ 
ମୁସଲମାନମାନେ ଏକତ୍ର ଭୋଜନ କରିପାରଚ୍ତି, ସ୍ଵଚ୍ଛନ୍ଦ ଓ ନିବିକାର ଭାବରେ 
ତାହା ସେମାନଙ୍କର ତରଭୁଲ୍ଯ ହିନ୍ଦ୍ରଭାଇମାନେ କରିବାର ସାହସ ନାହିଁ। ସାଧାରଣତଃ 
ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ବୈବାହିକ ସମ୍ପର୍କ ପ୍ରତିଷ୍ଠା ହୁଏନା । 

ଉଭୟ ସଂପ୍ରଦାୟର ପାରିବାରିକ ଜୀବନର ପରିପାଟୀ ମଧ୍ଯ ତତରୁଲ୍ଯ। ପାଶ୍ଚାତ୍ଯ 
ଲୋକମାନଙ୍କର ପରିବାର ପରି ଏମାନଙ୍କ ପରିବାର ନୁହେଁ - ଏକ କ୍ଷୁଦ୍ରପରିବାର, 
ପିତାମାତା ଓ ସେମାନଙ୍କର ସନ୍ତାନସନ୍ତତିଙ୍କୁ ନେଇ । ହିନ୍ଦ୍ର ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କ 
ପରିବାର ଅନେକ ପରିମାଣରେ ବୃହତ୍‌, ସେଥ୍‌ରେ ଦୂରସଂପର୍କର ଜ୍ଞାତିବଂଧୁ ଗୋଟିଏଘରେ 
ଏବଂ ଗୋଟିଏ ଅର୍ଥନୀତି ଉପରେ ନିର୍ଭର କରି ଜୀବନଯାପନ କରନଚ୍ତି। 

ଯଦିବା ହିନ୍ଦ୍ର ଧର୍ମଶାସ୍ତ୍ର ଅନୁସାରେ ପରିବାରର ସମ୍ପରି ଯୌଥଭାବରେ ଉପଭୂକ୍ତ 
ହେବାର କଥା ଏବଂ ଶାରିଆ ଅନୁସାରେ ଗୃହକର୍ଶାର ମୃତ୍ଯୁପରେ ସ୍ତୀ ଏବଂ 
ପୁତ୍ରକନ୍ୟା ମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ସମ୍ପଭିର ଅଂଶବଣ୍ଟନ ହୋଇଯିବାର ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଅଛି, 
ପ୍ରକୃତରେ ସେପରି ଅଂଶବଂଶନୁ ଆଦୌ ଏକ ସାଧାରଣ କଥାନୁହେଁ। ସାଧାରଣତଃ 
ମୁସଲମାନ ଓ ହିନ୍ଦ୍ରଘରିବାରର ସାଧାରଣ ଅର୍ଥ ସଂପଦ ପିତା ବା ପରିବାରର 
ବୟୋଜ୍ୟେଷ୍ଠ ସଭ୍ୟଦ୍ରାରା ନିୟନ୍ତିତ ହୋଇଥାଏ। ଅନେକ ସମୟରେ ଗୋଟିଏ ବିରାଟ 
ପରିବାର ମଧ୍ୟ ଜଣକର ରୋଜଗାର ଉପରେ ନିର୍ଭର କରେ ଏବଂ ସେଇ ଉପାର୍ଜନକ୍ଷମ 
ବ୍ୟକ୍ତି ଦାସତ୍ଵ ମଧ୍ୟରେ ଢୀବନ ଅତିବାହିତ କରେ। ଏପରି ପରିବାରର ସଭ୍ଯମାନେ 
ଯେ ପରସ୍ର ସୁଖ ଦ୍ରଃଖରେ ଅଂଶୀଦାର ସେତିକି ନୁହେଁ, ପ୍ରତ୍ଯେକେ ବ୍ୟକ୍ତିଗତ 
ଓ ଲୌକିକ ବ୍ୟାପାରରେ ମଧ୍ଯ ହସ୍ତକ୍ଷେପ କରିଆର୍ତି। 

ପ୍ରତ୍ୟେକହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ବୟୋଜୋୟଷ୍ଠଙ୍କୁ ମାନ୍ୟତା ଦେବା, ବିଶେଷତଃ ପିତାମାତାଙ୍କୁ 
ଭକ୍ତିକରିବା ଏକ ପବିତ୍ର କର୍ଭବ୍ଯ। ହିନ୍ଦ ଓ ମୁସଲମାନ ଉଭୟ ପରିବାରରେ ନାରୀର 
ସ୍ଥାନ ସମାନ! ଯଦିବା ଇସ୍‌ଲାମ ନାରୀକୁ ଅଧ୍କ ଅଧ୍କାର ଦେଇଛି ବ୍ଯବହାରିକ 
ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଉଭୟ ସଂପ୍ରଦାୟରେ ନାରୀମାନେ ଏକ ଗୌଣ ସ୍ଥାନ ଅଧୁକାର କରିଥାନ୍ତି- 
କେବଳ କେତେକ ଶିକ୍ଷିତ ବା ଆଲୋକପ୍ରାପ୍ତ ପରିବାରକୁ ବାଦ୍‌ଦେଲେ। ମୁସଲମାନ 
ପରିବାରରେ ନାରୀପ୍ରାୟ କିଞ୍ଚିତ ପରିମାଣରେ ସାଧାରଣ ଜ୍ୀବନପ୍ରବାହରୁ ବିଛ୍ଚିନ 
ରହିଥାଏ ଏବଂ ସେମାନଙ୍କର ଶିକ୍ଷାପ୍ରତି କଦାଚିତ୍‌ ଧ୍ଯାନ ଦିଆଯାଇଥାଏ। ସେମାନଙ୍କ 
ମଧ୍ଯରୁ ଅଧ୍‌କାଂଶ ଇସଲାମର ବ୍ୟକ୍ତିଗତ ' ନିୟମରେ ନିରୂପିତ ଅଧ୍‌କୀର ବିଷୟରେ 
ଅନେକ ନାରୀ ଆଦୌ ସଚେତନ ନୃହନ୍ତି ଯଦିବା ବ୍ରିଟିଶ ସରକାର ପରି ଭାରତୀୟ 
ସାଧାରଣତନ୍ତ୍ର ଏହି ନିୟମକୁ ମାନ୍ୟତ ଦେଇଥାଏ। ସେମାନେ ଏପରି ନିଃସହାୟ 
ଯେ ଏ ଅଧ୍‌କାର ସାବ୍ଯସ୍ତ କରିବା ସେମାନଙ୍କ ପକ୍ଷରେ ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ; ଏ 
ପରିସ୍ଥିତିରେ ବିଗତ ଦଶକ ଭିତରେ କିଛି ପରିବର୍ଭନ ଆସିଛି। ହିନ୍ଦୁ ସମାଜରେ 
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ଓ କିଛି ନ୍ୟୁନ ପରିମାଣରେ ମୁସଲମାନ ସମାଜରେ ଶିକ୍ଷିତ ନାରୀମାନେ ମାନବିକ 
ମଯ୍ୟାଦା, ଅଧ୍କାର ବିଷୟରେ ସଚେତନତା ପ୍ରକାଶ କରିଛନ୍ତି ଏବଂ ମିଳିତ ଭାବରେ 
ସମାଜରେ ସେମାନଙ୍କର ଉପଯୁକ୍ତ ସ୍ଥାନ ଦାବି କରିବାର ଉଦ୍ଯମ କରୁଛନ୍ତି। କେତେକ 
ସାଧାରଣ ପ୍ରଭେଦର କଥାବାଦ୍‌ଦେଲେ ଉଭୟ ସଂପ୍ରଦାୟର ଖାଦ୍ଯ ପୋଷାକ ଓ 
ସାଧାରଣ ଜୀବନ ଯାତ୍ରା ପ୍ରାୟ ସମାନ। କିଛି ପରିବର୍ରନ ଅଛି ଯାହା ଆଂଚଳିକ, 
ସାଂପ୍ରଦାୟିକ ନୁହେଁ; ଯେଉଁଠାରେ ହିନ୍ଦୁସ୍ଥାନୀ ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରଭାବ ଏବେବି ଅନୁଭୂତ 
ହୁଏ, ବିଶେଷତଃ ଉତ୍ତର ଭାରତରେ ଜଙନ୍ମ୍‌ ବିବାହ ଓ ମୃତ୍ୟୁ ଉପଲକ୍ଷେ ଲୋକାଚାର 
ଓ ଉସ୍ବ ଉଭୟ ସଂପ୍ରଦାୟରେ ପ୍ରାୟ ସମାନ ଭାବରେ ପାଳିତ ହୋଇଥାଏ। 

ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କୁ ଏକତ୍ର ବାନ୍ଧିରଖ୍ଥ୍ବାର ସବୁଠି ଶ୍ରେଷ୍ଠ ଶକ୍ତିହେଲା 
ଅନୁଭୂତିର ଗଭୀର ସ୍ତରରେ ସମସ୍ତଙ୍କୁ ଆଲୋଚିତ କରିପାରୂଥ୍‌ବା କଳା ଯାହା, 
ମୋଗଲ ଯୁଗରେ ଏହି ଏକତ୍ରୀକରଣ ଘଟିଇ ପାରିଥ୍‌ଲା- ଯଦିବା ଟାଗୋର ଓ 
ଇଜ୍‌ବାଲଙ୍କ ମତ ଅନୁସାରେ କଳାର ଦାର୍ଶନିକ ପୃଷ୍ଠଭୂମି ଦୁଇ ସଂପ୍ରଦାୟ ପାଇଁ 
ସ୍ଵତନ୍ତ୍ର ହୃଦୟର ଗଭୀର ପ୍ରଦେଶରୁ ଉସ୍‌।ରିତ ହେଉଥ୍‌ବା ନାନ୍ଦନିକ ଅନୁଭୂତି - 
ସମସ୍ତ ବୌଦ୍ଧିକ ବ୍ଯବଧାନକୁ ଭସାଇ ନେଇଯାଏ। କଳାର ସାମ୍ରାଜ୍ୟରେ ପ୍ରବେଶ 
କଲା ମାତ୍ରକେ ହିନ୍ଦୁ ମୁସଲମାନ ତଥା ଭାରତ ମାତାର ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସନ୍ତାନ ଅନୁଭବ 
କରେ, ଯେ, ଢୀବନର ସାଧାରଣ ପ୍ରବାହ ସମାନ ଛନ୍ଦରେ ବହିଯାଏ। ସମାନ 
ଝଂଜା ତାକୁ କ୍ଷୁତ୍ଧକରେ ଏବଂ ସମାନ ପ୍ରଶାଚ୍ତି ତାକୁ ପ୍ରଶମିତ କରେ। ଏପରି 
ବିଭିନ୍ନ ଅଂଚଳର ଲୋକେ ଯେଉଁମାନେ ପରସ୍ତରର ଭାଷାର ଗୋଟିଏ ଶହମଧ୍ଯ 
ଜାଣନ୍ତି ନାହିଁ, ହୃଦୟର ସାଧାରଣ ଭାଷା ବେଶ ସହଜରେ ବୁଝିପାରନ୍ତି, କାହିଁକିନା 
ଶହ୍ଦପରିବରେ ଏଥ୍‌ରେ ରଙ୍ଗ ଓ ଧ୍ଵନି ବ୍ୟବହୃତ ହୁଏ। କଳାର ସମସ୍ତ ବିଭାଗରେ 
ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ ମାନେ ପ୍ରକୃତ ଭାତୃତ୍ଵର ନିଦର୍ଶନ ପ୍ରକାଶ କରିଥାନ୍ତି ଯାହା 
ଭାରତର ସାଂସ୍କୃତିକ ଏକ୍ୟପାଇଁ ଏକ ଉଜ୍ଜଳ ସମ୍ଭାବନାର ସୂଚନା ଦିଏ । 

ଏ ସମସ୍ତ ସାଂସ୍କୃତିକ ଢୀବନର ବିଭାବର ଏକ୍ଯ ସହିତ ଆମେ ଯଦି ଆଧୁନିକ 
ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଭ୍ୟତାର ପ୍ରଭାବରେ ଶକ୍ତି ମୋଡ଼ି ଦେଉଁ- ବିଶେଷତଃ ଇଂରେଜଭାଷା, 
ଗଣତାନ୍ତିକ ଚିନ୍ତାଧାରା ଓ ଅନୁଷ୍ଠାନ- “ସାଧାରଣ ଉଦାର ଦୃକ୍‌ଭଙ୍ଗୀ, ଏକ ବୈଜ୍ଞାନିକ 
ମନୋଭାବ ଏବଂ ଅର୍ଥନୈତିକ ଉତ୍ପାଦକ ମାନଙ୍କର ଏକ ସାଧାରଣ ମୃଲ୍ୟାୟନ, 
ତେବେ ଆମେ ଏପରିଏକ ବିଶାଳ ଘଟଣାବଳୀର ସାମ୍ବପାରେ ପହଞ୍ଚିବ ଯେଉଁଥ୍‌ରୁ 
ସ୍ଥିରତାର ସହିତ କହିହେବ ଯେ ମୁସଲମାନ ସଂଖ୍ଯାଇଘୁ ଜନତା ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 
ମଧ୍ୟରେ ସହଚ୍ଚରେ ନିଜକୁ ଖାପ ଖୁଆଇ ନେଇପାରିବେ ଯଦି ଏହି ସଂସ୍କୃତି ସ୍ବାସ୍ଥ୍ୟପ୍ରଦ 
ବିଭିନ୍ନତା ପାଇଁ ପରିସର ଯୋଗାଇଦିଏ । 

ମାତ୍ର ଦୁର୍ଭାଗ୍ୟର କଥା ଯେ, ବେଶ କିଛି ସଂଖ୍ୟାର ହିନ୍ଦୁମାନଙ୍କର ମତ ସମର୍ଥନ 
ପାଇ କେତେକ ରାଜ୍ୟରେ ପ୍ରଣୀତ ଭାଷାନୀତି ମୂସଲ୍‌ମାନ ମାନଙ୍କର ଭୟର କାରଣ 
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ହେଲା। ସେମାନେ ଆଶଂକା କଲେଯେ, ସଂଖ୍ୟାଗରିଷ୍ଠ ସଂପ୍ରଦାୟ ଏପରି ଏକ 
ସମରୂପବାଦୀ ସଂସ୍କୃତିର ପରିକଳ୍ପନା କରୁଛି ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ସାଂସ୍କୃତିକ ସ୍ଵାତନ୍ତ୍୍ଯ ଓ 
ଭାବରାଜି ପୁରାପୁରି ଲୋପ ପାଇଯିବ । 1937-47 ଭିତରର ଆତ୍ମଘାତୀ ବିଚ୍ଛିନତାବାଦୀ 
ନୀତିରୂ ପ୍ରସୂତ ମାନସିକ ନୈରାଶ୍ୟ, ଜମିଦାରୀ ଉଚ୍ଲେଦର ଅର୍ଥନୈତିକ ବିପର୍ଯ୍ୟୟ 
ଓ ରାଜ୍ୟର ପଦପଦବୀରେ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କ ଅଂଶ ଗ୍ରହଣରେ ଆନୁପାତିକ 
ନ୍ୟୁନତା ଅଧ୍କାଂଶ ମଧ୍ଯବର୍ଗୀୟ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ଢ୍ରୋଧଜାତ କରିଥଲା, 
ଯେଉଁଥ୍ପାଇଁ ସାମିଧାନିକ ସ୍ଵୀକୃତି ପ୍ରାପ୍ତ ସାଂସ୍କୃତିକ ଅଧ୍କାରରେ ସାମାନ୍ୟ ହସ୍ତକ୍ଷେପ 
ପ୍ରତି ସେମାନେ ବେଶୀ ପରିମାଣରେ ପ୍ରତିକ୍ରିୟାଶୀଜ ହୋଇ ଉଠିଲେ। ସେମାନଙ୍କର 
ବିଶେଷ ଦାବି ବିଷୟରେ ପରବର୍ରୀ ପରିଚ୍ଛେଦରେ ଆମେ ଆଲୋଚନା କରିବି 
ମାଡ୍ର ଭାରତୀୟ ମୁସଲମାନ ମାନଙ୍କର ସାଧାରଣ ସମସ୍ଯା ବିଷୟରେ କିଛି କହିବା 
ଆଦୌ ଅଦରକାରୀ ବୋଲି ଧରାଯାଇ ନପାରେ, କାରଣ ଅଳ୍ପ ସଂଖ୍ଯକ ଅଣ 
ମୁସଲମାନ ଢାଣତ୍ତି ନାହିଁ ଯେ ଏପରି ଏକ ସମସ୍ଯା ଅଛି ଏବଂ ଏହାର ଆଶୁ 
ପ୍ରତିକାର ଏ କାନ୍ତ ପ୍ରୟୋଜନ । ପ୍ରଧାନତଃ ଉତ୍ତର ଭାରତର ମଧ୍ଯମ ବର୍ଗୀୟ ମୁସଲମାନମାନେ 
ଜାଗିରିଦାରୀ ବା ଜମିଦାରୀ ଉପରେ ନିର୍ଭର କରୂଥ୍ଲେ ଏବଂ ସରକାରୀ ଚାକିରୀ 
ସେମାନଙ୍କ ଜୀବିକାର୍ଜ୍ନର ଅନ୍ଯଉପାୟ ଥୁଲା, ଦିଲ୍ଲୀ ସୁଲତାନୀ ଶାସନ ଅମଳରୁ 
ଏ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ପ୍ରାୟ 750 ବର୍ଷ ଧରି। ବର୍ଭମାନ ସେମାନେ ଜମିଦାରୀ ହରାଇ 
ବସିଛନ୍ତି ଏବଂ ରାଜ୍ୟର ସରକାରୀ ନିୟୋଗରେ ସେମାନଙ୍କର ସଂଖ୍ୟା ହ୍ରାସ ପାଇବାରେ 
ଲାଗିଛି (ଯାହା ସେମାନଙ୍କର ଜନସଂଖ୍ଯା ତୁଳନାରେ ଅନୁପାତ ବହିର୍ଭୁତ ଥୁଲା) 
ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ ଅଧ୍କାଂଶ ଅନଶନର ସମୀପବର୍ଗୀ, କାରଣ ବର୍ତମାନର ନିୟୋଗ 
ମାର୍ଗରେ ବେଶ୍‌ ଭିଡ ଜମିଛି। ଯଦିବା ସୁବିଚାରିତ ଉପାୟମାନ ରାଜ୍ଯ ଗ୍ରହଣ 
କରିନେଇଛି, ତାହା ଫଳରେ ମୁସଲମାନମାନେ ଅଧ୍କ ଆଘାତ ପାଇଛନ୍ତି ଏବଂ 
ବର୍ରମାନର ପରିସ୍ଥିତି ହେଲା, ଏ ଜନତା ଏକ ନିଃସହାୟ ଅବସ୍ଥାରେ ମଜି ଯାଇଛି। 
ଏହା ସତ୍ଯ ଯେ, କର୍ମ ନିୟୋଗର ସମସ୍ଯା କେବଳ ମୁସଲମାନ ମଧ୍ଯମବର୍ଗ 
ମଧ୍ଯରେ ସୀମିତ ନୁହେଁ, ମାତ୍ର ଅନ୍ୟ କୌଣସି ଗୋଷ୍ଠୀ ଅପେକ୍ଷା ଏମାନଙ୍କର 
ସମସ୍ଯା ଅଧ୍କ ଶୋଚନୀୟ; ଏଣୁ ସଂପ୍ରତି ଏହାର ନିରାକରଣ ପାଇଁ ଧାନ ଦେବା 
ଦରକାର। ଏହା ନିଶ୍ଚିତ କଥା ଯେ, ମୁସଲମାନ ତଥା ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସଂଖ୍ୟାଲଘୁ 
ସଂପ୍ରଦାୟର ନ୍ଯାୟ ସଙ୍ଗତ ଅର୍ଥନୈତିକ ତଥା ସାଂସ୍କୃତିକ ଦାଦିମାନ ପୂରଣ କରିବା 
ପାଇଁ ଏବଂ ଅଭିଯୋଗର ପ୍ରତିକାର କରିବାପାଇଁ ସରକାର ବହୁବିଧ ଉଦ୍ୟମ କରିଛନ୍ତି। 
ଦ୍ର୍ଭାଗ୍ୟବଶତଃ ଆଶାନୂପାତିକ ଭାବରେ ଏପରିନୀତି ପ୍ରଭାବ ପକାଇ ପାରିନି କାରଣ 
ବିଜମ୍ବରେ ନୀତିର ବାସ୍ତବୀକରଣ ଅନେକ ପରିମାଣରେ ଏହି ଅସାଫଲ୍ଯ ପାଇଁ 
ଦାୟୀ। ଅନ୍ଯ ଦୃଷ୍ଟିରୁ ସାଂପ୍ରଦାୟିକତାବାଦୀ ମୁସଲମାନ ନେତାମାନଙ୍କର ଦାଯିନ୍ଧ 
ହୀନତା ଏଥ୍‌ପାଇଁ ଅନ୍ଯ ଏକ କାରଣ ହୋଇଛି। ଆମର ଆଲୋଚ୍ଯ ବିଷୟରେ 
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ଏହାର ପ୍ରାସଙ୍ଗିକତା ହେଇା ଯେ, ସବୁଠାରୁ ତାପ୍ରର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ୍ଣ ସଂଖ୍ୟାଲଘୁ ସଂପ୍ରଦାୟ 
ଅନୁଭବ କଲା, ସେମାନଙ୍କର ସାଂସ୍କୃତିକ ଅଧ୍କାର ଆଦୌ ସମ୍ମାନିତ ନୁହେଁ, ବିଶେଷତଃ 
ଘଟଣା କ୍ରମରେ ଯେଉଁ ଦେଶରେ ମାନସିକ ଓ ସାଂସ୍କତିକ ଚାପ ଏତେବେଶୀ 
ପରିମାଣରେ ଅନୁଭୂତ ହୁଏ। ଦେଶର ସାଂସ୍କୃତିକ ଶିକ୍ୟ ଏବଂ ଅଗ୍ରଗତି ପାଇଁ 
ଏପରି ଅନୁଭବ ନିଶ୍ଚୟ ଗଭୀର ବିପଦର ସମ୍ଭାବନା ସୃଷ୍ଟି କରେ, ଏଣୁ ଏପରି 
ଅନୁଭବ ଦୂର କରିବା ପାଇଁ ଅମକୃୂ ଯୁକ୍ତି ସଂଗତ ଉପାୟରେ ଉଦ୍ଯମ କରିବାକୁ 
ହେବ। ଅବଶ୍ଯ ଆମେ ସୂଚାଇ ଦେବା ଉଚତ ଯେ, ଅସନ୍ଧୁଷ୍ଠ ମୁସଲମାନ ମାନେ 
ଭାରତ ବିରୁଦ୍ଧରେ ପାକିସ୍ଥାନ ସହିତ ରାଜନୈତିକ ଚକ୍ରାନ୍ତ କରିବେ ନାହିଁ କିମ୍ବା 
ସେପରି ଅଭିସନ୍ଧି ପାଇଁ ପରିସ୍ଥିତି ବା ମନୋଭାବ ନାହିଁ। ମାତ୍ର ଏମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରୁ 
କିଛି ହୁଏତ ଅନ୍ତର୍ଘାତୀ ଶକ୍ତି ମାନଙ୍କର ଅସ୍ତ ରୂପେ ବ୍ଯବହୃତ ହେବାର ସମ୍ଭାବନା 
ଅଛି। କିଚ୍ଧ ସବୁଠାରୁ ଅଧୁକ ଗମ୍ଭୀର ଓ ବାସ୍ତବ ବିପଦ ହେଲା ଯେ, ଯେଉଁ 
ମୁସଲମାନ ମାନେ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିକୁ ମୂଲ୍ୟବାନ ଅବଦାନ ଅତୀତରେ ଦେଇପାରିଥ୍‌ଲେ 
ଏବଂ ଯେଉଁ ମାନଙ୍କର ଇବିଷ୍ଯତରେ ମଧ୍ଯ ଦେଶର ସଂସ୍କୃତି ଓ ଅଗ୍ରଗତିପାଇଁ 
ଅବଦାନର କ୍ଷମତା ହୁଏତ ଅଛି, ସେମାନେ ହତାଶାର ଶିକାର ହୋଇ ବସିବେ 
ଏବଂ ନୈରାଶ୍ୟ, ଆଳଶ୍ଯ ଓ ନିଷ୍ପିୟତା ଫଳରେ ଜାତିର ପ୍ରଗତିକୁ ବିଘ୍ନିତ କରିବାପାଇଁ 
ଏକ ଗୂରୁତର ବୋଝ ହୋଇଯିବେ। ଏ ମାଟିର ସତ୍ତାନ ମାନଙ୍କର ବେଶଏକ 
ସଂଖ୍ୟା ହେଲେ ମୁସଲମାନ- ଏକଥା ଭୁଲିଯିବା ଉଚିତ ହେବନି। ସେମାନେ ବହୁ 
ପ୍ରାଚୀନ ଭାରତବାସୀଙ୍କର ଦାୟାଦ ଏବଂ ଅଳ୍ପ ସଂଖ୍ୟାରେ ଯେଉଁମାନେ 8 ରୁ 
16 ଶତାଦ୍ଦୀ ମଧ୍ୟରେ ଭାରତକୁ ଆସିଥ୍‌ଲେ ସେମାନେମଧ୍ଯ ଭାରତୀୟ ହୋଇ ସାରିଛନ୍ତି ; 
ଏଣୁ ଏହି ସଂପ୍ରଦାୟ ଭାରତୀୟ ସମାଜର ଜୈବିକ ଭାବରେ ଏକ ଅପରିହାର୍ଯ୍ୟ 
ଅଂଶ। ଇସଲାମର ଆହ୍ଵାନ ପ୍ରତି ସେମାନେ ଉତ୍ତର ଦେବାର କାରଣ ସେମାନଙ୍କର 
ଭାରତୀୟ ଆତ୍ମାର ତନ୍ତ୍ରୀକୁ ଏହା ଗଭୀର ଭାବରେ ଛୁଇଁଯାଇଥ୍‌ଲା। ଯଦି ଏହି 
ଭାରତୀୟ ମୁସଲମାନମାନେ ଅଧଃପତିତ ହୋଇଯାଇଥାଆନ୍ତି ତେବେ ତାର ଅର୍ଥହେବ 
ଭାରତୀୟ ଜୈବ ସତ୍ତାର ଏକ ବିଶେଷ ଅଂଗ ଯାହା ସମନ୍ଦିତ ବିକାଶପାଇଁ ଅନେକ 
ଉପାଦାନ ଯୋଗାଇପାରଚ୍ତାଂ ହଠାତ୍‌ ପକ୍ଷାଘାତ ଗ୍ରସ୍ତ ହୋଇଯିବ ଏବଂ ଏହାର 
ପରିଣାମ ସମଗ୍ର ଜାତି ପାଇଁ ବିରାଟ ବିପର୍ଯ୍ୟୟ ହୋଇପାରେ । 
XXX 


ପରବର୍ରଗୀ ଆଲୋଚନା ଚକ୍ର ସଂକ୍ଷେପରେ ଏକତ୍ର କରାଯାଉ। ଭାରତର ବିଭିନ୍ନ 
ଭାଷାଭାଷୀ ସଂପ୍ରଦାୟ ଓ ଧର୍ମ ସଂପ୍ରଦାୟ ମଧ୍ୟରେ ଥ୍‌ବା ଭାରତୀୟ ମୁସଲମାନ 
ସଂପ୍ରଦାୟ ମଧ୍ଯରେବି ସାଂସ୍କୃତିକ ଶିକ୍ୟର ଅନେକ କିଛି ଉପାଦାନ ସଂଚିତ ଅଛି। 
ଏକ ନୂତନ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ଗଠନ କରିବାର ସମ୍ଭାବନା ମଧ୍ଯ ପ୍ରଚୂର। ମାତ୍ର 
ଏହି ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଲକ୍ଷ୍ଯ ଏକ ନିରଙ୍କୁଶ ଏକରୂପତା ନହେଇ ବରଂ ବିଭିନ୍ନ 
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ଆଂଚଳିକ ଓ ଗୋଷ୍ଠୀଗତ ସଂସ୍କୃତିମାନଙ୍କର ବୈଚିତ୍ରଯର ଚମଳ଼୍ାରୀ ସମନ୍ମୟ ଏହାର 
ଉପେୟ ହେବାଉଚିତ। ଏହା ମଧ୍ଯ ଏକ ପ୍ରଶସ୍ତ ଆଧାର ଉପରେ ଗଡଢ଼ିଉଠିବା 
ବାଞ୍ଚନୀୟ । ବୈତିକ ହିନ୍ଦୁ ବୌଦ୍ଧ ପୌରାଣିକ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୋଗଲ ହିନ୍ଦ୍ରସ୍ଥାନୀ ସଂସ୍କୃତିର 
ଆମର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ଗଠନପାଇଁ ସର୍ବଶ୍ରେଷ୍ଠ ଅବଦାନ ମାନଙ୍କୁ ଗ୍ରହଣକରି ଏକ 
ସମନ୍ଦିତ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିଗଠନ କରିବାକୁ ହେବ ଏବଂ ତାହା ସହିତ ଆଧୁନିକ 
ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କାରରୁ ଗ୍ରହଣ କରିଥ୍‌ବା ଉପାଦାନ ବା ଗ୍ରହଣ କରିପାରିବାଭଳି ନୂତନ 
ଉପାଦାନ ନେଇ ଏକ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଆହୁରି ରୁଚିକର ଓ ଉନ୍ନତ କରାଯାଇପାରିବ। 
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ଭାଷା ସମସ୍ଯା 


ଯଦିବା ସବ୍ରଠାରୁ ଜଟିଳ ରାଜନୈତିକ ସମସ୍ୟାର ଚରମ ସମାଧାନ ଘଟିଗଲା 
ଭାରତର ସ୍ପାଧୀନତା ପ୍ରାପ୍ତି ସଙ୍ଗେ ସଙ୍ଗେ, କିନ୍ତ ସାଂସ୍କୃତିକ ଜଟିଳତା ସମାହିତ 
ହେବା ପରିବର୍ରଗରେ ଅଧ୍‌କ ଜଟିଳତର ହୋଇଉଠିଲା। ସ୍ଵାଧୀନତାର ତାତ୍କ୍ଷଣିକ ପ୍ରଭାବ 
ସ୍ଵରୂପ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତି ଓ ଇଂରେଜୀ ପ୍ରଭାବରେ ହଠାତ୍‌ ଏକ ହ୍ରାସକ୍ରିୟା ଦେଖାଦେଲା 
ଏବଂ ଏହି ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଯୋଗାଇଦେଇଥ୍‌ବା ଏକରୂପତାର ଏ ଆବରଣ 
ଧୀରେ ଧୀରେ ଜୀର୍ଣ୍ଣହେଲା। ଆଂଚଳିକ ସଂସ୍କୃତି ମାନଙ୍କର ବିଭିନ୍ନତା ହଠାତ୍‌ ଉଜ୍ଜଜ 
ହୋଇଉଠିଲା। ବିଶେଷତଃ ଜାତୀୟ ଓ କାର୍ଯ୍ୟାଳୟ ର ଭାଷାକୁ କେନ୍ଦ୍ରକରି ମାରାତ୍ମକ 
ମତଭେଦ ଦେଖାଦେଇଲା। ଏପରି ମନେହେଲାଯେ, ଜାତୀୟ ଏକ୍ଯ ଦୃଢ଼ତର ହେବା 
ପରିବର୍ଚେ ଅଧ୍କ କ୍ଷୀଣ ଓ ଦୂର୍ବଜ ହେବାର ସମ୍ଭାବନା ଅଧ୍କ। 

ସ୍ବାଧୀନତାର ଠିକ୍‌ ଅବ୍ଯବହିତ ପରେ ଭାଷାସମ୍ପର୍କରେ ଏକ ବିବଦମାନତାର 
ଉତ୍ସଥାନଗଭୀର ବିପଦପୂର୍ଣ ପରିସ୍ଥିତି ସୃଷ୍ଟିକଲା ;ମାତ୍ର ଏହାକୁ ଏଡ଼ାଇ ଦେବାର ଉପାୟ 
ନଥୁଲା। ଏକ ଗଣତାନ୍ତିକ ସଂବିଧାନ ଘୋଷିତ ହେବା ଫଳରେ କାର୍ଯ୍ୟାଳୟର ଭାଷାରେ 
ପରିବର୍ରନ ଅବଶ୍ୟମ୍ଭାବୀ ହୋଇ ଉଠିଲା। ଯେପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କତିପୟ ଇଂରେଜ ମାନଙ୍କ 
ହାତରେ କ୍ଷମତା କେନ୍ଦ୍ରୀଭୂତ ଥୁଲା ଯେଉଁମାନେ ସାଧୀରଣ ଜନମତର ଅପେକ୍ଷା 
କରୁୂନଥ୍‌ଲେ, ଇଂରାଜୀ ବେଶ୍‌ ନିରାପଦରେ କାର୍ଯ୍ୟାଳୟର ଭାଷା ହୋଇ ରହିଥ୍‌ଲା। 
ଯେତେବେଳେ ପ୍ରକୃତ ପ୍ରତିନିଧ୍ମୂଳକ ସରକାର ସ୍ଥାପିତ ହେଲା, ଏହା ବେଶ୍‌ ପରିଷ୍କାର 
ହୋଇଗଲାଯେ, ଲୋକସାଧାରଣ ସହିତ ନିକଟ ସଂପର୍କରକ୍ଷା କରିବା ଦରକାର ଏବଂ 
ସେମାନଙ୍କର ବିଶ୍ଵାସ ଭାଜନ ହେବାକୁ ହେଲେ ସେମାନଙ୍କ ଭାଷାରେ କଥା କହିବାକୁ 
ହେବ। ଏଣୁ ସ୍ଵାଭାବିକ ସିଦ୍ଧାନ୍ତ ହେଲା ପ୍ରତ୍ୟେକ ପ୍ରଦେଶରେ କାର୍ଯ୍ୟପରିଚାଳନାରେ 
ପ୍ରଚଳିତ ଭାଷା, ପ୍ରଶାସନିକ କ୍ଷେତ୍ରରେ ବ୍ଯବହୃତ ଇଂରାଜୀ ଭାଷାକୁ ପରିହାର 
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କରି, ଏ କ୍ଷେତ୍ରରେ ରାଜ୍ଯର ଭାଷାକୁ ମାନ୍ୟତା ଦେବାକୁ ପଡ଼ିବ। ଏଣୁ କେନ୍ଦ୍ର 
ଓ ରାଜ୍ୟମଧ୍ୟରେ ଯୋଗାଯୋଗ ରକ୍ଷା ପାଇଁ, ରାଜ୍ଯରାଜ୍ଯ ମଧ୍ୟରେ ସଂଯୋଜନ 
ପାଇଁ ତଥା କେନ୍ଦ୍ରର ପ୍ରଶାସନ ଓ କାର୍ଯ୍ୟାଳୟର ଭାଷା ନିମନ୍ତେ ମଧ୍ୟ ଏକ ସଂଯୋଜକ 
ଭାଷାର ବ୍ୟବସ୍ଥା କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ। 

ସ୍ଵାଧୀନତା ପୂର୍ବରୁ ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟ କଂଗ୍ରେସ ମହାମ୍ମାଗାନ୍ଧୀଙ୍କ ନେତୃତ୍ଵରେ 
ହିନ୍ଦୁଘାନୀକୁ ଜାତୀୟ ଭାଷାର ସ୍ବୀକୃତି ଦେଇଥ୍‌ଲା। ଏଣୁ ଏହାର ଅନ୍ୟଏକ ବ୍ଯଂଜନା 
ଥୁଲା ଯେ ସ୍ଵାଧୀନ ଭାରତର କେନ୍ଦ୍ରସରକାରଙ୍କର ଭାଷମଧ୍ଯ ହିନ୍ଦ୍ରସ୍ଥାନୀ ହେବ। 
ମାତ୍ର ସଂବିଧାନ ପ୍ରଣୟନ ବେଳକୁ ପରିସ୍ଥିତିରେ ପରିବର୍ତନ ଦେଖା ଦେଇଥୁଲା। 
ଏକ ତୀବ୍ର ଓ ଦୀର୍ଘ ବିବଦମାନତା ପରେ ଗୋଟିଏ ଅଧ୍‌କ ଭୋଟ୍‌ର ସହାୟତାରେ 
ନିର୍ବାରିତ ହେଲାଯେ, ଦେବନାଗରୀ ଲିପିରେ ହିନ୍ଦୀ କେନ୍ଦ୍ରର ଭାଷା ହେବ। ପ୍ରତ୍ଯେକ 
ରାଜ୍ୟ ଯେକୌଣସି ଭାଷାକୁ ବା ଭାଷାମାନଙ୍କୁ କାର୍ଯ୍ୟାଳୟର ଭାଷା ରୂପେ ଗ୍ରହଣ 
କରିବାପାଇଁ କ୍ଷମତା ପାଇଲେ। ହିନ୍ଦୀକୁ ରାଷ୍ଟ୍ରଭାଷାର ସ୍ଵୀକୃତି ଦେବାର ବିରୁଦ୍ଧରେ 
ଯୁକ୍ତି ତିନୋଟି ଉତ୍ପାଦକ ଉପରେ ଆଧାରିତ ଥୁଲା- (1) ହିନ୍ଦୀ ଏପରିକି ଭାଷାଭାଷୀ 
ଅଞ୍ଚଳରେ ମଧ୍ୟ କଥ୍ତଭାଷାଠାରୁ ବହୁ ଦୂରରେ ଥୁଲା। ଏହାଥ୍‌ଲା ସଂସ୍କୃତ ପ୍ରଭାବ 


~ 


ସମନ୍ମିତ। ସାହିତ୍ଯକ ହିନ୍ଦୀର ଭାଷା ଏବଂ ଏହାକୁ ବୁଝି ପାରୂଥ୍‌ବାର ଲୋକସଂଖ୍ୟା 
ଯଥେଷ୍ଟ କମ୍‌। (2) ବିଶେଷତଃ ଯେଉଁମାନେ ହିନ୍ଦୀ କହୁନଥ୍‌ଲେ ସେହି ଦକ୍ଷିଣ 
ଭାରତର ଲୋକମାନଙ୍କର ଯୁକ୍ତିଥୁିଲା ଯେ, ହିନ୍ଦୀଭାଷା ଯଦି ଏତେଶୀଘ୍ର ଇଂରେଚୀର 
ସ୍ଥାନ ଦଖଲ କରେ, ସେମାନେ କେନ୍ଦ୍ରସରକାରଙ୍କ ଚାକିରୀ ଓ ସର୍ବଭାରତୀୟ ସ୍ତରର 
ଚାକିରୀପାଇଁ ହିନ୍ଦୀଭାଷାଭାଷୀ ଲୋକମାନଙ୍କ ସହିତ ଆଦୌ ପ୍ରତିଦୃନ୍ଦିତା କରିପାରିବେ 
ନାହିଁ। (3) ପାଶର୍ତାତ୍ଯ ଉଚ୍ଟିକ୍ଷାପ୍ରାପ୍ତ ଲୋକମାନଙ୍କର ସାଧାରଣ ଯୁଗ୍ତିଥୁଲା ଯେ, 
ହିନ୍ଦୀ କି ଅନ୍ଯାନ୍ଯ ଆଂଚଳିକ ଭାଷା ବହୁସମୟ ଧରି କାର୍ଯ୍ୟାଳୟରେ ପ୍ରଚଳିତ 
ଇଂରାଜୀ ଭାଷାର ସ୍ଥାନ ଅଧ୍‌କାର କରିପାରିବ ନାହିଁ କାରଣ ଉଚ୍ଚତର ଚିନ୍ତା 
ଓ ଧାରଣା ଯଥା: ନ୍ଯାୟ ଓ ନ୍ୟାୟଶାସ୍ତ ସମ୍ପର୍କିତ ବ୍ୟାପାର ମାନଙ୍କରେ ହିନ୍ଦୀଭାଷା 
ଭାବପ୍ରକାଶ ପାଇଁ ଏକ ଉପଯୁକ୍ତ ବାହନର କାର୍ଯ୍ୟ କରିବା ପାଇଁ ସକ୍ଷମ ହେବନାହିଁ। 
ଏପରି ସବ୍ର ଅଭିଯୋଗ ହେତୁ ସମ୍ବିଧାନରେ ସତର୍କ ବ୍ୟବସ୍ଥା ରଖାଗଲା। ହିନ୍ଦୀକୁ 
ସର୍ବକନବୋଧ୍ୟ କରିବା ପାଇଁ ଏକ ପରିଷ୍କାର ନିର୍ଦ୍ଦେଶ ଦିଆଗଲାଯେ ଏହି ଭାଷର 
ଏପରି ବିକାଶ ଘଟାଇବାକୁ ହେବ, ଯାହା ଫଳରେ ସାଧାରଣରେ ପ୍ରଚଳିତ ଅତି 
ସରଳ ଶବ୍ଦ ଗଠନଗୈଳୀ ଓ ପ୍ରକାଶ ରୀତିମାନ ହିନ୍ଦୀଭାଷାରେ ଆତ୍ମୀକୃତ ହେବ 
ଏବଂ ଏଥୁପାଇଁ ଆବଶ୍ୟକ ସ୍ଥଳେ କଥୁତ ହିନ୍ଦୀ ଓ ଆଞ୍ଚଳିକ ଭାଷାମାନଙ୍କରୁ ଉପାଦାନ 
ସଂଗୃହୀତ ହେବ। ହଠାତ୍‌ ଇଂରାଜୀରୁ ହିନ୍ଦୀକୁ ପରିବର୍ଗନର ବିପଦ ଏଡାଇ ଦେବାପାଇଁ 
ଏପରିବ୍ୟବସ୍ଥା ରଖାଗଲା ଯେ, ଇଂରାଜୀ କେନ୍ଦ୍ରସରକାରଙ୍କ ଭାଷାରୂପେ 1965 
ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଅବ୍ୟାହତ ରହିବ ଏବଂ ଆବଶ୍ଯକ ହେଲେ ତା'ର ପରବର୍ତୀ ସମୟରେ 


Digitized by srujanika@gmail.com 


188 ଭାରତର ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 


ମଧ୍ଯ ଇଂରାଜୀ ସୁରକ୍ଷିତ ହେବ। ଆଇନର ଭାଷାରୂପେ ବା ସୁପ୍ରିମ କୋର୍ଟ, ହାଇକୋର୍ଟ, 
ପାର୍ଲାମେଣ୍ଟର ବିଲ୍‌ ଓ ଆକୃମାନଙ୍କର ଭାଷାରୂପେ ଇଂରେଜୀ ଅନିଦିଷ୍ଠ କାଳପାଇଁ 
ପ୍ରଚଳିତ ରହିବ, ଯେତେବେଳଯାଏଁ କେନ୍ଦ୍ର ପାଲ୍ୟାମେଣ୍ଟ ହିନ୍ଦୀଭାଷାକୁ ପରିବର୍ରିତ 
ହେବାର ଆଇନପ୍ରଣୟନ ନକରିଛି। 

ଅଧ୍‌କ ସତର୍କତା ନିମନ୍ତେ ସମ୍ବିଧାନରେ ବ୍ଯବସ୍ଥା ରଖାଗଲା ଯେ, ନୂତନ ଭାଷା 
ନୀତିକୁ କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ କରିବାର୍ପବରୁ ଦୁଇଟି “ରାଷ୍ଟ୍ରଡୈି ମନୋନୀତ ପରିଷଦ” ନିୟୋଗ 
କରାଯିବ। ପ୍ରତ୍ୟେକଟି ପାଞ୍ଚବର୍ଷ ବ୍ୟବଧାନରେ ସଂଗଠିତ ହେବ। ଏହି ପରିଷଦ 
ଏ ନୀତିର ବିଭିନ୍ନ ବିଭାବ ପ୍ରତି ଲୋକମତର ପରିଶୀଳନ କରିବ ଏବଂ ତା'ପରେ 
ଏହି ନୀତିର ପ୍ରୟୋଗ ନିମନ୍ତେ ବିଶେଷ ପନ୍ରା ନିର୍ବାରଣ କରି ରାଷ୍ଟ୍ରପତିଙ୍କୁ ସୂପାରିଶ 
କରିବା ଯେପରି କୌଣସି ଏକ ଗୋଷ୍ଠିର ନ୍ୟାୟସଙ୍ଗତ ସ୍ଵାର୍ଥ କିମ୍ଭା ସମଗ୍ର ଦେଶର 
ବୃହତ୍ତର ସ୍ଵାର୍ଥ ଆଦୌ ବ୍ଯାହତ ନହୁଏ। ପ୍ରଥମ ପରିଷଦ 1954ରେ ସଂଗଠିତ 
ହେଲା ଏବଂ ଏହାର ପ୍ରସ୍ତାବ 1956ରେ ଉପସ୍ଥାପିତ କଲା। ସମ୍ବିଧାନରେ ପ୍ରଣୀତ 
ବ୍ୟବସ୍ଥାପ୍ରତି ଅନୁକୂଳ ଏବଂ କାର୍ଯ୍ୟାଳୟର ଭାଷା ଓ ରାଜ୍ୟ ସରକାରଙ୍କ ଭାଷା 
ବିଷୟରେ ସମ୍ଭିଧାନର ବ୍ଯବସ୍ଥା ସମର୍ଥନରେ ଏହି ପ୍ରସ୍ତାବ ଉପସ୍ଥାପିତ ହୋଇଥଲା 
ଏବଂ ସେ ନୀତିକୁ କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ କରିବା ନିମନ୍ତେ ମୂଲ୍ୟବାନ ସୂଚନାମାନ ଦିଆଯାଇଥୁଲା। 

ଏକଥା କହିବା କଷ୍ଠକରଯେ, ସବ୍ର ଭାଷିକ ସମସ୍ୟା ସହଜେ ଓ ଅଚିରେ 
ସମାହିତ ହେବ। ତଥାପି ଗତ ଦ୍ଇଶତକ ମଧ୍ଯରେ, ବିଶେଷତଃ ଭାଷାପରିଷଦର 
ପ୍ରସ୍ତାବ ପ୍ରକାଶିତ ହେବା ପରାଠାରୁ, ଦୁଇତିନୋଟି ରାଜ୍ୟକୁ ବାଦଦେଲେ ଅନ୍ୟରାଜ୍ୟରେ 
ସର୍ବତ୍ର ଏକ ପରିଛ୍ନ ଓ ଗଠନାତ୍ମକ ଚିନ୍ତାର ଉତ୍ତବ ହୋଇଛି। ଭାଷିକ ଉତ୍କତ୍ତତାରେ 
କ୍ରମେ ଭଟ୍ଟା ପଡ଼ିଆସୁଛି। ସୁବିଚାର ଆପୋଷ ମୀମାଂସା ମାଧ୍ୟମରେ ଭାଷା ସମସ୍ୟାର 
ସମାଧାନ ପାଇଁ ଲୋକେ ମନବଉଳାଉଥ୍‌ବାର ଲକ୍ଷ୍ୟ କରାଯାଏ। ଯଦି ଭାଷା ପରିଷଦର 
ସୁପାରିଶ ମୁତାବକ ସଂମ୍ଭିଧାନରେ ମାନ୍ୟତା ପ୍ରାପ୍ତ ସମସ୍ତ ପ୍ରାନ୍ତୀୟ ଭାଷାକୁ ନିଜ 
ପରିସର ମଧ୍ଯରେ ବିକଶିତ ହେବାର ସୁବିଧା ଦିଆଯାଏ ଏବଂ ଆନ୍ତର୍ଜାତୀୟ ସାଂସ୍କୃତିକ 
ଓ ବୈଜ୍ଞାନିକ ଭାଷା ହିସାବରେ ଇଂରାଜୀ ଏକ ଗୂରୂତ୍ସପୂର୍ଣ୍ଣ ସ୍ଥାନ ନିଏ ତଥା 
ଏକ ପରିବରିତ ରୂପରେ ଯଦି ହିନ୍ଦୀ ସାଧାରଣରେ ଏକ ସଂଯୋଜକ ଭାଷା 
ରୂପେ ପ୍ରଚଳିତ ହୁଏ, ତେବେ ଏକ ନୂତନ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ଗଠନର କାର୍ଯ୍ୟ 
ଅନେକ ପରିମାଣରେ ସହଜ ହୋଇଯିବ। 

ଏକ ନୂତନ ସଂଯୋଜକ ଭାଷାର ଶକ୍ତି ସାହାଯ୍ୟରେ ଯଦି ଏହା କଥ୍ତ ହିନ୍ଦ୍ରସ୍ଥାନୀ 
ସହିତ ନିବିଡ଼ ସମ୍ପର୍କ ରକ୍ଷାକରେ, ତେବେ ଆମେ ବିଭିନ୍ନ ଆଞ୍ଚଳିକ ଭାଷାର ଉତ୍ତମ 
ଉପାଦାନ ମାନଙ୍କୁ ଏକତ୍ରକରି ଏବଂ ସାଧାରଣ ହିନ୍ଦ୍ରସ୍ାନୀ ସଂସ୍କୃତିରୁ ଅବଶେଷାଂଶ 
ସହିତ ସଂଯୋଜିତ କରି ଏକ ନୂତନ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ଗଠନ କରି ପାରିବା । 
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ନୂତନ ସାଂସ୍କୃତିକ ସଂଶ୍ଳେଷଣର ସମସ୍ୟାମାନ 


ଭାରତର ଇତିହାସରେ ଆଞ୍ଚଳିକ ବା ଦଳୀୟ ସଂସ୍କୃତିମାନଙ୍କୁ ନେଇ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର 
ଗଠନ ତିନିଥର ସଂଘଟିତ ହୋଇଛି- ଆର୍ଯ୍ୟ ଓ ଦ୍ରାବିଡ଼ ସଭ୍ଯତା ଏକାନ୍ଦିତ ହୋଇ, 
ତା'ପରେ ହିନ୍ଦୁ ଓ ବୌଦ୍ଧ ସଂସ୍କୃତିର ସମନ୍ମୟରେ ଏବଂ ତା'ପରେ ହିନ୍ଦୁ ଓ ମୁସଲମାନ 
ସଂସ୍କୃତିର ସଂଶ୍ତେଷଣରେ ଏପରି ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଉତ୍‌ଆାନ ହୋଇଛି। ଆଜି 
ଆମ ସାମନାରେ ସେହିପରି ଏକ ସମସ୍ୟା ଦେଖା ଦେଇଛି। ମାତ୍ର ଏଥରର 
ସମସ୍ୟାଟି ଅଧ୍୍‌କ ଜଟିଳ ଏବଂ ଏହାର ଅନେକ ନୂତନ ଦିଗ ଅଛି। 

ଆମେ କୌଣସି ଏକ ଯୁକ୍ତିଯୁକ୍ତ ସମାଧାନର ଚିନ୍ତା କରିବା ପୂର୍ବରୁ ସେପରି 
ଏକ ବ୍ଯର୍ଥ ମନୋଭାବରୂ ନିଜକୁ ମୁକ୍ତ କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ ଯାହା ବୈଦିକ ବା 
ପୌରାଣିକ ଯୁଗର ସାଂସ୍କୃତି ଜୀବନଧାରାକୁ ପୂନର୍ଜାଗରିତ କରିବା ପାଇଁ ପ୍ରେରଣା 
ଦେଇଥାଏ। ଏପରି ପ୍ରଚେଷ୍ଟାର ଅର୍ଥ ବହିରାଗତ ସାଂସ୍କୃତିକ ଉପାଦାନ ମାନଙ୍କୁ 
ପୂର୍ଣତଃ ବର୍ଜନ କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ, ବିଶେଷତଃ ମୂସଲମାନ ସଂସ୍କୃତିକୁ। ଏମାନେ 
ଏପରି ଭାବରେ ଭାରତର ବୌବିକ, ନାନ୍ଦନିକ ତଥା ସାମାଜିକ ଜୀବନ ମଧ୍ଯରେ 
ସମନ୍ଦିତ ଯେ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରତି ଶିରା ପ୍ରଶିରାରେ ପ୍ରବାହିତ ଜୀଦନ 
ଶୋଣିତର ଅଂଗୀଦଭୂତ ହୋଇଗଲେଣି। ରକ୍ତ ମୋକ୍ଷଣକୁ ଅବଇମ୍ବନ କରି ଏ ପଦ୍ଧତି 
ମଧ୍ଯରୁ ଏ ଉପାଦାନ ମାନଙ୍କୁ ବହିଷ୍ଠାର କରିବାର ଉଦ୍ଯମ ଅସଫଳ ହେବ। ବରଂ, 
ଫଳରେ ଆମ ସଂସ୍କୃତିରେ ସ୍ଵାୟବିକ ଦୌର୍ବଲ୍ୟ ଓ ଭୟାନକ ରକ୍ତହୀନତା ଦେଖା 
ଦେବ। ପ୍ରଥମ କଥା ଆମକୁ ମନେରଖ୍‌ବାକୁ ପଡ଼ିବ ଯେ, ଆଜିର ସାଧାରଣ 
ସଂସ୍କୃତିର ମୂଖ୍ୟ ରଙ୍ଗ ଉତ୍ତର ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି। ଏଥ୍‌ପାଇଁ ଦକ୍ଷିଣ ଭାରତ 
ଉପରେ ଏହାର ପ୍ରଭାବ ଅନେକ ପରିମାଣରେ ସୀମିତ। ଏ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଜାତୀୟ 
ସଂସ୍କୃତିର ଆଖ୍ୟା ପାଇବା ପାଇଁ ଦାକ୍ଷିଣାତ୍ୟର ସଂସ୍କୃତିର ତଥା ଆଞ୍ଚଳିକ ସଂସ୍କୃତିର 
ସର୍ବୋରମ ଉପାଦାନ ମାନଙ୍କୁ ଅଙ୍ଗୀଭୂତ କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ। ଏଥ୍‌ପାଇଁ ସର୍ବାଧୁକ 
ସାଂସ୍କୃତିକ ସଂସର୍ଗ ଲୋଡ଼ା । ଏ ଦିଗରେ ଅନେକ ତାପୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ୍ ପଦକ୍ଷେପ ନିଆଯାଇଛି। 
କେନ୍ଦ୍ର ଶିକ୍ଷା ମନ୍ତ୍ରଣାଳୟ ଏକ ଯୁବମେଜାର ଆୟୋଜନ କରେ ଯାହା ପ୍ରତିବର୍ଷ 
ଶୀତର ଆରମ୍ଭରେ ଅନୁଷ୍ଠିତ ହୁଏ। ଏହି ଉପରକ୍ଷ୍ୟରେ ବିଭିନ ଅଞ୍ଚଳର ବିଶ୍ଵବିଦ୍ୟାଳୟର 
ଶିକ୍ଷାର୍ଥୀମାନେ କେତେଦିନ ପାଇଁ ଏକତ୍ର ଜୀବନ ଯାପନ କରିବାର ସୁବିଧା ପାଆ୍ତି। 
ଏଣୁ ଏହି ସମ୍ପର୍କ ମାଧ୍ୟମରେ ସଂଗୀତ, ନୃତ୍ୟ ନାଟକ ଓ ଚିତ୍ରଶିଳ୍ପ ତଥା ଭାସ୍କର୍ଯ୍ୟ 
ବିଦ୍ୟା ତଥା ବିଭିନ୍ନ ଅଞ୍ଚଳର ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନର କିଛି ଆଭାସ ପାଇ ଥାଆନ୍ତି। 
ଏହା ପୂର୍ବରୁ ତିନୋଟି ଏକାଡ଼େମୀ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ ହୋଇଛି। ପ୍ରତିନିଧ୍‌ ମୂଳକ କଳା 
ପାଇଁ, ସଂଗୀତ, ନୃତ୍ୟ ନାଟକ ପାଇଁ ତଥା ସାହିତ୍ୟ ପାଇଁ। ଢାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର 
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ଏକ ଦୀର୍ଘସ୍ଥାୟୀ ସଂଶ୍ଳେଷିତ ରୂପ ପ୍ରସ୍ତୁତ କରିବା ପାଇଁ ବିଭିନ ଦଳୀୟ ସଂସ୍କୃତିର 
ପ୍ରତିନିଧ୍୍‌ମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ନିରନ୍ତର ନିବିଡ଼ ସମ୍ପର୍କ ଓ ପାରସ୍ପରିକ ପ୍ରତିକ୍ରିୟାର ଯେଉଁ 
ଆବଶ୍ୟକତା ଅଛି ତାହା ଏହି ଏକାଡ଼େମୀର ପରିସର ମଧ୍ଯରେ ସ୍ଵଜ୍ଚଦିନ ଧରି 
ଛାତ୍ର ଓ ସଂସଦୀୟ ସଦସ୍ଯମାନଙ୍କର ଏକତ୍ର ଉପସ୍ଥିତି କିମ୍ବା ବାର୍ଷିକ ଆଲୋଚନା 
ଓ ମତ ବିନିମୟ ମାଧ୍ଯମରେ ସମ୍ଭବପର ନୃହେଁ। ଯଦି ଏଗୁଡ଼ିକ ଗ୍ରପ୍ତ ଓ ମୌର୍ଯ୍ୟ 
ଯୁଗର ସାଂସ୍କୃତିକ ଗବେଷଣାଗାରର କାର୍ଯ୍ୟ ତୁଲାଇବାକୁ ଚାହାନ୍ତି ତେବେ ଏମାନଙ୍କୁ 
ଏପରି ଅନୁଷ୍ଠାନରେ ପରିଣତ କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ପର୍ଯ୍ୟାପ୍ତ ପରିମାଣରେ 
ଭରା ପାଇ ସଂସଦର ସଦସ୍ୟମାନେ ଦୀର୍ଘ ଦିନଧରି ଏକତ୍ର ଅବସ୍ତାନ କରିବାର 
ସୁଯୋଗ ଉପଭୋଗ କରିପାରିବେ ଏବଂ ଆର୍ଥକ ଜଞ୍ଚଜାଳରୁ ମୁକ୍ତ ରହି ଜାତୀୟ 
କଳା ଓ ସାହିତ୍ୟର ଅବଲମ୍ବନରେ ଏକ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ରୂପ ସଜା କରିପାରିବେ- 
ନିଜର ସମସ୍ତ ସମୟ ଉତ୍ସାହ ଓ ଶକ୍ତିର ପୂର୍ଣ୍ଣପ୍ରାଣରେ ବିନିଯୋଗ କରି। ତାହାହେଲେ 
ବିରାଟ ଭାରତୀୟ ଜନତାର ଅନ୍ତଃସ୍ଥ ଏଁକ୍ଯବୋଧର ଏକ ବହିଃରୂପ ପ୍ରକାଶିତହୋଇ, 
ଏକ ବିରାଟ ଭୂଭାଗର ସମସ୍ତ ଜନତାର ଚିତ୍ରକୁ ବିଭାସିତ କରି ପାରିବ। ଜାତୀୟ 
ପୁସ୍ତକ ସଂସ୍ଥାର ଆନୁକୂଲ୍ୟରେ, ଲେଖକ ଶିବିରର ଆୟୋଜନ ମାଧ୍ୟମରେ ଏପରି 
ଏକ ସୁନ୍ଦର ପଦକ୍ଷେପ ନିଆଯାଇଛି। ବିଭିନ୍ନ ଭାଷାର ଲେଖକମାନେ ଏପରଚି ଶିବିରରେ 
ଉପନୀତ ହୋଇ ମତ ବିନିମୟ କରିବାର ସୂଯୋଗ ପାଆଚ୍ତି ଏବଂ ଆଦାନ ପ୍ରଦାନ 
ଯୋଜନା ଅନୁଯାୟୀ କେତେକ ନିର୍ବାଚିତ ପୂସ୍ତକ ଏକ ଭାଷାରୁ ବିଭିନ୍ନ ଭାଷାକୁ 
ଅନୁଦିତ ହୁଏ । 

ଅନ୍ଯ ଏକ ଉପାୟ ଯାହା ଫଳରେ ବିଭିନ୍ନ ଭାଷାଭାଷୀ ଦଳ ମଧ୍ଯରେ ଥୁବା 
ବ୍ୟବଧାନକୁ ଭାଙଟ୍ଗିଦେଇ ହେବ ଏବଂ ସେମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ସାଂସ୍କୃତିକ ସଚିକ୍ୟଭାବ 
ଜାଗରିତ କରି ତାର ପରିପୋଷଣ କରିହେବ, ତାହା ହେଲା ଶିକ୍ଷକ ବିନିମୟର 
ଏକ ବ୍ଯାପକ ଯୋଜନା। ଏହି ପବିତିରେ ବହୁ ଭାରତୀୟ ଭାଷା ଜାଣିଥୁବା ଶିକ୍ଷକଙ୍କୁ 
ନିଜ ଅଞ୍ଚଳରୁ ନିର୍ବାଚନ କରି ଅନ୍ଯ ଏକ ଭାଷିକ ଅଞ୍ଚଳରେ ବେଶ୍‌ ଉଦାର 
ସର୍ରାବଳୀ ଅନୁସାରେ ତାଙ୍କର ସେବାର ଅନୁଦାନ ପାଇଁ ନିୟୋଗ କରାଯିବ, ଯାହା 
ଫଳରେ ଦୀର୍ଘ ଦିନର ସଂସର୍ଗ ଫଳରେ ଅନ୍ଯ ଏକ ଆଞ୍ଚଳିକ ସଂସ୍କୃତିର ଆମତ୍ଭିକ 
ସରା ସହିତ ସେ ନିଜକୁ ପରିଚିତ କରାଇ ନେଇ ସେ ଆଞ୍ଚଳିକ ସଂସ୍କୃତିର 
ଭାରତୀୟ ଏକାଡ଼େମୀ ମାନଙ୍କର ସଦସ୍ୟମାନଙ୍କ ପରି ଏମାନେ ମଧ୍ଯ ଜାତୀୟ 
ସଂସ୍କୃତିର ସ୍ରଷ୍ଟା ବାର୍ରାବହର ଭୂମିକା ନେଇ ପାରିବେ। 

ଏହି ସାଂସ୍କୃତିକ ସଂଶ୍ଲେଷରର ଦ୍ବିତୀୟ ଦିଗଟି ହେଲା, ଆମେ ସ୍ଵତଃପ୍ରବୃର 
ହୋଇ ବିଚାରଶୀଳତାର ସହିତ ପାଶ୍ଚାତ୍ଯ ସଂସ୍କୃତିର ପ୍ରଭାବ ଗ୍ରହଣ କରିନେବର, 
ଯାହା ପୂର୍ବରୁ ବ୍ରିଟିଶ୍‌ ସରକାରର ରାଜନୈତିକ ଓ ଅଥନୈତିକ ଚାପ ଫଳରେ 
ଆମେ ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ ବାଧ୍ୟ ହୋଇଥ୍‌ଲୁ। ଯେପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ଆମର ଅନୁଭବ ଥୁଲା 
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ଯେ, ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତି ବୈଦେଶିକ ଶାସକମାନଙ୍କ ଦାରା ଆମ ଉପରେ ଲଦି 
ଦିଆଯାଇଛି ଏବଂ ଏହି ସଂସ୍କୃତି ଆମକୂ ଶୋଷିତ, ଶାସିତ ଓ ପଦାନତ କରିବାପାଇଁ 
ଏକ ଅସ୍ତତର କାମ କରୁଛି, ଆମେ ତାକୁ ଭଲ ପାଇ ପାରିଲୁନାହିଁ ଏବଂ ଆମେ 
ମଧ୍ଯ କେତେକ ଏହାର ଘୋର ବିରୋଧୀ ଥୁଲୁ। ମାତ୍ର ସ୍ଵାଧୀନତାପରେ ଏହି 
ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଭ୍ୟତାର ଏକ ବୈଜ୍ଞାନିକ, ନିର୍ବୈୟକ୍ତିକ ଓ ବିମୂଢ଼ତାହୀନ ସଂତୁଳନକରି 
ଏଥ୍‌ରୁ ଉପାଦେୟ ଓ ମୂଲ୍ୟବାନ ଅଂଶମାନ ନିଜର ଉତ୍କର୍ଷ ନିମନ୍ତେ ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ 
ପଡ଼ିବ ଆମେ ଯଦି ବିଗତ ତିରିଶବର୍ଷ ମଧ୍ୟରେ ଭାରତର ବିକାଶର ଧାରାପ୍ରତି 
ରକ୍ଷ୍ୟଦେଉ, ଆମେ ଦେଖ୍ବଯେ ଆମର ଚାତିର ପୂନର୍ଗଠନ ପାଇଁ ତିନୋଟି ମୌଳିକ 
ଲକ୍ଷ୍ୟ ରହିଛି- ଏକ ଧର୍ମ ନିରପେକ୍ଷ ରାଷ୍ଟ୍ର ଏକ ସମାଜବାଦ ଉପରେ ଆଧାରିତ 
ସମାଜ ଏବଂ ଶୈନ୍ଦିକ ପ୍ରଗତି ଏ ସମସ୍ତ ଲକ୍ଷ୍ଯ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟରୁ ଆନୀତ ଧାରଣାବଳୀ 
ଉପରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ। ଏହା ସତ୍ଯଯେ ଏହି ଆଦର୍ଶମାନଙ୍କୁ ବାସ୍ତବ ରୂପ ଦେବାକୁ 
ଯାଇ ଆମେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଦେଶମାନଙ୍କର ଅନ୍ଧାନୁସରଣ କରିବା ଉଚିତ ହେବ ନାହିଁ। 
ବରଂ ନିଜର ପନଛ୍ଞା ବାଛିନେବାକୁ ପଡ଼ିବ। ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଧାରଣାକୁ ଆମର ବଦଳୁଥ୍‌ବା 
ଆବଶ୍ୟକତା ଓ ପରିସ୍ଥିତି ଅନୁସାରେ ଅଭିଯୋଜିତ କରିବାକୁ ହେବ। ତଥାପି ଆମକୁ 
ୟୁରୋପ, ଆମେରିକା ତଥା ଅନ୍ୟାନ୍ୟ ସମାଜବାଦୀ ଦେଶର ସାମାଜିକ ଓ ରାଜନୈତିକ 
ଅନୁଷ୍ଠାନ ମାନଙ୍କର ଉତ୍ତମ ଅଧ୍ୟୟନ କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ ଏବଂ ସେମାନଙ୍କ ନିକଟରୁ 
ଶିକ୍ଷାଲାଭ କରିବାକୁ ହେବ। ଏକ ଆଧୁନିକ ଶିଳ୍ପସମ୍ୃବ୍ଧ ସମାଜର ନିର୍ମାଣପାଇଁ 
ଆମକୁ ସମ୍ବଳ ସଂଗ୍ରହ ତଥା ଶୈଳିକ ସହାୟତା ପାଇବାକୁ ହେଲେ ଶିଳ୍ପସବିକାଶରେ 
ଅଗ୍ରଣୀ ରାଷ୍ଟ୍ରମାନଙ୍କର ଲୋଡ଼ିବାକୂ ପଡ଼ିବ। ସଂକୀର୍ଣ୍ଣ ଅର୍ଥରେ ଆମର 
ନୈତିକ, ଆଧ୍ଯାମ୍ଭିକ ଓ ସାଂସ୍କୃତିକ ଜୀବନର ରୂପ ଦେବାକୁ ହେଲେ ଏତିକି କହିରଖ୍‌ବା 
ଆବଶ୍ୟଯକଯେ, ଆମେ ଆମର ଏତିହ୍ୟ ଉପରେ ଅନେକ ପରିମାଣରେ ନିର୍ଭର 
କରିବ, ମାତ୍ର ରାଜନୈତିକ ଓ ଅର୍ଥନୈତିକ ଜୀବନକୁ ରୂପଦେବାପାଇଁ ଆମକୁ 
ସାହାଯ୍ୟ ଓ ନିର୍ଦେଶନା ନିମନ୍ତେ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ଦେଶମାନଙ୍କ ଉପରେ ନିର୍ଭରଶୀଳ ହେବାକୁ 
ହେବ, ଏପରି କାର୍ଯ୍ୟ ବିଚାର ସମର୍ଥ୍ତ। 

ମାତ୍ର ଆମ୍ଭେମାନେ ଭଲଭାବରେ ଜାଣିରଖ୍ବା ଉଚିତ ଯେ, ଶିଳ୍ପ ବିକାଶର 
ଯୋଜନା ମାନଙ୍କୁ ସଫଳ କରିବାକୁ ହେଲେ ଆମର ନୈତିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧର ପୁନରାନୟନ 
ନିତାନ୍ତ ଆବଶ୍ୟକ। ଯେଉଁ ଦେଶ ଅର୍ଥନୈତିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧର ପୁନରାନୟନ ନିତାନ୍ତ 
ଆବଶ୍ୟକ। ଯେଉଁ ଦେଶ ଅର୍ଥନୈତିକ ମୂଲ୍ଯକୁ ସୂଳ ବସ୍ତବାଦ ବୋଲି ଧରିନିଏ, 
ସେହି ଜାତି ଶିଛ୍ଥ ବିକାଶ ପାଇଁ ଆବଶ୍ଯକ ପ୍ରଭୂତ ଉତ୍ସର୍ଗ କରି ପାରିବ ନାହିଁ। 
ଯଦି ଆମେ ମାନବ ଢ୍ରୀବନର ମର୍ଯ୍ୟାଦା ଦେଉଁ, ମାନବର ଢୀବନ ଧାରଣ ପାଇଁ 
ଉଦ୍ଦିଷ୍ଠ ପାର୍ଥିବ ସମ୍ବଳକୁ ମଧ୍ଯ ମାନ୍ୟତା ଦେବାପାଇଁ ଆମେ ବାଧଯ। ଯଦି ଆମେ 
ଧରିନେଉଁ ଯେ, ଆମର ଇକ୍ଷ ଇକ୍ଷ ପ୍ରତିବେଶୀ ମାନଙ୍କୁ ଦାରିଦ୍ର ଅବମାନନା 
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ଓ ଯନ୍ତ୍ରଣାରୁ ମୁକ୍ତ କରିବା ଆମର ପବିତ୍ର କର୍ବ୍ଯ, ଏହି ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ସାଧନ ପାଇଁ 
ଆବଶ୍ଯକ ପାର୍ଥିବ ସଂପଦର ଉତ୍ପାଦନକୁ ମଧ୍ଯ ପବିତ୍ର ବୋଲି ଗ୍ରହଣ କରିବାକୁ 
ପଡିବ। ବିଳାସବ୍ୟସନରେ ନିମଜମାନ ହୋଇଯିବା ବସ୍ତଥବାଦୀତ୍ଵର ପରିଚାୟକ; ମାତ୍ର 
ନିଜର ଦେଶବାସୀ ମାନଙ୍କ ସମ୍ମାନ ନ ଆତ୍ମ ମର୍ଯ୍ୟାଦା ଏବଂ ଟିକିଏ ଆରାମର 
ସହିତ ଜୀବନ ଯାପନ କରିବାପାଇଁ ଅଧ୍କ ପାର୍ଥ୍ବ ଆବଶ୍ୟକତା ପୂରଣରେ ସାହାଯ୍ୟ 
କରିବା ବସ୍ତତାନ୍ତିକତା ନୁହେଁ, ବରଂ ଆଧ୍ଯାମ୍ବିକତାର ଚରମ ଉଜ୍କର୍ଷ। 

ଶିନ୍ୀକରଣର ପ୍ରଗତି ପାଇଁ ଆମେ ଅନ୍ଧ ବିଶ୍ଵାସ ଓ କ୍ରହେଳିକାମୟ ମନୋଭାବ 
ପରିହାର କରିବା ଦରକାର ଏବଂ କେବଳ ଆମର ଜ୍ଞାନ ପିପାସା ଚରିତାର୍ଥ କରିବା 
ପାଇଁ ବିଜ୍ଞାନ ଅଧ୍ୟୟନ କରିବା ଦରକାର ତା'ନୁହେଁ, ବରଂ ଆଫ୍ରିକା ଓ ଏସିଆର 
ଅସଂଖ୍ୟ ଜନତାର ଚଳମାନ କ୍ଷୁଧା ଜନିତ ଯନ୍ତ୍ରଣାରୁ ମୂଭ୍ତିପାଇଁ ତା'ର ଉପଯୋଗ 
କରିବା ଏକାନ୍ତ ବାଞ୍ଚନୀୟ | 

ସେହିପରି ଏକ ସମାଜବାଦୀ ସମାଢ଼ ଓ ଧର୍ମ ନିରପେକ୍ଷ ଗଣତାନ୍ତିକ ଦେଶ 
ନିର୍ମାଣ ପାଇଁ ଆମର ଯେ କେବଳ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟରୁ ତଥା ସମାଜତାନ୍ତିକ ଦେଶମାନଙ୍କରୁ 
ରାଜନୈତିକ ଓ ଅର୍ଥନୈତିକ ଅନୁଷ୍ଠାନର ଆଦର୍ଶ ଗ୍ରହଣ କରି ତାକୁ ଆମର ପରିସ୍ଥିତି 
ପ୍ରତି ଲକ୍ଷ୍ୟରଖ୍‌ ଉପଯୁକ୍ତ ପରିମାଣରେ ରୂପାନ୍ତରିତ କରିବାକୁ ହେବ ଏତିକି ନୁହେଁ, 
ଆମକୁ ସେମାନଙ୍କ ପାଖରୁ ଉଦାହରଣ ଶିଖ୍ବାକୁ ପଡିବ। ବୌଦ୍ଧିକ ଓ ଧର୍ମୀୟ 
ସ୍ତରରେ ସହନଶୀଳ ହେବାପାଇଁ; ବ୍ଯକ୍ତି ସ୍ଵାଧୀନତାର ପରିପୋଷଣ କରିବାପାଇଁ 
ଏବଂ ସାମାଜିକ ନ୍ଯାୟ ସହିତ ସ୍ଵାଧୀନତାର ସଂହତି ସାଧନ କରିବାପାଇଁ ଆତ୍ମ 
ନିର୍ଭର ଭାବରେ ଉଦ୍ଯମ କରିବାକୁ ପଡିବ। ଅନ୍ଯ ଜାତିର ଚିନ୍ତା ଓ ବ୍ଯବହାରିକତାରୁ 
ଆମକୁ ମୂକ୍ତ ଭାବରେ ଆଦର୍ଶ ସଂଗ୍ରହ କରିବାକୁ ପଡିବ ଯେପରି ଆମର ସଂବିଧାନକୁ 
କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ କରିବାପାଇଁ ଆମେ ଏଇ ସଂବିଧାନର ରଚନା ସମୟରେ ଅନ୍ଯ ଉପରେ 
ନିର୍ଭର. କରିଥ୍ଲଁ 

ଯଦି ଆମର ଏହି ନବ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଏକ ପ୍ରଶସ୍ତ ଓ ମଜବୁତ୍‌ ଆଧାରଶିଳା 
ଉପରେ ନିର୍ମାଣ କରିବାକୁ ଚାହୁଁ, ଆମକୁ ସାଂସ୍କୃତିକ ସଂଶ୍ଳେଷଣର ଏକ ବିରାଟ 
କର୍ମ ହାତକୁ ନେବାକୁ ପଡିବ - ଉଚ୍ଚ ଓ ମଧ୍ଯବିତ୍ତ ସଂପ୍ରଦାୟର ନାଗରିକ ସଂସ୍କୃତି 
ସହିତ ଗ୍ରାମୀଣ ସାଧାରଣ ଜନତାର ସଂସ୍କୃତିକୁ ସମନ୍ମିତ କରିବାକୁ ହେବ। ଯଦିବା 
ଏହା ସତ୍ଯ ଯେ ସଂସ୍କୃତିର ଏକ ସମୃଦ୍ଧ ଓ ଉନ୍ନତ ରୂପ ଆମେ ସହରରେ 
ଦେଖ୍ବାକୁ ପାଇଥାଉଁ, ଯାହା ଏହାକୁ ଢୀବନ ଓ ଶଚ୍ତିଦେଇ ପୂଷ୍ଠ କରେ ତାର 
ମୂଳ ଗ୍ରାମ୍ୟ ପରିବେଶରେ ନିହିତ। ଏଣୁ ଏକ ସୃସ୍ଥ ଓ ଜଢୀବନୀଶକ୍ତି ସମ୍ପଚନ 
ସଂସ୍କୃତିର ବିକାଶ କରିବାକୁ ହେଲେ, ଏହା ନିହାତି ଆବଶ୍ଯକ ଯେ, ଗ୍ରାମ୍ୟ ଓ 
ସହର ଢୀବନ ମଧ୍ଯରେ ନିବିଡ ସମ୍ପର୍କ ପ୍ରତିଷ୍ଠା କରିବା ଏବଂ ପାରସ୍ପରିକ ପ୍ରଭାବର 
ଉପାୟ ଖୋଜି ବସିବା। ଭାରତରେ ଏହି ପାରସ୍ପରିକ ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ଏକାନ୍ତ ଆବଶ୍ଯକ, 


Digitized by srujanika@gmail.com 


ଏକ ନୂତନ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ଅଭିମୁଖେ 193 


କାହିଁକିନା ବିଗତ 15୦ ବର୍ଷ ମଧ୍ୟରେ ବହୁତ ନଗର ମାନଙ୍କରେ ପ୍ରାଚ୍ୟ ଓ 
ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତିର ବିଭିନ୍ନ ଉପାଦାନମାନ ଠୁଳ ହୋଇ ଯାଇଛି, ମାତ୍ର ଏହାକୁ 
ଏକ ସମନ୍ଦିତ ସ୍ଥିତିରେ ପରିଣତ କରିବା ପାଇଁ ଆବଶ୍ଯକ ଆସବ ଦରକାର ଯାହା 
ଏ ସମସ୍ତ ଉପାଦାନକୂ ଅଭିସଞ୍ଚିତ କରି ଏକ ଚୈବିକ ରୂପାନ୍ତର ପାଇଁ ସହାୟ 
ହେବ। ଦାରିଦ୍ର ଓ ଅଞ୍ଚତାର ସ୍ତର ତଳେ ସ୍ଵତଃ ପ୍ରବାହିତ ଏକ ସରଳ ଧାରାର 
ସାଂସ୍କୃତିକ ମୂଲ୍ୟ ମାନଙ୍କର ଅନ୍ତଃସ୍ରୋତ ଏଥୁପାଇଁ ଏକମାତ୍ର ଆସବ। 

ପୂର୍ବରୁ ନଗର ଓ ଗ୍ରାମ ମଧ୍ୟରେ ସାଂସ୍କୃତିକ ବିନିମୟର କାମ କରୁଥ୍ଲା ଛୋଟ 
ସହର ଗୁଡିକ। ମାତ୍ର ଜମିଦାରୀ ଉଚ୍ଛେଦ ପରେ ଏବଂ ଅର୍ଥନୈତିକ ପରିବର୍ଭନ 
ହେତୁ ଏ ସହର ଗୁଡିକ ଧ୍ଵଂସ ପାଇବାରେ ଲାଗିଛି ଏବଂ ଗ୍ରାମ୍ୟ ଓ ନାଗରିକ 
ସଂସ୍କୃତି ମଧ୍ୟରେ ସମ୍ପର୍କ ହ୍ରାସ ପାଇବାରେ ଲାଗିଛି। ଏପରି ଏକ ବିପଦକୁ ବାଧା 
ଦେବାପାଇଁ ଏକ ବିଚାରଶୀଳ ଶିଳ୍ପ ଯୋଜନା ପ୍ରଣୟନ କରିବାକୁ ହେବ ଯାହାଫଳରେ 
କେତେକ ନଗରରେ ଶିଛ୍ରୟାତନ ମାନଙ୍କୁ ସୀମିତ ନକରି ସାରାଦେଶର ଗ୍ରାମାଞ୍ଚଳରେ 
ଏଗୁଡିକ ଗଢିଉଠିବ ଏବଂ ସେହି ଅଂଚଳ ମଧ୍ୟମ ଧରଣର ନଗରରେ ପରିଣତ 
ହୋଇ ପାରିବ। ଏ ମଧ୍ୟରେ ଲୋକକଳା ଓ ଲୋକ ସଂସ୍କୃତିକୁ ଉସ୍ାହିତ କରିବା 
ପାଇଁ ସରକାରଙ୍କର ଉଦ୍ୟମ ଏବଂ ସହରାଞ୍ଚଳକୁ ଦୂରଦର୍ଶନ ମାଧ୍ୟମରେ ଏ ଉପାଦାନକୁ 
ନେଇ ଆସିବାର ପ୍ରଚେଷ୍ଟା କିଛି ପରିମାଣରେ ଏକ ଉପାଦେୟ ପଦକ୍ଷେପ, ମାତ୍ର 
ଏହା ସହିତ ଅନୁପୂରକ ରୂପେ ସହରର କଳା ଓ ସଂସ୍କୃତି ମଧ୍ୟ ଗାଆଁରେ ପହଞ୍ଚାଇ 
ଦେବା ଉଚିତ। ଅର୍ଥନୈତିକ ପ୍ରଗତି, ସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟରକ୍ଷା ମୂଳକ ବ୍ଯବସ୍ଥା, ଶିକ୍ଷା ସହିତ 
ଗ୍ରାମ ଉନ୍ନୟନ ଯୋଜନା ମାନଙ୍କରେ କଳା ଓ ସଂସ୍କୃତିର ପରିପ୍ରଚାର ନିମନ୍ତେ 
ସ୍ଥାନ ରକ୍ଷା କରିବା ଏକାନ୍ତ ବିଧେୟ। ଶିଳ୍ଜୀମାନେ ସହରରୂ ଗ୍ରାମକୁ ଯାଇ ରୂପର 
ସୌନ୍ଦର୍ଯ୍ୟ ଏବଂ ରୁଚିର ପରିଛ୍ଛନ୍ତାରେ ଗ୍ରାମବାସୀ ମାନଙ୍କୁ ଉଦବୁଦ୍ଧ କରିବା ଆବଶ୍ୟକ, 
କାରଣ ତାହାହିଁ ସଂସ୍କୃତିର ପୁଷ୍ପ ଏବଂ ଗ୍ରାମରୁ ଜୀବନରେ ସରଜଳ ବିଶ୍ଵାସ ଓ 
ମାନବ ପ୍ରେମ ଶିକ୍ଷା କରିବା ଦରକାର, କାରଣ ଏହା ସମସ୍ତ ସଂସ୍କୃତିର ମୂଳ 
ଉପାଦାନ। ଗ୍ରାମ ଓ ସହରର ସାଂସ୍କୃତିକ ମୂଲ୍ଯବୋଧର ସମନୟ, ମଧ୍ଯ ଓ ଉଚ୍ଚ 
ବର୍ଗର ସଂସ୍କୃତି ସହ ଜନ ସଂସ୍କୃତିର ଏକତ୍ରିକରଣରେ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଗଠନ 
କେବେ ସମ୍ଭବ ହେବନାହିଁ ଯେ ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ କଳା ଓ ସଂସ୍କୃତିର ବ୍ଯକ୍ତିସ୍ବାତନ୍ତ୍ୁବାଦୀ 
ଧାରଣା କିମ୍ବା ସାମନ୍ତବାଦୀ ମନୋବୃତ୍ତି ଆମ ମନରେ ପ୍ରଭାବ ବିସ୍ତାର କରି 
ରଖ୍ଥ୍ବ। ସାମନ୍ତବାଦୀ ଯୁଗରେ ସାମନ୍ତବାଦୀ ମନୋବୃରିର ଜନ୍ମ ହୁଏ, ଯାହା 
ସୂଚାଇ ଦିଏ ଯେ, ସଂସ୍କୃତି ଏକ ଉଚ୍ଚବର୍ଗର ବିଶେଷ ମୂଲ୍ୟବୋଧର ପରିପ୍ରକାଶ, 
ମାତ୍ର ଏହା ସେମାନଙ୍କର ସୃଷ୍ଟି ଏବଂ ସେମାନେ ହିଁ କେବଳ ଏହାକୁ ଉପଭୋଗ 
କରି ପାରିବେ। ବ୍ୟକ୍ତି ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ୟବାଦୀ ତତ୍ତ୍ରାନୁସାରେ ମାନବର ସର୍ଜନାତ୍ମକ ପ୍ରବଣତାର 
ଏକ ପୂଷ୍ଠ ନ୍ୟାୟ ବିକାଶ ହେଉଛି ସଂସ୍କୃତି ଏବଂ ଏହା ସେହିପରି ପରିବେଶରେ 
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ସମୁନ୍ନତ ହୁଏ ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ଏପରି ଆବେଗ ମାନଙ୍କର ସ୍ଵତଃ ବିକାଶ ପଥରେ 
କୌଣସି ପ୍ରତିବନ୍ଧକ ବା ନିୟନ୍ତ୍ରଣ ନାହିଁ। ଏହି ତତ୍ତ୍ଵ ଧର୍ମରେ ଅନାଚାରୀ ମନୋବଦୃରି, 
ଅର୍ଥନୈତିକ ଜୀବନରେ ପୁଞ୍ବାଦ ଓ କଳାରେ ଅନେକ ବିଚିତ୍ର ଅବବୋଧ ରୀତିକୁ 
ଜନମ ଦେଇଛି। ଏ ସମସ୍ତ ଧାରଣାର ବିଶଦ୍‌ ଆଲୋଚନାର ଏଠାରେ ଆବଶ୍ଯକତା 
ନାହିଁ। ଏହା କହିରଖ୍‌ଲେ ଯଥେଷ୍ଟ ହେବ ଯେ, ଆମେ ଏକ ଗଣତାନ୍ତିକ ସମାଜବାଦୀ 
ସମାଜ ଗଠନରେ ବିଷ୍ମାସୀ। ଏଣୁ ବ୍ୟକ୍ତିବାଦୀ ଓ ସାମନ୍ତତାନ୍ତିକ କୃଷିତର୍୍‌ଵ ଗ୍ରହଣ 
କରି ନେବା ଆମ ପକ୍ଷରେ ସମ୍ଭବପର ନୁହେଁ। କୃଷିକୁ କୌଣସି ଏକ ବିଶେଷ 
ବର୍ଗର ଅଧ୍କାର ଦୋଲି ଆଖ୍ୟା ଦେବାର ଅର୍ଥ ଗଣତାନ୍ତିକ ଆଦର୍ଶର ବିରୋଧ 
କରିବା, ଏବଂ କୌଣସି ବ୍ଯକ୍ତିକୁ ତାର ଖ୍‌ଆଲି ଧାରଣାମାନଙ୍କର ପରିପ୍ରକାଶ ବା 
ଅଭିବ୍ୟକ୍ତି ପାଇଁ ସ୍ଵାଧୀନତା ଦେବାର ଅର୍ଥ, ବିଶେଷଭାବେ ଯେତେବେଳେ ଏପରି 
ଏକ ରୀତିର ପରିଣାମ ସମାଜ ପକ୍ଷରେ କ୍ଷତିକାରକ ହୁଏ- ତାହା ସମାଜବାଦର 
ପରିପନଛ୍ଷୀ। ସ୍ଵାଧୀନତା ଓ ସମତାର ଏକ ସନ୍ଧଳିତ ଆଧାର ଉପରେ ପ୍ରତିଷ୍ଠିତ 
ସମାଜରେ ଧନୀ ଦରିଡ଼ ଉଚ୍ଚ ନୀଟ, ସକଳ ମାନବର ସାଧାରଣ ସାର୍ବଜନୀନ 
ମାନବିକ ମୂଲ୍ୟବୋଧର ସମନ୍ଦିତ ଅରିବ୍ଯକ୍ତି ହିଁ ସଂସ୍କୃତି ଏବଂ ଏହା ସମସ୍ତଙ୍କ 
ପାଇଁ ଅଭିପ୍ରେତ। ସେହିପରି କଳା ଓ ସଂସ୍କୃତି ରଚନା କରିବା ପାଇଁ ବ୍ଯକ୍ତିକୁ 
ଯଥେଷ୍ଟ ସ୍ବାଧୀକାର ମିଳିବା ବାଞ୍ଚନୀୟ ମାତ୍ର ସମାଜର ବୃହତ୍ତର ଅଂଶର ସ୍ଵାର୍ଥବିରୋଧୀ 
କୌଣସି କୃତିକୁ ପ୍ରଶୟ ଦେବା ଆଦୌ ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ। ଏପରି ଏକ ପଛା ଉନ୍ନତ 
କଳାର ସୃଷ୍ଟିରେ ସହାୟ ହେବ, ତାର ପ୍ରତିବନ୍ଧକ ହୋଇ ଦେଖା ଦେଦନାହିଁ। 

ଏହାର ଅର୍ଥ ନୁହେଁ ଯେ, ରାଷ୍ଟ୍ର କଳାକାର ଉପରେ ଅସଂଗତ ଚାପ ପକାଇ 
କଳା ଓ କୃଷିକୁ ସାମାଜିକ ସ୍ବାର୍ଥର ବଶ୍ଯତା ସ୍ଵୀକାର କରିବା ପାଇଁ ଉଦ୍ଯମ 
କରିବ। ରାଷ୍ଟ୍ରର ଲକ୍ଷ୍ଯ ହେବ ନାଗରିକ ଓ ସାଧାରଣ ନ୍ଯାୟାବଳୀର ଉଲ୍ଲଂଘନ 
କଲାଭଳି ଯେମିତି କୌଣସି କଳା ବା ସଂସ୍କାରର ସୃଷ୍ଟି ନହୁଏ। ଏହାକୁ ଅତିକ୍ରମ 
କରି ଲୋକ ସଂସ୍କୃତିରେ ପ୍ରତି ପଦକ୍ଷେପରେ ହସ୍ତକ୍ଷେପ କରିବା ପାଇଁ ରାଷ୍ଟ୍ରକୁ 
ଅଧ୍‌କାର ଦେବା ବା କଳାର ଆଦର୍ଶ ତଥା ଅନୁସରଣର ମାର୍ଗ ବିଷୟରେ ରାଷ୍ଟ୍ରକୁ 
ନିୟନ୍ତରଣ କ୍ଷମତା ଦେବା ଅର୍ଥ ସ୍ଵାଧୀନତାକୁ ହତ୍ଯା କରିବା। ସ୍ଵାଧୀନତା ବ୍ଯତୀତ 
କଳା ଓ କୃଷିର ବିକାଶ ସମ୍ଭବ ନୁହେଁ। ଗୋଟିଏ ଗଣତାନ୍ତିକ ସମାଜରେ କଳା 
ଓ ସଂସ୍କୃତିର ପରିଚାଳନା ଓ ନିୟନ୍ତ୍ରଣର ଦାଯିତ୍ବ ଜନମତଠାରେ ନ୍ଯସ୍ତ କରାଯିବା 
ଦରକାର। ଯେଉଁ ଜନ ମଙ୍ଗଳ ରାଷ୍ତ୍ରାଦର୍ଶରେ ଆମେ ଭାରତ ଗଢିବାକୁ ଯାଉଛୁ 
ତଦନୁଯାୟୀ କଳା ବିଜାଶ ଓ କୃଷି ଉନ୍ନୟନ ନିମନ୍ତେ କଳାକାର ତଥା କୃଷି 
କେନ୍ଦ୍ର ମାନଙ୍କୁ ଆର୍ଥକ ସହାୟତା ଦେନ୍ଧା ଓ ପ୍ରୋସ୍‌ାହନ ଯୋଗାଇବା ରାଷ୍ଟ୍ରର 
କର୍ରବ୍ୟ, ମାତ୍ର ଏପରି ଏକ ଆଦ୍ରର୍ଶ, ସ୍ଵାଧୀନ ଚିନ୍ତା ଓ କାର୍ଯ୍ୟକୁ ନିୟନ୍ତ୍ରଣ କରିବା 


—~ 


ଓ ଶିଳ୍ତୀ ଓ ସଂସ୍କୃତିକୁ ନିଦ୍ଦିଷ୍ଠ ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ସାଧନର ଅସ୍ତ ରୂପେ ବ୍ଯବହାର କରିବା 
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~~ 


ବିଧେୟ ନୃହେଁ। ଯାହା ହେଉନା କାହିଁକି କିଛି ପରିମାଣରେ ସଂସ୍କୃତି ଉପରେ 
ରାଜ୍ୟର ନିୟନ୍ତ୍ରଣ ବାଞ୍ଚନୀୟ। କାରଣ ଦେଶର ଏପରି ଆଇନ ପ୍ରଣୟନ କରିବାର 
ଅଧୁ୍‌କାର ରହିବା ଉଚିତ ଯାହାଦ୍ାରା ସାଂସ୍କୃତିକ ସଂପଦକୁ ଧ୍ଵଂସ ଓ କ୍ଷତିରୁ ସଂରକ୍ଷିତ 
କରାଯାଇ ପାରିବ। ଦେଶରୁ ମୂଲ୍ୟବାନ ପୁସ୍ତକ ବା କଳାକୃତିକୁ ସ୍ଥାନାନ୍ତରର ବିରୋଧ 
କରି ଏତିହାସିକ ସୌଧ ଓ ପ୍ରତ୍ଵତାର୍ତିକ ଉପାଦାନ ମାନଙ୍କୁ ନଷ୍ଟ କରୁଥ୍‌ବା ବ୍ଯକ୍ତିର 
ଦଣ୍ଡବିଧାନ ପାଇଁ ଏବଂ ଅନ୍ତର୍ଘାତୀ, ବିଘାତକମୂଳକ ତଥା ଅଶ୍ବୀଳ ପୂସ୍ତକ ଓ 
ଚଳଚିତ୍ରକୁ ନିଷିଦ୍ଧ କରିବା ପାଇଁ ଆଇନ ପ୍ରଣୀତ ହେବା ଉଚିତ, ଏପରି ନିୟନ୍ତଣର 
ସୀମାଧୀର୍ଯ୍ୟ କରିବା ଅବଶ୍ଯ କଷ୍ଟକର । ମାତ୍ର ଏତିକି କୁହାଯାଇପାରେ ଯେ, ଏପରି 
ନିୟନ୍ତରଣ ଯେପରି କୌଣସି କ୍ଷମତାସୀନ ଦଳ, ଗୋଷ୍ଠୀ ବା ସଂପ୍ରଦାୟର ସ୍ଵାର୍ଥ 
ପାଇଁ ଉଦ୍ଦିଷ୍ଟ ନ ହୋଇ ଲୋକ ନୈତିକତା ଓ ଜନସାଧାରଣର ସ୍ଵାର୍ଥରକ୍ଷା ନିମନ୍ତେ 
ପ୍ରଯୁକ୍ତ ହେବା ଉଚ୍ିତ। 

ସବୁ କଥାକୁ ସଂକ୍ଷେପରେ କହି ରଖ୍‌ଲେ, ଇତିହାସର ଚକ୍ର ଆମକୁ ଏପରି 
ଏକ ବିନ୍ଦ୍ରକୁ ନେଇ ଆସିଛି ଯେଉଁଠାରେ କେନ୍ଦ୍ରତ୍ଯୁତିର ସମସ୍ତ ଶକ୍ତି ପୁନଶ୍ଚ ସକ୍ରିୟ 
ହୋଇ ଉଠିଛି ଏବଂ ଏପରି ଏକ ସଂକଟ ଆସିଛି ଯେତେବେଳେ ପୂଣି ସାଂସ୍କୃତିକ 
ବିଭାଜନ ଦେଖାଦେଇପାରେ, ଯାହାଫଳରେ ପ୍ରଥମେ ରାଜନୈତିକ ଅରାଜକତା ଓ 
ପରେ ବିଦେଶୀ ଏକାଧ୍ପତ୍ୟ ପରିଣାମ ହୋଇ ଦେଖାଦେବ। ପୂର୍ବରୁ ଅନୁସୃତ 
ପଦ୍ଧତି ଅନୁସାରେ ଏହାକୁ ସମାଧାନ କରିବାକୁ ପଡିବ। ଆଂଚଳିକ ଓ ଗୋଷ୍ଠୀଗତ 
ସଂସ୍କୃତିକୁ ରକ୍ଷାକରିବା ସଂଗେ ସଂଗେ ଏପରି ଏକ ଚାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ଗଢ଼ିବାକୁ 
ପଡିବ ଯାହା ଆମର ସଂବେଗ ଓ ଆକାଂକ୍ଷାକୁ ସଂହତିରେ ଆବଦ୍ଧ କରି ଜାତୀୟ 
ଏକ୍ୟ ଓ ସ୍ଵାଧୀନତାକୁ ଅଖଣ୍ଡ ରଖ୍ବ। ଏଥ୍‌ପାଇଁ ସର୍ବୋତ୍ତମ ପଛା ହେଲା ସାଂସ୍କୃତିକ 
ପୁନରୁଦ୍ଧାର ମନୋବ୍ରରି ତ୍ୟାଗ କରିବା ଏବଂ ହିନ୍ଦୁସ୍ଥାନୀ ସଂସ୍କୃତିର ଅବଶେଷ ଅଂଶକୁ 
ନେଇ ଏକ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତି ଗଢିବା - ମୁକ୍ତ ଭାବରେ ଭିନ୍ନ ଭିନ୍ନ ଅଂଚଳର 
ଗ୍ରାମ୍ୟ ଓ ନଗର ସଂସ୍କୃତିର ଉପାଦାନ ସହିତ ପାଶ୍ଚାତ୍ୟ ସଂସ୍କୃତିର ଉପାଦେୟ 
ଅଂଶକ୍ର ସୁ-ସମନ୍ଦିତ କରି ଏହି ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଗଠନ ଏକ ଜାତୀୟ ଭାଷା 
ଉପରେ ଆଧାରିତ ହେବା ଉଚିତ, କାରଣ ଭାଷା ସଂସ୍କୃତିର ଆମ୍ମା ସ୍ଵରୂପ । 

ବିଭିନ୍ନତାରେ ଏକତ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ପରିଚାୟକ ଏକ ବିଭାବ ରହିଆସିଛି। 
ନୂତନ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ନିର୍ମାଣ ପାଇଁ ସମସ୍ତ ଉଦ୍ୟମରେ ଆମେ ଏଥ୍‌ପ୍ରତି 
ଲକ୍ଷ୍ୟ ରଖ୍ବା ଉଚିତ। ଯଦି ଆମେ ଆମର ନିଜ ସମସ୍ଯା ସମାଧାନରେ ଯେ 
କେବଳ କୃତକାର୍ଯ୍ୟ ହେବ୍ର ଏତିକି ନୁହେଁ ସାରା ବିଶ୍ଵ ସାମ୍ବା କରିଥବା ସବୁରି 
ଜଟିଳ ସମସ୍ୟାର ସମାଧାନରେ ଆମେ ସହାୟ ହୋଇ ପାରିବୁ - ବିଶ୍ଵର ବିଭିନ୍ନ 
ରାଷ୍ଟ୍ରର ଭିନ୍ନତା ମଧ୍ଯରେ ମାନବ ଜାତିର ଏକତ୍ଵ ସମାହିତ ହୋଇ ପାରିବ। 

ସାମାଜିକ ଜଢୀବନ କ୍ଷେତ୍ରରେ ସ୍ଵାଧୀନତା ଅନେକ ଗୁଡିଏ ଚାପ ଦେଉଥ୍‌ବା 
ସମସ୍ୟାର ସମାଧାନ କରିଛି, ଏହା ନିଃସନ୍ଦେହରେ ସ୍ଵୀକାର କରାଯାଇପାରେ; ମାତ୍ର 
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ଏକଥା ମାନିନେବାକୁ ହେବ ଯେ, ଏହା ମଧ୍ଯ କେତେକ ନୂତନ ସମସ୍ୟା ସୃଷ୍ଟି 
କରିଛି। ସ୍ଵାଧୀନତା ପୂର୍ବ ଓ ଉତ୍ତର ଯୁଗର ସାମାଜିକ ପରିବର୍ଶନର ଧାରାରେ 
ପ୍ରଧାନ ପାର୍ଥକ୍ୟ ହେଲା ପୂର୍ବର ସମାଜ ସଂସ୍କାରର ପ୍ରବର୍ଭକମାନେ ନିଜର ଉଦାର 
ନୀତିରେ ବିଶ୍ଵାସ ରଖ୍‌ ସାମାଢିକ ଅପରାଧର ନିରାକରଣ ପାଇଁ ବ୍ଯକ୍ତିର ପରିବର୍ଭନ 
କରିବାକୁ ଚାହୁଁଥ୍‌ଲେ। ସମାଜର ସାଧାରଣ ଗଠନ ଭଙ୍ଗୀରେ କୌଣସି ପରିବର୍ଭନ 
ନ ଆଣି ଏପରିକି ସ୍ଵାଧୀନତା ପୂର୍ବରୁ ଉଦାର ଗଣତନ୍ତ୍ରର ସାମାନ୍ଯ ଛାୟା ମଧ୍ଯ 
ପାରମ୍ପରିକ ସମାଜ ପଦ୍ଧତିରେ ପରିବର୍ଭନ ଆଣିବାପାଇଁ ବାଧ୍ଯ କରୁଥ୍‌ଲା। ବର୍ଭମାନ 
ସ୍ବାଧୀନ ଭାରତ ସମାଜବାଦୀ ଢାଞ୍ଚାରେ ଯେଉଁ ଶୈଳିକ ସମାଜ ଗଠନର ସିଦ୍ଧାନ୍ତ 
ନେଇଛି ସେଥ୍ପାଇଁ କେତେକ ମୌଳିକ ପରିବର୍ଭନ ଏକାନ୍ତ ବିଧେୟ। ନିଃସନ୍ଦେହରେ 
ଏହା ଅନେକ ଅସୁବିଧା ସୃଷ୍ଟିକରିବ, ମାତ୍ର ପରିବର୍ଭନର ପ୍ରତିରୋଧ କରିବାର 
ବ୍ୟର୍ଥ ପ୍ରୟାସ ନକରି ଆମେ ଏ ଜଟିଳ ସମସ୍ଯ ମାନଙ୍କର ମୁକାବିଲା କରିବା 
ଓ ତାର ସମାଧାନ କରିବା ନିତାନ୍ତ ଦରକାର | 

ନାରୀ ସ୍ଵାଧୀନତା, ଅସ୍କୃଶ୍ଯୟତା ନିବାରଣ, ବିବାହ ଓ ଉତ୍ତରାଧ୍‌କାର ନିୟମାବଳୀର 
ଉଦାରତାମୂଳକ ସଂସ୍କାର ପ୍ରଭୃତି ସମାଜ ସଂସ୍କାରର ଆବଶ୍ୟକତା ଆଲୋଦପ୍ରାପ୍ତ 
ଭାରତୀୟମାନେ ବିଗତ ଶତାବ୍ଦୀର ପ୍ରଥମ ଭାଗରେ ମଧ୍ଯ ଅନୁଭବ କରିଥ୍‌ଲେ। 
ବ୍ରହ୍ମ ସମାଜ, ପ୍ରାର୍ଥନା ସମାଜ, ରାମକୃଷ୍ଣ ମିଶନ, ସାର୍ବଜନୀନ ସଭା, ଲୋକ 
ସେବକ ମଶ୍ତଳ ପ୍ରଭୂତି ଧର୍ମୀୟ ଓ ସାମାଜିକ ଆନ୍ଦୋଳନର ଉଦ୍ଯମ ଏ ଦିଗରେ 
ପରିଚାଳିତ ହୋଇଥୁଲା। ପ୍ରଥମ ବିଶ୍ବଯୁବ ପରେ ମହାମ୍ମା ଗାନ୍ଧୀ ଏକ ଗଠନମୂଳକ 
ଯୋଜନାର କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମ ଆରମ୍ଭ କରିଥ୍‌ଲେ ଯାହାର ଏକ ମୂଳ ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ଥୁଲା 
ଅସ୍କୃଶ୍ୟତାର ବିଲୋପ । ଅସ୍ୃଶ୍ଯ ମାନଙ୍କୁ ସମ୍ମାନାର୍ହ 'ହରିଜନ' ପଦବୀରେ ସେ 
ଭୂଷିତ କରିଥ୍‌ଲେ ଏବଂ ସେମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଉଚ୍ଚବର୍ଣ୍ଣର ହିନ୍ଦ୍ର ପରି ସମାନ ସାମାଜିକ 
ଓ ଧର୍ମୀୟ ଅଧୁକାର ହାସଲ କରିବାର ଉଦ୍ୟମ କରିଥୁଲେ, ରାଜନୈତିକ ଓ 
ଅର୍ଥନୈତିକ ନିରାପତ୍ତା ସହିତ। ଏପରି ଆନ୍ଦୋଳନର ପରିଣାମରେ ସମାଜର ଏକ 
ବୃହତ୍‌ ଅଂଶବ୍ଯାପୀ ଏହି ସଂସ୍କାରର ଧାରଣା ଖେଳିଯାଇଥ୍‌ଲା ଏବଂ ଲୋକ ଜୀବନ 
ଉପରେ ଏହାର ପ୍ରଭାବ ଅନୁଭୂତ ହୋଇଥ୍‌ଲା। ଯେଉଁ ବ୍ରିଟିଶ ସରକାର ନିଜର 
ସୁବିଧା ପାଇଁ ଅନେକ ସମୟରେ ରକ୍ଷଣଶୀଳ ସଂପ୍ରଦାୟର ପକ୍ଷ ସମର୍ଥନ କରିବାର 
ମନୋଭାବ ପୋଷଣ କରୁଥଲା, ଶିକ୍ଷିତ ଜନମତର ଚାପ ଫଳରେ ସେଇ ସରକାର 
ମଧ୍ଯ ଆଇନ ପ୍ରଣୟନକରି କେତେକ ସାମାଜିକ ସଂସ୍କାରର ପଦକ୍ଷେପ ନେବାକୁ 
ବାଧ୍ୟ ହୋଇଥୁଲା- ତନ୍ମଧ୍ୟରେ ବାଲ୍ୟ ବିବାହର ନିଷେଧ ଏବଂ ହରିଜନ ମାନଙ୍କର 
ମନ୍ଦିର ପ୍ରବେଶର ଅଧ୍‌କାର ଉଲ୍ଲେଖ ଯୋଗ୍ୟ । 

ପୂର୍ବରୁ ଆଲୋଚିତ ହୋଇଛି ଯେ, ଯେଉଁ ସଂସ୍କାର ମୂଳକ ଆନ୍ଦୋଳନମାନ 
ସ୍ବାଧୀନତା ପୂର୍ବରୁ ଆରମ୍ଭ ହୋଇଥ୍‌ଲା ସେଥ୍‌ରେ ମାନବର ସ୍ଵାଧୀନତା ଓ ମର୍ଯ୍ୟାଦା 
ପ୍ରତି ଏକ ମନୋଭାବ ବେଶ ସଷ୍ଟ। ଜାତି, ଧର୍ମ, ବର୍ଣ୍ଣ ଲିଙ୍ଗ ନିବିଶେଷରେ 
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ପ୍ରତ୍ୟେକ ବ୍ୟକ୍ତିକୁ ଆତ୍ମବିକାଶ ଓ ଆମ୍ବପ୍ରକାଶ ପାଇଁ ସଂପୂର୍ଣ୍ଣ ସୁଯୋଗ ସୁବିଧା 
ଦେବା ଏ ସଂସ୍କାର ମାନଙ୍କର ଲକ୍ଷ୍ୟ ଥୂଲା। ସେମାନେ ସାଧାରଣତଃ ବିଶ୍ବାସ 
କରୂଥ୍‌ଲେ ଯେ, ସମାଜର ଗଠନ ରୀତିରେ ବିଶେଷ ପରିବର୍ଭନ ନଘଟାଇ ଏ 
ସମସ୍ତ ପ୍ରଚେଷ୍ଟାକୁ ସଫଳ କରିହେବ। ସେମାନେ ଭାବୁଥ୍ଲେ, ଯୌଥ ପରିବାର 
ପବ୍ବତି ଓ ଜାତି ପ୍ରଥା ଯାହାଉପରେ ହିନ୍ଦ୍ର ସମାଜ ଆଧାରିତ ତାର ପରିବର୍ଗନର 
ଆବଶ୍ୟକତା ନାହିଁ। ଏ ସମସ୍ତ ପଦ୍ଧତି ଉପରୁ କିଛି ବାଧା ନିଷେଧ ଉଠାଇନେଲେ 
ସେମାନଙ୍କର ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ସାଧ୍ତ ହେବ। ମାତ୍ର ବାସ୍ତବତା ହେଲା ଗୋଟିଏ ପଟେ 
ଜାତିପ୍ରଥା, ଅନ୍ଯପଟେ ଯୌଥ ପରିବାର ପଦ୍ଧତିଦଧାରା ଆବଦ୍ଧ ହୋଇ ଆମ୍ବପ୍ରକାଶ 
ଓ ଆମ୍ବିକାଶ ପାଇଁ ବ୍ଯକ୍ତି ବିଶେଷର ବିଶେଷ କୌଣସି ସ୍ଵାଧୀନତା ନଥୁଲା। 
କେତେକ ନିର୍ଭୀକ ସଂସ୍କାରକ ଜାତି ଭେଦକୁ ଅନୁପାଦେୟ ବୋଲି ପ୍ରମାଣ କରି 
ତାର ଉଛେଦ କରିବାର ଆହ୍ବାନ ଦେଇଥ୍‌ଲେ, ଯୌଥ ପରିବାର କ୍ଷେତ୍ରରେ ଏପରି 
ବିରୋଧ ପାଇଁ ସଂଗଠିତ ଆନ୍ଦୋଳନ ନଥୁଲା ଯଦିବା ଅସନ୍ତୋଷର ଚିହ୍ନ ଅନେକ 
ସ୍ଥାନରେ ବେଶ୍‌ ସ୍ପଷ୍ଟ ହୋଇ ଉଠୁଥଲା ଏବଂ ମୂକ୍ତ ଭାବରେ ବିଦ୍ରୋହର ଘଟଣା 
ମଧ୍ଯ ବିରଳ ନଥୁଲା । 

ସ୍ବାଧୀନତାର ଆଗମନ ସମାଜ ସଂସ୍କାରକୁ ଅଧୁକ ଡ୍ରରାନ୍ଧିତ କଲା। ସରକାର 
ଓ ବେସରକାରୀ ସଂଗଠନ ମାନଙ୍କର ମିଳିତ ଉଦ୍ୟମରେ ଏଦିଗରେ ଅଗ୍ରଗତି ବିହିତ 
ହେଇା। ନ୍ଯାୟ ବ୍ଯବସ୍ଥା ଦୃଷ୍ଟିରୁ ଆମର ସଂବିଧାନ ପୂରୂଷ ଓ ନାରୀ, ହରିଜନ 
ଓ ଉଚ୍ଚବର୍ଣ୍ଣ ମାନଙ୍କୁ ସମାନ ଅଧ୍‌କାର ଦେଲା ଏବଂ ବିବାହ ତଥା ଉତ୍ତରାଧ୍୍‌କାର 
ନିୟମର ସଂସ୍କାର ପାଇଁ ଆମର ପାଲ୍ୟାମେଣ୍ଟ ନୂତନ ଆଇନ ପ୍ରଣୟନ କଲା। 
ମାତ୍ର ଏ କ୍ଷେଦ୍ରରେ ସାଧାରଣ ଆଚାର ବିଧ୍‌ ଆଇନର ବହୁ ପଛରେ ପଡି ରହିଛି। 
ସରକାର ନ୍ୟାୟ ବିଧ୍‌କ୍ୂ ସକ୍ରିୟ କରିବାର ଯତ୍‌ପରୋନାସ୍ତି ଉଦ୍ଯମ କରୁୂଛି। ହରିଜନ 
ମାନଙ୍କୁ ଶିକ୍ଷା ଓ ନିଯୁକ୍ତି କ୍ଷେତ୍ରରେ ବିଶେଷ ସୁବିଧା ମିଳିଛି। ବିବାହ ଓ ଉତ୍ତରାଧ୍୍‌କାର 
କ୍ଷେତ୍ରରେ ଅଦାଇତ ନବ ନିୟମାବଳୀ ଅନୁସାରେ ବିଚାର ବିଧାନ କରୁଅଛି ଏବଂ 
ସେମାନଙ୍କୁ ନ୍ୟାୟଦାନରେ ସମର୍ଥ ହୋଇଛି। ମାତ୍ର ସମାଜରେ ପୂର୍ବର ସଂସ୍କାର 
ଓ ସଂସ୍କାରଗତ ଅବିବେକିତା ସେହିପରି ଅପ୍ରତିହତ ଅଛି, ଫଳରେ ବୈଷମ୍ୟ ଓ 
ଅନ୍ୟାୟ ବ୍ଯାପୀ ରହିଛି। ସେଗୁଡିକର ମୂଳ ଉଚ୍ଛେଦ କରିବାପାଇଁ ସରକାର ବା 
ଅଦାଲତର କ୍ଷମତା ନାହିଁ, ବରଂ ବ୍ୟକ୍ତିମାନଙ୍କର ଏବଂ ଲୋକ ସଂଗଠନ ମାନଙ୍କର 
ବେଗାନ୍ିତ ଉସ୍‌ାହ ଓ ଆବେଗାମ୍ମକ ଉଦ୍ୟମ ଫଳରେ ତାହା ସାଧ୍ତ ହୋଇ ପାରିବ। 
ଲୋକ ସାଧାରଣ ଓ ରାଷ୍ଟ୍ର ମଧ୍ୟରେ ଏକ ନିବିଡ ସହଯୋଗ ମାଧ୍ଯମରେ ସାଂସ୍କୃତିକ 
ଜୀବନରେ ସଂସ୍କାର ଓ ପ୍ରଗତି ସମ୍ଭବ ହୋଇ ପାରିବ; ଏଣୁ ସାବଧାନତାର ସହିତ 
ପରସ୍ପରର କ୍ରିୟାକଳାପର ସୀମାରେଖା ନିର୍ଣ୍ଣୟ କରିବାକୁ ପଡିବ। 

ସାଧାରଣ ନୀତି ଦୃଷ୍ଟିରୁ କୁହାଯାଇପାରେ ଯେ ତିନୋଟି ସ୍ତରରେ ସମାଜ ସଂସ୍କାର 
ସଫଳ ରୂପ ନେଇପାରିବ... 
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1. ଆକାଂକ୍ଷିତ ସାମାଜିକ ପରିବର୍ଗନ ପାଇଁ ସଂସ୍କାର ମନୋଭାବାପନ୍ନ ବ୍ୟ୍ତିବିଶେଷ 
ଓ ଅନୁଷ୍ଠାନମାନେ ଲୋକମତ ସୃଷ୍ଟି କରିବା ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ କରିବା ଏକାନ୍ତ ବାଞ୍ଚନୀୟ। 
2. ଯେତେବେଳେ ଜନସମୂହ ଏକମତହେବେ ଏବଂ ସଂସ୍କାର ବିରୋଧୀ ମନୋଭାବ 
ନ୍ୟସ୍ତ ସ୍ଵାର୍ଥ ତଥା ପରମ୍ପରାବାଦୀ ମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରେ ସୀମିତ ହୋଇ ରହିବ, ସରକାର 
ସେତେବେଳେ ପରିବର୍ଭନକୁ ତ୍ଵରାନ୍ଧିତ କରିବା ପାଇଁ ଆଇନ ପ୍ରଣୟନର ପଦକ୍ଷେପ ନେବେ। 
ଓ. ସେତେବେଳେ ସଂସ୍କାରପ୍ରବର୍ରକ ଅନୁଷ୍ଠାନ ଆଇନର ସମସ୍ତ ଧାରା ଓ ବିଶଦ୍‌ ରୂପକୁ 
ଲୋକମାନଙ୍କ ମଧ୍ଯରେ ପ୍ରଚାରିତ କରିବାର ଉଦ୍ୟମ: କରିବେ ଏବଂ ସରକାରଙ୍କୁ 
ଏହି ଆଇନ କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ କରିବା ପାଇଁ ସହାୟ ହେବେ। 

ଏଣୁ ବ୍ଯକ୍ତି ଓ ସମାଜ ସଂସ୍କାରର ଅନୁଷ୍ଠାନମାନଙ୍କୁ ସାଂସ୍କୃତିକ ସଂସ୍କାର କ୍ଷେତ୍ରରେ 
ସରକାର ଅପେକ୍ଷା ଅଧ୍‌୍କ ଭାର ବହନ କରିବାକୁ ପଡିବ। ଜାତିର ଏହି ସଂକଟ 
ମୁହୂର୍ଗରେ ଦ଼୍ିବିଧ କର୍ମ ଅଛି। ସେମାନଙ୍କୁ ଦେଖ୍ବାକୁ ପଡିବ ଯେ, ଯେଉଁ ସଂସ୍କାର 
ବିଧ୍‌ ଲୋକ ମତର ସମର୍ଥନ ଲାଭ କରି ସରକାରଙ୍କ ଦାରା ଆଇନଗତ ସ୍ଵୀକୃତି 
ପାଇଛି, ତା'ର ନିୟୋଗ ଯେତେ ଶୀଘ୍ର ସମ୍ଭବ କରିବାକୁ ପଡିବ ଏବଂ ସମାଜର 
ଗଠନ ରୀତିର ପରିବର୍ଭନ ପାଇଁ ତାତ୍କ୍ଷଣିକ ଉଦ୍ୟମ କରିବାକୁ ହେବ । 

ଯେପରି ପ୍ରଥମରୁ କହି ରଖ୍‌ଛୁଁ, ରାଜନୈତିକ ସ୍ଵାଧୀନତାର ପରିଣାମ ହେଉଛି 
ସେପରି ଏକ ପରିସ୍ଥିତି ଯାହା ଆମକୂ ପରିବର୍ରନ ଆଡେ ପ୍ରଧାବିତ କରିଛି। ଦୁଇଟି 
ସେପରି ବିଭାବ କଥା ଏଠାରେ ଉଲ୍ଲେଖ କରିବା - ଆମର ସଂବିଧାନରେ ସ୍ଵୀକୃତ 
ମାନବର କେତୋଟି ମୌଳିକ ଅଧ୍‌କାର ଶିକ୍ଷିତ ଜନତା ମଧ୍ଯରେ ବ୍ଯଭ୍ତି ସ୍ଵାତନ୍ତ୍ଯ 
ଏବଂ କର୍ଗବ୍ଯ ବୋଧର ଏକ ସଚେତନତା ସୃଷ୍ଟି କରିଛି। ଦ୍ବିତୀୟତଃ, ଶିଳ୍ପାୟନ 
ଆରମ୍ଭ ସମୟରେ ସ୍ଵଭାବତଃ ଯାହା ଘଟେ ସେପରି ଭାବରେ ଅନେକ ବସ୍ତୁର 
ଦରଦାମ ବଢି ଚାଲିଛି, ମାତ୍ର ଅଧ୍୍‌କାଂଶ ଲୋକର ରୋଜଗାର ହାରରେ କୌଣସି 
ଉନ୍ନତି ହୋଇ ନାହିଁ। ଏପରି ଦୃଇଟି ଉତ୍ପାଦକର ଏକତ୍ର ସମାବେଶ ଫଳରେ 
ପ୍ରତ୍ୟେକ ସାବାଳକ, ନାରୀ ପୂରୁଷ ଏବଂ କେତେକ ସ୍ଥଳରେ ବାଳକମାନେ ମଧ୍ଯ 
କାର୍ଯ୍ୟାଳୟ ଦୋକାନ ଓ କାରଖାନାରେ କାମ କରିବାକୁ ବାଧ୍ୟ ହେଉଛନ୍ତିଃ ପରିବାରର 
ନିରାପଦ ପରିସରକୁ ଛାଡିବା ଆବଶ୍ଯକ ହୋଇ ଉଠିଛି। ଏଣୁ ବଡ ବଡ ଯୌଥ 
ପରିବାର ଅବସ୍ଥା ଭାଂଗିଯାଇ ସ୍ଵାମୀ ସ୍ତ୍ରୀ ଓ ସନ୍ତାନ ସନ୍ତତି ନେଇ ଛୋଟ ପରିବାରର 
ଏକକ ବଢିଚାଲିଛି। ପୂନଶ୍ଚଟ ବିଜମ୍ବରେ ବିବାହ କରୂଥ୍‌ବା ବା ସାରାଜୀବନ ଅବିବାହିତ 
ରହୁଥ୍ବା ପୂରୁଷ ଓ ନାରୀଙ୍କ ସଂଖ୍ୟା କ୍ରମେ ବଢି ଚାଇଲିଛି। ଗାଁ ଛାଡି ଲୋକମାନେ 
ସହର ଆଡକୁ ଚାଲିଛନ୍ତି। ଉଦାହରଣ ସ୍ଵରୂପ : ସହରରେ କାମ କରୂଥ୍‌ବା ନିଃସହାୟ 
ଏକାକିନୀ ବାଳିକା ମାନଙ୍କର ସାମାଜିକ ଓ ନୈତିକ ସମସ୍ଯା, କର୍ମ ନିୟୋଗ 
ପାଇଥ୍‌ବା ପିତା ମାତା ମାନଙ୍କର ପିଇାମାନଙ୍କର ଲାଳନପାଳନର ଅସୁବିଧା, ନିଃସହାୟ, 
ଯତ୍ନନେବାପାଇଁ ଆତ୍ମୀୟ ମ୍ଵଢଜନ ନଥ୍‌ବା ବୃଦ୍ଧ ଓ ବୃଦ୍ଧାମାନଙ୍କର ଜୀବନ ଯାପନର 
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ଯନ୍ତ୍ରଣା, ଘର ଅଭାବ, ବସ୍ତି ସଂଖ୍ୟା ବଢ଼ି ଚାଲିଥ୍‌ବା ଏବଂ ଏପରି ଅସ୍ଵାସ୍ଥ୍ୟକର 
ପରିବେଶର ସ୍ପାସ୍ଥ୍ୟ ଓ ନୈତିକତା ଉପରେ ପ୍ରଭାବ- ଏ ସମସ୍ତ ଅନେକ ସମୟରେ 
ସଂକଟର କାରଣ! ଏପରି ପରିବର୍ଗନ ପ୍ରତି ସମାଜ ସଂସ୍କରକମାନେ ତିନୋଟି 
ଉପାୟରେ ପ୍ରତିକ୍ରିୟା ପ୍ରକାଶ କରିପାରିବେ। ସେମାନେ ଶିଳ୍ପ ବିକାଶର ବିରୋଧ 
କରିପାରନ୍ତିଃ କିମ୍ଭା ଶିନାୟନ ସତ୍ତେ ପାରମ୍ପରିକ ସମାଜ ବିଧ୍‌କୁ ଅକ୍ଷତ ରଖୁବା 
ପାଇଁ ସଂଗ୍ରାମ କରିପାରନ୍ତିଃ କିମ୍ଭା ଉତ୍ପନ୍ତ ପରିବର୍ରଭନକୁ ରୋକି ସମସ୍ଯା ମାନଙ୍କର 
ନିରୋଧ କରିପାରନ୍ତି ଅଥବା ଶିଳ୍ପବିକାଶ ଓ ତା'ର ପରିଣାମ ସ୍ଵରୂପ ସାମାଜିକ 
ପରିବର୍ଭନକୁ ସ୍ଵୀକାର କରିନେଇ ସମସ୍ଯାବଳୀର ସମାଧାନ ପାଇଁ ଉଦ୍ୟମ କରିପାରନ୍ତି। 

ଆମଦେଶରେ ଶିଳ୍ପ ବିକାଶର ବିରୋଧୀ ଅନେକ ସବଳ ପ୍ରତିବାଦୀ ଅଛନ୍ତି। 
ସେମାନେ ପାର୍ଥ୍‌ବ ଉପଭୋଗକୁ ଆଧ୍ଯାମ୍ବିକ ମୁକ୍ତିର ପରିପନ୍ଥୀ ବୋଲି ଭାବନ୍ତି ଏଣୁ 
ସନ୍ୟାସୀର ଜୀବନ ବା ସରଳ ଓ ନିରାଡ଼ମ୍ଭର ଜୀବନଯାପନ ଉପରେ ଗୁରୁତ୍ବ 
ଦିଅନ୍ତି। ଯେହେତୁ ଶିଳ୍ପ ସମୃଦିର ସମଗ୍ର ଉଦ୍ଦେଶ୍ଯ ହେଇା ପାର୍ଥିବ ଉପଭୋଗ 
ବା ବସ୍ତତାନ୍ତିକ ଆମୋଦ, ଏଣୁ ସେମାନଙ୍କର ବିରୋଧର କାରଣ ବେଶ ଅବବୋଧ 
କରିହୁଏ। ମାତ୍ର ବିଚିତ୍ର କଥା, ଆମର ଅଧ୍‌କାଂଶ ସଂସ୍କାରବାଦୀ ବ୍ଯକ୍ତି ଶିଳ୍ପସମୃଦିକୁ 
ଦାରିଦ୍୍ଯ ଓ ରୋଗ ନିରାକରଣର ଉପାୟବୋଲି ଧରିନେଇଛନ୍ତି ଏବଂ ଏହା ସମାଜର 
ଆଧ୍ାତମ୍ବିକ ତଥା ନୈତିକ ବିକାଶ ନିମନ୍ତେ ଉପାୟ ବୋଲି ବିବେଚନା କରିଛନ୍ତି। 
ତଥାପି ସେମାନେ ଆଶା କରନ୍ତି ଯେ, ସମାଜର କିଛି ପରିବର୍ଶନ ନକରି ଏହାର 
ସମସ୍ତ ବିପଦକୁ ଏଡ଼ାଇଦେଇହେବ। ସମସ୍ତ ଶିଛ୍ଥ ସମୃଦ୍ଧ ରାଷ୍ଟ୍ରର ଇତିହାସ କହେଯେ, 
ଶିଳ୍ତାୟନ ଫଳରେ ସମାଜର ଗଠନରୀତିରେ ପରିବର୍ତନ ଆସିଲା; ଏ ପରିବର୍ତ୍ତନର 
ନିରୋଧ ପାଇଁ ସବ୍ର ଉଦ୍ଯମ ବ୍ୟର୍ଥହେଲା। ଏଣୁ ସବ୍ରଠାରୁ ସୁବିବେଚିତ ଯୁକ୍ତି 
ସମ୍ମତ ଉପାୟହେଲା ଯଦି ଆମେ ଶିଳସମୃଦ୍ଧ ସମାଜ ଗଠନର ଅଭିଳାଷ ପୋଷଣ 
କରୁ ଆମକୁ ସମସ୍ତ ପରିବର୍ଗନ ଓ ତା'ର ପରିଣାମକୁ ସାମ୍ପା କରିବାକୁ ପଡ଼ିବ। 

ବିଜ୍ଞ ଯୋଜନା ଓ ସାମାଜିକ ନ୍ଯାୟ, ପ୍ରଣୟନ ସମାଜକଲ୍ୟାଣ ଓ ସଂସ୍କାର 
ମାଧ୍ୟମରେ ଅନ୍ଯ ରାଷ୍ଟ୍ରମାନେ ସେମାନଙ୍କର ସମସ୍ଯାର ମୁକାବିଲା କରିପାରିଛନ୍ତି 
ଏବଂ ସମାଧାନରେ ସାଫଲ୍ୟ ପାଇଛନ୍ତି। କାହିଁକି ଆମେ ମଧ୍ଯ ସେମାନଙ୍କର ଉଦାହରଣରୁ 
ଶିକ୍ଷାନେଇ ସଫଳ ହେବନାହିଁ ? ପରିସ୍ଥିତି ପ୍ରତି ରୂପାନ୍ତରିତକରା ସେହିସବ୍ର ବ୍ୟବସ୍ଥାବିଧ୍‌ର 
ଅଭିଯୋଜନ ଫଳରେ ଆମେ ମଧ୍ଯ ଅବାଞ୍ଚିତ ପରିଣାମ ହାତରୁ ରକ୍ଷାପାଇପାରିବ୍ଧ 

ମାତ୍ର ଏକ ସାଧାରଣ ସଂସ୍କୃତି ଓ ସାଧାରଣ ଆଦର୍ଶଉପରେ ଗଣତାନ୍ତିକ ସମାଜ 
ବ୍ୟବସ୍ଥା ପାଇଁ ଆମକୁ ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥାର ସୂସଂହତ ଭାବରେ ସଂଗଠନ କରିବାକୁ 
ଗଣତନ୍ତ୍ରର ଆମ୍ମିକତାରେ ଅଭିମନ୍ତିତ କରିବାକୁ ହେବ। ଏ ଭଦ୍େଶ୍ଯାବଳୀର ପ୍ରଥମ 
ଦାବିଟି ହେଲା ବାଳକ ବାଳିକା ମାନେ ଜାତିବର୍ଗ ନିବିଶେଷରେ ବାଧ୍ଯତାମୂଳକ 
ଭାବେ ସ୍ଵାଧୀନ ପରିବେଶ ମଧ୍ଯରେ ପ୍ରାଥମିକ ଶିକ୍ଷା ଲାଭକରିବାର ସୁବିଧା ପାଇବେ, 
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ଏବଂ ସମସ୍ତ ବ୍ରଦ୍ିମାନ ଛାତ୍ର ଉଚ୍ଚଶିକ୍ଷା ପାଇବା ପାଇଁ ସମାନ ସୁଯୋଗ ସୁବିଧା 
ପାଇପାରିବେ । ଦ୍ରିତୀୟତଃ ସାଧାରଣ ଶିକ୍ଷା ଓ ବୈଷୟିକ ଶିକ୍ଷା ତଥା ଧର୍ମୀୟ 
ଶିକ୍ଷା ଓ ଧର୍ମ ନିରପେକ୍ଷ ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥା ମଧ୍ୟରେ ଦେଖା ଦେଇଥ୍‌ବା ବିଭାଜନ 
ରେଖା ଉପରେ ସେତୁ ନିର୍ମାଣର ଆୟୋଜନ କରିବାକୁ ହେବ। ଅନ୍ତତଃ ପ୍ରାଥମିକ 
ଶିକ୍ଷା ସ୍ତରରେ ଏବଂ ସମସ୍ତ ପିଲା ମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଏକ ପ୍ରକାରର ପୂର୍ଣ୍ଣାଙ୍ଗ ଶିକ୍ଷାଦାନର 
ବ୍ୟବସ୍ଥା କରିବାକୁ ପଡିବ । 

1960 ମଧ୍ଯରେ ଅର୍ଥାତ ସଂବିଧାନ କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ ହେବାର ଏକ ଦଶକ ମଧ୍ଯରେ 
ଏହି ପ୍ରଥମ ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟର ସାଧନ ନିମନ୍ତେ 6 ରୂ 14 ବର୍ଷ ବାଳକ ବାଳିକା 
ମାନଙ୍କ ପାଇଁ ଏକ ମୁକ୍ତ ଓ ବାଧ୍ୟତାମୂଳକ ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥା କରାଯିବାର ଏକ 
ସାଂବିଧାନିକ ପରିକଛ୍ନା ପ୍ରଣୀତ ହେଲା। ଯଦିବା କେନ୍ଦ୍ର ସରକାର ଓ କେତେକ 
ରାଜ୍ୟ ସରକାର ସବ୍ର ସ୍ତରରେ ଶିକ୍ଷାପ୍ରସାର ପାଇଁ ସମସ୍ତ ଉଦ୍ୟମ କରିଗଲେ, 
ଆମେ ୫ ବର୍ଷ ବ୍ୟାପୀ ବାଧ୍ୟତାମୂଳକ ଶିକ୍ଷାଦାନର ଯୋଜନାର ସାଫପଲ୍ୟରୁ ବହୁ 
ଦୂରରେ ଅଛୁଁ। ଉଚ୍ଟଚର ଶିକ୍ଷା ପ୍ରାପ୍ତିର ସମାନ ସୁବିଧା କ୍ଷେତ୍ରରେ ଆମର ଅବସ୍ତା 
ଆହୂରି ଅସନ୍ତୋଷ ଜନକ। ନିଶ୍ଚିତ ଭାବରେ କୁହାଯାଇପାରେ ଯେ, ସରକାରୀ 
ଅନୁଦାନ ସାହାଯ୍ୟରେ ଦରିଦ୍ର ଛାତ୍ର ପ୍ରାଥମିକ ଶିକ୍ଷାସ୍ତର ଅତିକ୍ରମ କରି ଉଚ୍ଚ 
ଶିକ୍ଷା ପାଇଁ ଯାଇପାରିବ। ହରିଜନ ଓ ଆଦିବାସୀ ଛାତ୍ର ମାନଙ୍କୁ ଏବଂ କେତେକ 
ସ୍ଥଳରେ ସମାଜର ଦୂର୍ବଜ ଶ୍ରେଣୀରୁ ଆସିଥ୍‌ବା ମେଧାବୀ ଛାତ୍ର ମାନଙ୍କର ବୃତି 
ବ୍ୟବସ୍ଥା ବ୍ୟତୀତ ସରକାର ବାସ୍ତବରେ କୌଣସି ପ୍ରକାରର ବିଶେଷ ବ୍ୟବସ୍ଥା କରିନାହାନ୍ତି। 
6 ରୂ 14 ବର୍ଷର ପିଲାମାନଙ୍କୁ ପ୍ରାଥମିକ ଶିକ୍ଷା ଦେବାପାଇଁ ବିପୁଳ ସମ୍ବଳର ଆବଶ୍ୟକତା 
ଅଛି ଏଥ୍‌ରେ ସନ୍ଦେହ ନାହିଁ ଏବଂ ସମସ୍ତ ମେଧାବୀ ଛାତ୍ର ମାନଙ୍କୁ ଉଚ୍ଟ ବିଦ୍ୟାଳୟ 
ଓ ବିଶ୍ଵ ବିଦ୍ୟାଳୟରେ ଅଧ୍ୟୟନ କରିବାକୁ ସୁଯୋଗ ଦେବାପାଇଁ ବିପୁଳ ଅର୍ଥର 
ପ୍ରୟୋଜନ। ଜନସାଧାରଣ ଓ ଆଂଚଳିକ ସଂସ୍ଥାର ସାହାଯ୍ୟ ବ୍ଯତୀତ କୌଣସି 
ସରକାର ଏ ପରିମାଣର ବିପୁଳ ଅର୍ଥର ବ୍ଯବସ୍ଥା କରିବା ଅସମ୍ଭବ। ମାତ୍ର ଆମେ 
ମନେରଖ୍ବା ଦରକାର ଯେ, ଆମେ ଯଦି ପ୍ରତ୍ଯେକ ବାଳକ ବାଳିକାକୁ ଉପଯୁକ୍ତ 
ଶିକ୍ଷା ଦେଇ ନ ପାରୁଁ, ତେବେ ଗଣତାନ୍ତିକ ସମାଜବାଦୀ ସମାଜ ବିଷୟରେ 
ଆମର ସମସ୍ତ ବଚନିକା ବ୍ଯର୍ଥ ହେବ। ତଥାପି ପରବର୍ତୀ ଶିକ୍ଷା ଯୋଜନାରେ 
ଯେ ଅଧ୍‌କ ଅର୍ଥ ବ୍ଯୟିତ ହେବ କିମ୍ବା ଭବିଷ୍ୟତରେ ଶିକ୍ଷା ପବ୍ବତିର ପ୍ରସାର 
ପାଇଁ ଅଧ୍କ ଧ୍ୟାନ ଦିଆଯିବ ଏପରି ଆଶା କରି ବସିବା ବୃଥା । 

ସର୍ବାଙ୍ଗୀନ ଶିକ୍ଷା ବ୍ଯବସ୍ଥା କଥା କହିବାକୁ ଗଲେ, ସ୍ଵାଧୀନତା ପରେ ଏଦିଗରେ 
ବିଶେଷ ଚିନ୍ତା କରାଯାଇ ନାହିଁ। ମହାତ୍ମା ଗାନ୍ଧୀଙ୍କର କେବଳ ଦୂରଦୃଷ୍ଟି ଥୁଲା, 
ସେଥ୍ପାଇଁ ଯେ ଜାଣିଥ୍‌ଲେ ଯେ ସବୁଠୁ ପ୍ରାଥମିକ ସ୍ତରରେ ବୌଵିକ, ଆଧ୍ଯାମ୍ବିକ 
ଓ ବୈଷୟିକ ଶିକ୍ଷା ମଧ୍ଯରେ ବିଭାଜନ ଏବଂ ତିନି ପ୍ରକାରର ଶିକ୍ଷାପାଇଁ ତିନି 
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ପ୍ରକାରର ଆନୁଷ୍ଠାନିକ ବ୍ଯବସ୍ଥା ପିଲାମାନଙ୍କର ଏକାଙ୍ଗ ବିକାଶ କିମ୍ବା ବିଚ୍ଧ୍ତିପୂର୍ଣ 
ଉନ୍ନତିର କାରଣ ହୋଇଛି। ଏହାଫଳରେ ସେମାନେ ସମ୍ପୂର୍ଣ୍ଣ ମାନବ ରୂପେ ଗଠିତ 
ହୋଇ ନାହାର୍ତି କି ସେମାନଙ୍କର ଅନ୍ତଃସ୍ଥ ଶକ୍ତିର ପୂର୍ଣ୍ଣ ବିକାଶ ହୋଇ ପାରିନାହିଁ। 
ଏଣୁ ପ୍ରାଥମିକ ସ୍ତରରେ ହାତ, ମସ୍ତିଷ୍ଠ ଓ ହୃଦୟର ଏକକାଳୀନ ସମନ୍ଦିତ ବିକାଶ 
ଉପରେ ସେ ଗୁରୂତ୍ଵ ଆରୋପ କରିଥ୍‌ଲେ। ନିମ୍ନୋକ୍ତ ପ୍ରସଙ୍ଗରୁ ତାଙ୍କର ଶିକ୍ଷା 
ବିଷୟରେ ଆଦର୍ଶ ଅନୁମାନ କରିହେବ : 

“ହାତ, ଗୋଡ଼, କାନ, ନାକ ପ୍ରଭୃତିର ଅର୍ଥାତ୍‌ ଶାରୀରିକ ଇନ୍ଦ୍ରିୟ ମାନଙ୍କର 
ଉପଯୁକ୍ତ ଅଭ୍ୟାସ ଓ ତାଲିମ ଫଳରେ ବ୍ରବ୍ଧିର ପ୍ରକୃତ ଶିକ୍ଷା ସାଧନ ହେବ ବୋଲି 
ମୋର ବିଶ୍ଵାସ । ଅନ୍ୟ କଥାରେ ଅର୍ଥାତ୍‌ ଶିଶୁର ଶାରୀରିକ ଅଙ୍ଗ ପ୍ରତ୍ଯଙ୍ର ବା 
ଇନ୍ଦ୍ରିପ ମାନଙ୍କର ବୌଦ୍ଧିକ ବ୍ୟବହାର ଫଳରେ ଶିଶୂର ବୋଧ ଶକ୍ତିର ବିକାଶ 
ସାଧ୍ତ ହେବ। ମାତ୍ର ଯଦି ଶରୀର ଓ ମନର ବିକାଶ ସମତାଜରେ ତଚତରୁଲ୍ଯ 
ଆମ୍ମିକ ଜାଗରଣ ସହିତ ନଚାଲେ ପରବର୍ରୀଟିର ବିକାଶ ଏକ ଶୋଚନୀୟ ଓ 
ଏକ ଦେଶୀୟ ବିକାଶରେ ସୀମିତ ରହିଯିବ। ମନର ଉପଯୁକ୍ତ ଓ ସର୍ବାଙ୍ଗୀନ 
ବିକାଶ ସେତେବେଳେ ହୋଇ ପାରିବ ଯେତେବେଳେ ଏ ବିକାଶ ଶାରୀରିକ ଓ 
ଆମ୍ଭିକ ଶିକ୍ଷା ସହିତ ସମତୂଇ ଭାବରେ ସଂଘଟିତ ହେବ। 

ଏଗୁଡିକ ଏକ ଅବିଭକ୍ତ ପୂର୍ଣ୍ଣତାରେ ଅବସ୍ଥିତ। ଏଣୁ ଏହି ତତ୍ଵ ଅନୁସାରେ 
ଗୋଟିକର ଖଣ୍ଡିତ ବିକାଶ ଘଟେ, ସ୍ଵୟଂ ସାପେକ୍ଷ ବିକାଶ କଥା ଭାବି ବସିବା 
ଯୌ୍ତିକ ବିଭ୍ରାନ୍ତିର ପରିଚାୟକ।' 

ତାଙ୍କ ଶିକ୍ଷାଦର୍ଶକୁ ଏକ ବାସ୍ତବ ରୂପ ଦେବାପାଇଁ ଗାନ୍ଧିଜୀ ଶିକ୍ଷା ବିଶାରଦ 
ମାନଙ୍କର' ସାହାଯ୍ୟ ଲୋଡିଥ୍‌ଲେ। ସେ ସେମାନଙ୍କୁ ମୌଳିକ ଶିକ୍ଷାର ଏକ ଖସଡା 
ପ୍ରସ୍ତୁତ କରିବାକୁ କହିଥ୍‌ଲେ, ସେହି ନୀତି ବା ତନ୍ତ୍ର ଅନୁସାରେ ଯେଉଁଥ୍‌ରେ ଜ୍ଞାନ, 
କୌଶଳ ଓ ସକ୍ରିୟତା ଯାହା ଶିଶୁର ଶିକ୍ଷାପାଇଁ ନିତାନ୍ତ ଆବଶ୍ଯକ, ତାହା କୌଣସି 
ଏକ ହସ୍ତକର୍ମ ବା ଧନ୍ଦାକୁ କେନ୍ଦ୍ରକରି ଗଢି ଉଠିବ ଏବଂ ସମସ୍ତ ପଦ୍ଧତି ଏପରି 
ଏକ ଅତ୍ୟାବଶ୍ୟକ ଧନ୍ଦା ଭିରିରେ ସତ୍ୟ ଓ ଅହିଂସା ଉପରେ ଆଧାରିତ ଏକ 
ସମାଜ ଦର୍ଶନର ଆମ୍ଭିକତାରେ ରସ ଗ୍ରସ୍ତ ହୋଇଯିବ। ଭାରତ ସରକାର ମଧ୍ଯ 
କିଛି ସର୍ରାବଳୀ ସହିତ ଏହି ମୌଳିକ ଶିକ୍ଷାର ଖସଡାକ୍ୂ ସୀମିତ ପରିମାଣରେ 
ଗ୍ରହଣ କରି ନେଲେ। ଉଦ୍ଦେଶ୍ୟ ଥ୍ଲା ସମସ୍ତ ପ୍ରାଥମିକ ଶିକ୍ଷାକୁ ଏ ପଦ୍ଧତିର 
ସାମୀପ୍ୟ ପାଇଁ ଗଢି ନିଆଯିବ। 1956 ଶେଷ ବେଳକୁ ସାରା ଦେଶରେ ପ୍ରାୟ ଏ 
ନିୟୁତ ବାଳକ ବାଳିକା ଏ ଶିକ୍ଷା ଲାଭ କରୁଥ୍‌ଲେ। 

ମାତ୍ର ମୌଳିକ ଶିକ୍ଷା କାର୍ଯ୍ୟକ୍ରମ କେନ୍ଦ୍ର ଓ ରାଜ୍ଯ ସରକାର ମାନଙ୍କ ଦ୍ଵାରା 
ଅନାଗ୍ରହରେ ଗୃହୀତ ହୋଇ ଥୁଲା, ଏବଂ ଏହାକୁ ଠିକ୍‌ ଭାବରେ କାର୍ଯ୍ୟକାରୀ 
କରିବାରେ ବିଶେଷ ଉଦ୍ୟମ କରାଯାଇନଥ୍‌ଲା। ଏଣୁ ଶେଷରେ ଦେଖାଗଲା, ଏହାର 
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କାର୍ଯ୍ୟକାରିତା ନାହିଁ ଏବଂ ଏ ବ୍ଯବସ୍ଥା ବଟିତ ହେଲା। ଅଳ ପୂର୍ବରୁ ଭାରତ 
ସରକାରଙ୍କର ଶିକ୍ଷା ବିଶାରଦମାନେ ଅତ୍ଯାଧୁନିକ ଶିକ୍ଷା ଧାରଣାବଳୀ ଭିଭିରେ ଏକ 
ଶିକ୍ଷା ପଦ୍ଧତିର ବିନ୍ୟାସ କରିବା ପାଇଁ ଯଥେଷ୍ଟ ଚିନ୍ତା ଓ ଧ୍ଯାନ ଦେଇଥ୍‌ଲେ। 
ଅପେକ୍ଷା କରାଯାଉ, ସନ୍ଥ ସମ୍ବଳର ଉପଯୋଗ ଫଳରେ କେଉଁ ପରିମାଣରେ ଏ 
ପଦ୍ଧତି ଫଳପ୍ରଦ ହେଉଛି। 

ସବ୍ରକଥା ଶେଷ ହେବାପରେ ଜାତୀୟତାବାଦ ଏବଂ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କାରର ପ୍ରକୃତ 
ସମସ୍ୟା ହେଲା ଯେ, ଭାରତ ସର୍ବପ୍ରାଚୀନ ଏକ ଜାତିର ଆବାସ ଭୂମି ଏବଂ 
ଅନ୍ୟ ପକ୍ଷରେ ଜାତି ଅର୍ଥରେ ସବୁଠି ତରୁଣ ଏକ ଢାତି। ଏକ ଲୋକ ସମାଜ 
ରୂପେ ବହୁ ପ୍ରାଚୀନ ସମୟ ସମ୍ମାନିତ ଏକ ପରମ୍ପରାରେ ଏହାର ଭିରି ଗଭୀର 
ଭାବରେ ନିହିତ; ମାତ୍ର ଜାତି ଭାବେ ଆଦ୍ରନିକ ପୃଥ୍ବୀର ଚଳମାନତା ଓ ଅସ୍ଥିରତା 
ତଥା ଝଂଜା ଓ ବିପର୍ଯ୍ୟୟ ପ୍ରତି ଏହା ସର୍ବଦା ଉଚମକ୍ତ। ସେମାନେ ପୂର୍ବର ପରମ୍ପରାର 
ଭିରି ହରାଇବାକୁ ଚାହାନ୍ତି ନାହିଁ କିମ୍ବା ନିଶ୍ୁର ଓ ଲକ୍ଷ୍ଯଂ ହୀନ, ଉତ୍‌କ୍ଷିପ୍ତ ଓ 
ବିସ୍ତାରିତ ବର୍ଗମାନର ଆବର୍ର ଭିତରେ ଭାସିଯିବାର ଇଛ୍ଛା ନାହିଁ। ମାତ୍ର ଏକ ମୂୃଢ୍ତ 
ଗଣତାନ୍ତିକ ଦେଶର ଭାଗ୍ୟକୁ ବରଣ କରି ନେବା ପରେ ଅତୀତର ପଶ୍ଚାଦ୍‌ ଭାଗରେ 
ବେଶିଦିନ ଶାନ୍ତିପୂର୍ଣ୍ଣ ଭାବରେ ଦିନଯାପନ କରିବାର ସୁବିଧା ନାହିଁ। ଏଣୁ ପ୍ରାଚୀନ 
ଓ ନୂତନ ମଧ୍ଯରେ, ଗତି ଓ ସ୍ଥିତି ମଧ୍ୟରେ ଏକ ସନ୍ଧତଳନ କରିବାକୁ ପଡିବ। 

ପରିଶେଷର ବିଶ୍ନେଷଣରେ ଏପରି ଏକ ସମସ୍ଯାର ସମ୍ମୁଖୀନ ହେବାକୁ ପଡିବ, 
ମାତ୍ର ଏ ସମସ୍ୟାର ବାସ୍ତବରେ ମୁକାବିଲା କରିବା ପୂର୍ବରୁ ଗୋଷ୍ଠୀ ସଂସ୍କୃତି ମାନଙ୍କର 
ଭିନ୍ନତାକୁ ସାଧାରଣ ଜାତୀୟ ସଂସ୍କୃତିର ଏକତ୍ସ ସହିତ ସମନ୍ଦିତ କରିବାର ଏକ 
ବ୍ୟାପକ ଆବଶ୍ଯକତା ଅଛି। ପୂର୍ବର ପୃଷ୍ଠାବଳୀରେ ଏହି ସମସ୍ୟାର ସମାଧାନ 
ପାଇଁ ସ୍ପଷ୍ଟ ଭାବରେ ବିନମ୍ର ଉଦ୍ୟମ କରାଯାଇଛି; କିଛି ସୂଚନା ଦିଆ ଯାଇଛି 
ଆଦର୍ଶକୁ ବାସ୍ତବର ରୂପ ଦେବାପାଇଁ ଏବଂ ଏହାର ଗୁରୁତ୍ଵ ଉପରେ ଆଲୋକପାତ 
କରାଯାଇଛି । ଇତିହାସର ଏ ସନ୍ଧିକ୍ଷଣରେ ଭାରତକୁ ତାର ଲକ୍ଷ୍ଯ ଆଡକୁ ପରିଚାଳିତ 
କରିବାର ଏକମାତ୍ର ଅଧୁକାର ଓ କର୍ଗବ୍ଯ ହେଉଛି ବୃବିଜୀବୀ ଓ ରାଜନୈତିକ 
ନେତା ମାନଙ୍କର ସମ୍ମିଳିତ ଉଦ୍ୟମ। ଯଦି ଭାରତର ସାଂସ୍କୃତିକ ସମସ୍ଯା, ରାଜନୈତିକ 
ଓ ଅର୍ଥନୈତିକ ସମସ୍ଯାଠାରୁ କମ୍‌ ତାପୂର୍ଯ୍ୟପୂର୍ଣ ନୁହେଁ ବୋଲି ଆମେ ଏହି ବର୍ଗର 
ଲୋକମାନଙ୍କର ପ୍ରତ୍ୟୟ ସଂଚାର କରି ପାରିଥାଉଁ ତେବେ ଆମର କାର୍ଯ୍ୟ ସଂପାଦିତ 
ହୋଇଛି। 
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ଭାରତୀୟ ଜୀବନର ବିଭିନ୍ନ ସ୍ତରରେ ରହିଥିବା ବିବିଧତା ମଧ୍ୟରେ ଯେ ଏକ ଅନ୍ତର୍ନିହିତ 
ଏହକ୍ୟ ରହିଛି, ଏହି ତତ୍ତ୍ଵର ଏକ ବୌଦଵ୍ିକ ବିଶ୍ଳେଷଣ ଏହି ପୁସ୍ତକରେ ପ୍ରଦତ୍ତ ହୋଇଅଛି । 
ଏହି ତତ୍ତ୍ବର ବିଶ୍ମେଷଣ କରିବାକୁ ଯାଇ ଲେଖକ ଭାରତକୁ ବର୍ତମାନର ରୂପ ଦେବାରେ 
ସମି ହୋଇଥିବାର ଇତିହାସ ଏବଂ ଆନ୍ଦୋଳନଗୁଡ଼ିକର କ୍ରମାନୁୟ ଭାବେ ସମୀକ୍ଷା କରିଛନ୍ତି। 
ଯେଉଁ ବିଭେଦକାରୀ ଲକ୍ଷଣଗୁଡ଼ିକ ବର୍ତମାନ ଦେଖାଯାଇଥାଏ, ସେଗୁଡ଼ିକ ଅନୁଶୀଳନ 
କରିଥିବା ସତ୍ତନେ ସେ ଦେଶର ଭବିଷ୍ୟତ ସମ୍ପର୍କରେ ଆଶାବାଦୀ | 


ଆବିଦ୍‌ ହୁଢୁସନ୍‌ (1896-1978) 1926 ଠାରୁ 1956 ମସିହା ପର୍ଯ୍ୟନ୍ତ ନୂଆଦିଲ୍ଲୀସ୍ଥ ଜାମିଆ 
ମିଲିଆର ଦର୍ଶନ ଓ ସାହିତ୍ୟର ମୂଖ୍ୟ ଅଧ୍ୟାପକ ଥିଲେ ଏବଂ ପରବତ୍ତୀ ସମୟରେ ସେ 
ସେହି ଅନୁଷ୍ଠାନରେ ସମ୍ମାନିତ ମୁଖ୍ୟ ଅଧ୍ୟାପକ ଭାବେ କାମ କରିଥଲେ | ତାଙ୍କ ରଚିତ 
ଗ୍ଵଳିଶରୁ ଅଧୁକ ଉର୍ଦ୍ଧ ଗ୍ର୍ତମାନଙ୍କ ମଧ୍ୟରୁ ଭାରତୀୟ ଜାତୀୟତା ଏବଂ ଭାରତୀୟ ସଂସ୍କୃତି 
(ତିନିଖ®), ଗାନ୍ଧୀ ଓ ନେହେରୁଙ୍କ ପଥ, ଭାରତୀୟ ମୁସଲମାନଙ୍କ ଭବିଷ୍ୟତ ଆଦି ଗ୍ରନ୍ତ 
ତଥା ଇଂରାଜୀ ଓ ଜର୍ମାନ୍‌ ଭାଷାରୁ ଅନୁଦିତ ବହୁ ଗ୍ର ଉଲ୍ଲେଖଯୋଗ୍ୟ | ଏହି ଗ୍ରବ୍ତର 
ମୌଳିକ ଉର୍ଦ୍ଦୁ ସଂସ୍କରଣ । 956 ମସିହାରେ ସାହିତ୍ୟ ଏକାଡ଼େମୀ ପୁରସ୍କାରରେ ସମ୍ମାନିତ 


ହୋଇଥିଲା ଏବଂ 1957 ମସିହାରେ ଡକୁର ହୁସେନ୍‌ଙ୍କୁ ପଦୁଭୂଷଣ ଉପାଧୂରେ ଭୂଷିତ 
କରାଯାଇଥିଲା | I 
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